
 

 

 
 

 

 «نظام استنباط فقهی»محمد شحرور و جایگاه حدیث در 
 09/05/2140تاریخ دریافت:                                                                                                            1محمود ویسی

 01/08/2140تاریخ پذیرش:                                                                                                             شکیبا امیرخانی

  3علیمحمد پورابراهیم
 چکیده

محمد شحرور از جمله قرآن بسندگان معاصری است که در صدد تضعیف جایگاه حدیث در استنباط فقهی است. 
کند. وی برای اثبات ادعای برای اثبات این موضوع؛ ابتدا قرآن بسندگی را به عنوان یک جایگزین کامل مطرح میوی 

شمارد. خویش، عدالت صحابه را زیر سؤال برده و حدیث منسوب به اهل سنت در خصوص عدالت صحابه را مردود می
ز این رهگذر احادیث منقول از پیامبر را بی اعتبار کرده و کشد تا اوی در ادامه عصمت انبیا و مفهوم سنت را به چالش می

اعتبار جلوه دهد. به این منظور وی مانایی و جایگاه سنت در استنباط مسائل فقهی به عنوان یکی از ارکان استنباط فقیه را بی
کید می ورزد. در این نهای سنت نبوی را مخدوش دانسته و بر تاریخکارآمدی آموزه وشتار تلاش شده تا با استفاده مندی آن تأ

توان فقدان ارزش حدیث در نظام استنباط فقهی نزد تحلیلی به این پرسش پاسخ داده شود که چگونه می-از روش توصیفی
شحرور را نقد کرد؟ به این منظور سعی شده تا به مناقشات پاسخ داده شود تا جایگاه حدیث به عنوان یکی از ارکان استنباط 

 شناخته شود.فقه معتبر 

 .محمد شحرور، سنت، عصمت، اجتهاد: هاکلید واژه
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 مقدمه .1
 است، مورد توجه بوده -اعم از شیعه و سنی  -همواره نزد اندیشمندان اسلامی  ،جایگاه حدیث و اعتبار سنت

برای  می. در این میان، فقهای اسلا1آیدبه حدی که یکی از ادله اربعه در کنار قرآن، عقل و اجماع به حساب می
ای که بسیاری از آنها فهم قرآن را در گونهاند؛ بهای قائل شدهحدیث در استنباط مسائل دینی جایگاه و اعتبار ویژه

ترین منبع فقه اند که بعد از قرآن، سنّت مهماند. امروزه فقهای اهل سنت نیز معتقدگرو استفاده از حدیث دانسته
؛ 92 /1تا، )نووی، الم موع، بی« اذا صحّ الحدیث فهو مذهبی»هند که داست و حتی به ائمه مذاهب نسبت می

میلادی، برخی روشنفکران دینی که به  20و  19از سوی دیگر و به ویژه در قرن  2 73 /1م، 2003ن،یعابدابن
قرآنیون شهرت یافتند، جایگاه حدیث و اعتبار سنت را زیر سؤال برده و بر فهم قرآن منهای حدیث تاکید دارند. 

دانند مرجع تشریع مینزد اغلب آنها فاقد جایگاه و اعتبار برای فهم حقیقت دین است. آنان فقط قرآن را « حدیث»
های شود و یافتن پاسخ به پرسشعینه در قرآن یافت میو معتقدند که هر آنچه در فهم حقیقت اسلام لازم است به

توجهی اند؛ طیف قابلشهرت یافته« قرآنیون»دینی با اتکا به قرآن و با استفاده از عقل میسور است. این گروه که به 
یکدیگر هم عقیده نیستند  شوند؛ گرچه همه قرآنیون در همه امور بااصر را شامل میاز روشنفکران اسلامی سده مع

و اختلاف بین آنها گسترده است، ولی در یک امر اتفاق نظر دارند؛ آنها تمام مسائل دینی را به قرآن ارجاع داده و 
ک ؛ 37، 1396ید دارند. )قربانلو، بر این باورند که قرآن ما را کافی است و بر مرجعیت قرآن در همه امور دینی تأ

  146-147: 1395بقری، 
عالم نواندیش سوری نیز به این رویکرد توجه داشته و ناظر به شرایط  3از میان این روشنفکران محمد شحرور

                                                      
، 1اند. برای تفصیل نگاه کنید به: اصول الفقه الاسلامی، زحیلی، وهبه، ج. هر چند برخی از اهل سنت به جای عقل، از قیاس نام برده1

 .417ص
اللّه کریمی که به خوبی دیدگاه ، تألیف وهبی سلیمان و ترجمه امین»هایی از زندگانی امام ابوحنیفهجلوه« باره رجوع شود به:دراین .2

 دهد.سنت را در دفاع از سنت نشان میفعلی اهل
دبیرستان را در همان شهر  و ای متوسط از دمشق )سوریه  متولد شد. تحصیلات ابتداییم در خانواده 1938محمد شحرور در سال .3

لیسانس و سال م مدرک فوق 1970م از دانشگاه مسکو دریافت کرد، سال  1964به پایان رساند. لیسانس مهندسی عمران را در 
م نیز دکترای مهندسی عمران خود را از دانشگاه ایرلند اخذ کرد. شحرور پس از جنگ اعراب و اسرائیل که تاثیر بسزایی در  1972

دیدگاه او نسبت به اسلام و جامعه دور از پیشرفت مسلمانان داشت، پژوهش درباره مسائل فکری ج فلسفی را آغاز کرد. سعی  نوع
شحرور بر این امر استوار بود که راه برون رفت از این عدم پیشرفت و انحطاط روزافزون اسلام و جامعه اسلامی را شکل دهد؛ 
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 کندشحرور تلاش می .کندو اقتضائات جدید نگاه متفاوتی به جایگاه حدیث و سنت در نظام استنباط فقهی می
در رد اعتبار حدیث ؛ بنابراین، کندنت را در نظام استنباط فقهی تضعیف کند و به قرآن و عقل اکتفا میجایگاه س تا

های فکری سلف و از جمله های تفکر رایج دینی فقیهان این است که چارچوباز ویژگی»دارد که و سنت بیان می
کنند و هرگونه قلید کرده و بلکه آن را تقدیس میی مسلمات ثابت گرفته، و از آن تمیراث فقهی ج کلامی را به مثابه

   117: 2000شحرور: «.)کنندنوآوری علمی را نفی می
  جریانی که در 22 :2005توان در زمره قرآنیون یا قرآن بسندگان برشمرد،) صبحی منصور، شحرور را می

نوع نگاه فقیهان به فقه باعث شده  که ن باور استیاواخر قرن نوزدهم در شبه قاره هند ظهور یافت. شحرور بر ا
که فقه در حالت جمود قرار گیرد و در نتی ه مانع پیشرفت جوامع اسلامی شده است و باید از این اندیشه ها عبور 
کرد و نگاهی نو به فقه انداخت. هرچند دیدگاه او در نزد بسیاری از علمای اسلامی از اعتبار و وجهه شرعی لازم 

 نیاز به نقد و واکاوی داشته که در این جستار، اشاره خواهد شد. لکن ،برخوردار نیست
می باشد « استنباط»و « فقه»سخن از شحرور و اندیشه های نوینی که بیانگر نگاههای جدیدی به مساله 

های پژوهشی عصر جدید در حوزه علوم اسلامی به شمار می رود؛ چرا که در جهان معاصر بحث جزئی از لازمه
ها مورد توجه و اجتماعی انسان -ی و عدم توانایی دین و فقه سنتی در پاسخگویی به مسائل روز فردی از توانای

پیش روی فقه را آشکار خواهد ساخت بر این اساس،  انتقاد بسیاری واقع شده است که پرداختن بدان، مسیر بلکه
دیگر، این مقاله در صدد بررسی این پرسش  پردازد. به عبارتاین مقاله با تمرکز بر اندیشه شحرور به این مهم می

  است که فقدان ارزش حدیث در نظام استنباط فقهی نزد شحرور در بردارنده چه انتقادات وایرادهایی است؟
های بنیادین، شود: نخست، نظام استنباط فقهی؛ پیش فرضدر مقام تحلیل این مسئله به چند بخش اشاره می

 و در نهایت تحلیل انتقادی. سپس، چالش حدیث در استنباط، 
در خصججوص بحث مربوط به عنوان مقاله تاکنون تحقیق مسججتقلی صججورت نگرفته، بلکه تنها دو مقاله در 

تحلیل و » ای با عنوان خصوص مباحث مربوط به سنت در نظر شحرور نگاشته شده است که عبارتند از: مقاله
ه محصججو و هاله بادینده در نشججریه آییه معرفت توسججط مرضججی« نقد نگرش محمد شججحرور دربارس سججنت نبوی

                                                      
ای در این باب دست یافت که به نوعی، چارچوب و به قرآن )منبع بنیادین دین  و به نظریه ویژهدیدگاهی که در قالب داشتن نگاهی ن

که بر مبنای آن، قرآن جامع، کامل و همچنین دربردارنده تمام نیازهای دینی  شکل می دهد« قرآن بسندگی»فکری اصلی شحرور را 
 انسان شمرده شده که با وجود آن، نیازی به سنّت نیست.
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رویکرد محمد شججحرور به سججنت و گسججتره » به چاپ رسججیده و مقاله دیگری با عنوان  1398، پاییز 60شججماره 
ان ت، زمس22توسط شادی نفیسی و سعید بقری، در م له دوفصلنامه علمی پژوهشی، شماره « ح یت روایات

شحرور پرداخته اند، اما در مقاله پیش رو، علاوه بر 1398 شه  سنت در اندی صرفا به مباحث  . که این دو مقاله 
ستنباط فقهی از  صولا جایگاه حدیث بطور مطلق در ا صمت و ا سنت، به مباحث دیگر از قبیل ع سی بحث  برر

تاکنون اثری در این خصججوص منتشججر  منظر محمد شججحرور و تأثیر این آراب بر اسججتنباط فقهی پرداخته شججده که
 نگردیده است. 

 های بنیادیننظام استنباط فقهی؛ پیش فرض .2
کند تا ادعای خویش را شججحرور برای تضججعیف جایگاه سججنت در نظام اسججتنباط فقهی مواردی را طرح می

ساس آن موجه جلوه دهد؛ از نگاه او سیر م تا به حال محوریت با حدیث بوده و بر ا کردند، اما اکنون یقرآن را تف
سوی دیگر وی  ساس قرآن بازخوانی کرد. از  سیر را باید برا شود و حدیث و فقه و تف باید محوریت به قرآن داده 

قرآن را چنان بخوان که گویی همین حالا بر تو نازل » معتقد به فهم عصری قرآن است. شعار شحرور این است: 
ست توان مبانی مهمی در تکوین این رهیافت تر مینگاهی دقیق سان، با . بدین44: 2017شحرور، «) شده ا

شحرور ادعای خود ها و یا به طور کلی، نظریهفرضشحرور در نظر گرفت. مهمترین این مبانی یا پیش هایی که 
 اند از: قرآن بسندگی، عدم قطعیت میراث سلف و خدشه در اعتبار سنت.بخشد عبارترا بر مبنای آنها قوام می

 قرآن بسندگی. 1.2
از نظر شججحرور اکنون باید محوریت به قرآن داده شججود و حدیث و فقه و تفسججیر را باید براسججاس قرآن  

شحرور در حوزه مطالعه  دیگر، بازخوانی کرد. به عبارت سی  سا سأله ا ست. م صری قرآن ا وی معتقد به فهم ع
صاً در حوزه زنان وآیات مربوط به احکآموزه صو صلی دور های دینی وقرآنی، خ سأله ا ساب حول محور دو م ام الن

سلمانان و دیگری آموزهمی صر م صریحاً بر این زند؛ یکی واقعیت جامعه معا سلامی. چرا که وی  سنتی ا های 
صار و قرون ستردگی آن در تمام اع ست که به دلیل ختم نبوت پیامبر وگ شان باید برای ومکان باور ا ها، رسالت ای

شه ودر همه جا کاربرد ست مگر این همی صولًا چنین چیزی ممکن نی شد وا شته با شان دا سالت ای صر ر که عنا
شحرور،  شد.) صری با سخگوی نیاز هر ع سیره پیامبر)ص  446: 1990متغیر بوده تا بتواند پا شحرور    از نظر 

 برای عصر خود ایشان معتبر است و برای سایر عصور ح ت نیست. صرفاً 
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زیرا این ادعا با جاودانگی آن  ؛اما تفسیر و فهم آن چنین نیست ،است از نظر شحرور گرچه متن قرآن ثابت
باید پیام آن را ؛ بنابراین، منافات دارد، پس در هر عصججری باید متناسججب با نیازهای آن عصججر قرآن را فهم کرد

امی   ما باید قرآن را طوری بخوانیم که انگار پیامبر گر61: 2017متناسججب با هر عصججری فهم کرد.)شججحرور، 
اسججلام اکنون از دنیا رفته اسججت، نه چهارده قرن قبل. باید پیام قرآن را مطابق نیاز عصججر حاضججر فهم کرد و نه بر 

   44اساس فهم پیشینیان )همان: 
به قرآن بت  با دیگر افراد نسجج یامبر )ص   یان فهم پ فاوتی م له شججحرور، ت ندگان، از جم ئل  قرآن بسجج قا

صور،  صبحی من ستند) صمت نمی .  و79: 2005نی شندبرای پیامیر )ص  قائل به مقام ع    زیرا59)همان: ؛با
سوال می شحرور، سنّت را یک امر ظنّی تاریخمند می دانند و ح یّت آن را زیر  در   550-552: 2011برند.)

شته که  سنّت و روایات وارده باعث تبیینی خاص گ ساله حّ یت  شحرور به م شانی از جمله  واقع، رویکرد نواندی
ست شدهرهگ شامل  سنّت و حّ یت آن را  سبت  ای محدودتر از  و باعث نوعی نگرش خاص و رویکردی انتقادی ن

 به سنّت و اخبار روایی رسیده به ما نیز شده است. 

 .عدم قطعیت میراث فکری صحابه و سلف2.2
یراث از نظر شججحرور یکی از ویژگی های تفکر دینی فقیهان این اسججت که چارچوب های فکری سججلف و م

کنند. این امر باعث شججده هرگونه نوآوری علمی را نفی می، ؛ بنابرایناندفقهی کلامی را به مثابه مسججلمات گرفته
نوعی اسججتبداد فکری بر طرز تفکر جوامع اسججلامی حاکم شججود که فقه را در حالتی از جمود فرو برد، در نتی ه 

شرفت آن شکل عملی به خود نگیرد. به باور ویپی ست که باید از آن گذر کرد و نباید  ،ها  سلف، نمونه تاریخی ا
  29-32: 2017مقلد بود، چرا که شرایط قرن نخست با قرن حاضر، متفاوت است)شحرور، 

دهد تا به شججکلی امکان تغییر و شججحرور در آثار و نقدهای خود به فقه اسججلامی، نمونه هایی را ارائه می
فقه اسلامی  خواهد بر این امر تاکید ورزد کهثبات نماید. در واقع، شحرور میفقه اسلامی را ا بازبینی در اصول و

ضر از بنیاد مورد نقد می صر حا شکل فعلی آن در ع شدبه  ستخراج آن مورد  ؛با صول و قواعد ا یعنی حتی از ا
ست شکال ا شکلی که او بخش مهمی از کتاب  ،ا ینه فقه خود و به تبع آن دو کتاب در زم« الکتاب و القرآن»به 

سلامی تحت عنوان  صول جدیده للفقه الاسلامی»ا سنه النبویه»و « نحو ا سنه الرسولیه و ال را به تحلیل و ردّ « ال
 تحقق نشان دهد.  دهد تا چنین ایده ای را قابل اثبات واصول استنباط فقه در اسلام اختصاص می
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 .خدشه در مفهوم سنّت3.2
سنّت پیامبر )ص  ستی  سبت به و امو ماهیت و چی ر مرتبط با آن نزد شحرور، از جمله رویکرد منتقدانه او ن

ست ستره آن برای لزوم تبعیّت و غیره در این بحث مورد مورد توجه ا سنّت، گ سنت یکی از منابع  ؛آن، انواع  زیرا 
نّت س»است و در قرآن کریم با عبارت « رویّه»و « طریقه»در لغت به معنای « سنّت»اصلی استنباط فقیه است. 

 /4، 1413همانندند.) طبرسی، « سیره»و « طریقه»سنّت،  شود که طبق نظر طبرسی )ره از آن یاد می« الاوّلین
سر»  شحرور برای تعریف لغوی سنّت در زبان عرب، آن را به معنای 834 گیرد و و جریانی آسان در نظر می« یُ

ثال،  جاری می« ماب مسججنون»برای م به آسجججانی  که  مه می ،گرددرا آبی  ید.) شججحرور،ترج ما ؛ 93: 2012ن
داند.)شججحرور،   لکن در جایی دیگر آن را به معنی طریقه و الگو )شججمایل و تمثال  می549: 2011شججحرور،

2012 :93   
برخی افراد، سججنّت را در اصججطلاحه فقه و شججرع به عبادت های مسججتحب پیامبر )ص ، قول، فعل و تقریر  

شان اطلاق می صطلاای شد.) منیر محمد نمایند )ا صول فقه  که البته مراد ما در این بحث، مورد اخیر می با ح ا
  گرچه شججحرور بر این باور اسججت که چنین تعریفی اشججتباه اسججت؛ پیامبر )ص  و 189: 1993طاهر الشججواف، 

ن کردند. تعریف اصطلاحی شحرور بدیصحابه به هیچ وجه سنّت را بدین مفهوم در نظر نداشته و استعمال نمی
مفهوم اسججت که سججنّت در واقع روش و کاری اسججت آسججان و راحت در احکام ام الکتاب، بدون خارج شججدن از 
حدود الهی در امور، حد یا وضججع حد عرفی در باقی امور با در نظر گرفتن زمان، مکان و شججرایط موضججوعی که 

 الیسر بکم الله یرید»کند که بیان میای از قرآن شود. شحرور استناد این تعریف را با آیهاحکام بر آن جاری می
است. سپس او از  نکرده اراده را سختی و کرده اراده را   خداوند برای شما آسانی78)حج، « العسر بکم لایرید و

سنّت یعنی آنچه که بعد از جاری شدن راه و مثالی در عرصه زندگی بر »گیرد که؛ این دو تعریف چنین نتی ه می
عارف  به راحتی مت عه  جام یب و اجرا بین مردم  عد از تصججو که ب قانونی  ند هر  مان فاق نظر می شججود؛  آن اتّ

   549: 2011شحرور، «)گرددمی
مام این  خدا )ص ، از جمله گرچه علیرغم ت عل رسججول  مان قول و ف نّت، یعنی ه یت سجج ماه فاسججیر،  ت

موضججوعات حائز اهمیتی اسججت که باید مورد تبیین روشججن و دقیقی قرار گیرد تا بتوان آن ارزش و هویّتی را که 
سوط و دقیق بیان کرد. این قول و فعل می شکلی مب ست به  ستنباط و اجتهنمایانگرآن ا شامل ا اد تواند به نوعی 

پیامبر )ص  پس از انتظار برای نزول وحی در موضوع خاصی نیز باشد؛ در اصل، زمان حیات رسول خدا )ص  
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هر دو منبع بنیادین اسججتنباط احکام یعنی کتاب و سججنّت به طور همزمان و در کنار یکدیگر شججکل گرفتند.) ابن 
قول و فعل و تقریر را ناشی از عقیده به   البته شحرور مفهوم مشهور و مستعمل سنّت، یعنی 2/366نظام الدین،

  گذشته 55: 2012برشمرده شده است؛)شحرور،  انبیا داند که به غلط از ویژگیعصمت تکوینی و نادرست می
یه از آن، او در نه النبو یه و السنن نه الرسننول حت عنوان  السنن طالبی را ت لدی »م نه  التعریف المغلوط للسججّ

  .نمی باشد« سنّت»هدف از این مطالب جز نقد تعریف مشهور   آورده است که 59همان: «)الشافعی
اینگونه اسججت که طبق نظر شججحرور پیامبر )ص  دارای چنان مقام رسججالتی نیسججت که بتواند از نزد خود 
چیزهایی بیاورد بدون آنکه در کتاب خدا ذکر شده باشد. از این جهت است که گرچه ماهیت سنّت نزد شحرور 

بندی نوگرایان دارد که جملگی تحدید کارکرد سنت را مدنظر داشته اند، لکن او به تقسیم شباهت خاصی به شیوه
شحرور در ذکر مفاهیم جدیدی روی می ست. از آن ا که  سی قائل به آن نی شان نیز ک آورد که حتی در بین نواندی
آورد، یدی از آن روی مییعنی قول، فعل و تقریر پیامبر )ص ، به وضع مفهوم جد ؛پیه نقد مفهوم مستعمل سنّت

 سپس از آن مانند بسججیاری از نواندیشججان و نومعتزلیان دیگر در جهت تحدید سججنّت، به احادیث و همچنین دایر
گوید به کند و میدر ادامه نیز ویژگی سجنّت را تغییر و تبدیل آن معرفی می .شجمول و وسجعت آنها پرداخته اسجت

بدیت هیچ یک از سنن نشده است. بلکه بر خلاف آن به عدم ثبات، همین سبب در قرآن، تصریحی بر ثبات و ا
سنّت را در خود نهفته دارند  شحرور با ت میع آیاتی که لفظ  ست. در انتها  شده ا شاره  تبدیل و حتی زوال آنها ا

شد و ستدلال خویش را قوت می بخ شده  موکّداً  ا سنّت، به کل نفی  صف ابدیّت  بیان می دارد که در این آیات و
شحرور،  ست. ) سنّت 93: 2012ا صحف، تاریخمندی  ست با دلایلی از م صدد آن ا شحرور با این بیان در    

فعلی را نمایان سازد؛ این تقریر در آرای مستشرقان نیز قابل پی جویی است. آنان نیز سنت نبوی را فاقد اصالت 
های بعدی مفهومی تشجریعی و در دورهدانند که هیچگونه بار تشجریعی نداشجته ای از فتاوای فقهی میو م موعه

  .  34یافته است )شاخت، ص 
 بررسی و نقد 

ستناد و دیگر به آشحرور در آیاتی که  شته که در این آیات مورد ا ستناد کرده این مطلب را از نظر دور دا نها ا
همگی در  سججت که« سججنّت های غیر الهی»اند، در واقع، مراد همان آیاتی که متضججمّن سججنّت های غیر الهی

مخالفت با سنن الهی و پایان پذیر می باشند. در حالی که طبق تعریف شحرور از سنّت، یعنی طریقه و مسلکی 
ست که در طول اهمان سنّت الهی  ،شود، آنچه را که رسول خدا )ص  از سنّت تبیین فرموده اندکه پی گرفته می



 

 

ین
سلم

ر م
اص

 مع
شه

ندی
ت ا

لعا
طا

م
 ،

ال 
س

، منه
اره 

شم
دهج

، هم
ان 

ست
 زم

ز و
پایی

14
02

 
   

116 

 .این سنّت ها قرار دارد نه در عرض و مخالفت با آن ها
شججحرور، دیدگاهی قرار دارد که با توجه به شججواهدی از آیات و روایات، نه تنها  ددر نقطه مقابل رویکر

سنّت پیامبر )ص  و لزوم پیروی از آن را اثبات می سنّت نیز می نماید. ح یّت  کند، بلکه دلالت بر وحی بودن 
جبرئیل ینزل علی رسججول الله بالسججنه کما کان »گردد؛ به عنوان مثال در این دو حدیث به وضججوح بر آن تاکید می

بالقرآن خت « ینزل  نازل می سجججا ت را نیز  نّ نازل می کرد سجج یامبر )ص   یل قرآن را بر پ که جبرئ نه  مان گو ه
همان « والسججنه ایضججا تنزل بالوحی کما ینزل القرآن الا انها لاتتلی کما یتلی القرآن»  .1458 /1، 1412)دارمی،

گردد، سججنّت نیز چنین اسججت جز اینکه مانند قرآن تلاوت نمی شججود.)ابن کثیر، میطور که قرآن با وحی نازل 
1419 ،1 :4   

سی و  سنّت، همچون قرآن منزل، مبدأ قد ست که  شده ا صراحت بر این نکته تاکید  در این دو حدیث به 
سوی دیگر شاهد  از خدایی دارد. منشا هر دو عالم غیب و ملکوت است و از این نظر تفاوتی میان آن ها نیست.

ما ینطق »آمده است که تاییدی بر این مطلب می باشد؛ « نجم»مثالی قرآنی در آیات سوم و چهارم سوره مبارکه 
ید، به فرمان از روی هوا و هوس. دل بخواه و خودسججرانه. یعنی آنچه می« وحی یوحی الا عن الهوی ان هو گو

 گوید؛ نه از سوی خود.گوید و نه به فرمان دل، و از سوی خدا میخدا می
کنند؛ دلیل محکمی که آیاتی که کلام رسججول خدا نبیّ مکرم اسججلام )ص  را به منزله وحی قلمداد می 

نماید و هیچ گونه قید و شرط خاصی نیز برای شایستگی آن کلام را برای پیروی و اطاعت مطلق اثبات و تایید می
تواند ح یّت سججنّت را برای تمام این امر به نوبه خود، می  147: 1399آن طرح نمی نماید.)اسججتادی و رامی، 

ساله به هیچ عنوان مورد تایید  ست که این م صری اثبات نماید. البته لازم به ذکر نی شر و مردم هر ع ادوار تاریخ ب
 نواندیشی چون شحرور و همفکران او نمی باشد.

 چالش حدیث در استنباط فقهی .3
آن اسججت که او نیز همانند دیگر نواندیشججان در صججدد تحدید،  ،بحثاز جمله علل ورود شججحرور به این 

ست همچنین کاهش اعتبار ستدلال های مختلف، اعتماد به آنبنابراین،  و کارکرد احادیث ا ها برای فهم پس از ا
خواند. این رویکرد نقادانه شججحرور نسججبت به احادیث باعث شججده قرآن را باعث کج فهمی دین و نادرسججت می

ستدلال حتی در شد. چنین بهره اندکی از آن های خویشا شته با ستقیم به نوّ آیات قرآن دا ها برگیرد و مراجعه م
به نظر می رسد که شحرور، تنها به روایات معدودی اعتماد کرده و با به کارگیری آن ها در استدلال های خویش، 
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وده اسججت. این در حالی سججت که هرگاه عدم تمایل به انقطاع کامل از حدیث و سججنّت نبوی )ص  را تفهیم نم
در جهت تایید آراب خود از آن بهره برده اسجت. قید « إن صجحّ »شجحرور حدیثی را مورد اسجتفاده قرار داده، با قید 

 مزبور را می توان بیانگر عدم اطمینان به صحّت حدیث توسط شحرور دانست.

 .خدشه در عصمت کلی پیامبر1.3
شود ترین بحث در حّ یت قول پیامبر )ص  محسوب میرین و مبناییعصمت، مبحثی است که اساسی ت

و آن عصججمت پیامبر )ص  می باشججد که گسججتره ای وسججیع تر از عصججمت تبلیغی، تشججریعی و تکوینی را در بر 
تواند با پذیرش هر یک از این موارد میزان حّ یت احادیث را به شکل متفاوتی مورد گیرد. در واقع، محقق میمی

سی ستفاده قرار دهد، همچنین ح م روایات مورد پذیرش خویش را بر این مبنا تغییر دهد. برر صوص  و ا در خ
ستند صمت پیامبران ه شیعه معتقد به ع صمت،  صمت  ،ع صمت و برخی تنها ع سنت گروهی منکر ع ولی اهل 

دانند.) ابن ضججروری میدانند و از هنگام بلوغ ملکه عصججمت را برای آنها پیامبران از گناهان کبیره را لازم می
هدی، 304: 1386ملاحمی،  باح، 264 /8، 1325؛ ای ی، 338 /1ق، 1413؛ علم ال -197: 1384؛ مصجج

سته که پس از 198 سفی و کلامی دان صبغه فل صمت را قبول ندارد و آن را دارای  شهور از ع شحرور تعریف م   
با لطف و  یز اختیاری از ان ام دادن گناهبر معنا ی پره« ع ص م»ریشججه  ،عصججر نزول رواج یافته و معتقد اسججت

 . 30: 2012توفیق الهی دلالت ندارد) شحرور، 
کند؛ مقام رجلیت پیامبر، شحرور در توضیح مفهوم عصمت برای پیامبر، سه مقام را برای ایشان تصور می

سالت شحرور میو هرکدام بطور جداگانه بحث می مقام نبوت و مقام ر صمت  ،گویدکند.  تکوینی را با قرآن ع
کند و اشاره   به طور ضمنی نفی می6؛ فصلت، 110)کهف: « قل انما انا بشر مثلکم یوحی الیّ...»استناد به آیه 

ست. پس از حیث رجلیت، با دین و وحی ارتباطی  شر ا سایر افراد ب شری خویش مانند  دارد که محمد در ذات ب
  102: 2012ندارد و انسانی عادی است )شحرور 

کند؛وی معتقد است که مقام نبوت برای عدم عصمت پیامبر در مقام نبوت هم به دو دلیل اشاره می شحرور
. نبوتی که به امور غیبی موجود در قرآن مربوط است که به نظر شحرور نبی تنها مبلغ 1چرخد؛ حول دومحور می

 . 103-102: 2012شحرور، آن چیزی است که به او وحی شده؛ بدون اینکه به جزئیات آن علم داشته باشد)
باور 2 به  ظامی و امور اجتماعی و قضجججایی اسجججت. در این بخش هم  . محور دوم، رهبری و فرماندهی ن
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قضججاوت بر اسججاس مدارکی اسججت که همان موقع  زیرا مثلاً  ؛تواند چیزی را تا ابد تشججریع کندنمی نبی ،شججحرور
کند بر اساس اجتهادات شخصی این مورد صادر می  و احکامی که در 106دهند است )همان: طرفین ارائه می

 تواند در اجتهادهای شخصی اش معصوم باشد.نمی؛ بنابراین، وی است و ربطی به وحی ندارد
ست شحرور معتقد ا ست.  سالت ا سوم، مقام ر سالت، در تبلیغ محتوای کتابی که  ،مقام  سول در مقام ر ر

ستناد آ ست به ا صوم ا سول بلغ ما انزل الیک...»یه خداوند بر او نازل کرده مع سول 67)مائده: « یا ایهاالر   که ر
  .108: 2012رساند)شحرور، آنچه بر او نازل شده بی کم و کاست به مردم می

ست می شه شحرور به د ست که نمیگرچه آنچه که از) ژرفای   فحوای اندی ساس رأی آید آن ا توان بر این ا
می باشججد و « عصججمت تکوینی»چرا که هدف او تنها نقد  .رور دادبه ردّ کامل و عدم پذیرش عصججمت نزد شججح

شریعی»سایر موارد از جمله  صمت ت صراحت در بر نمی« تبلیغی»و « ع شحرور برای اثبات ادعای  گیرد.را به 
 شود.خویش برخی ادله ارائه کرده که در این ا به چند نمونه از آنها اشاره می

شحرور ست، آیات به ظاهر متناقض:  شاره دارد که به زعم  نخ برای اثبات ادعای خویش به آیاتی از قرآن ا
صورت گرفته « انکار عصمت تکوینی توسط آیات قرآن»وی بر گناه انبیا دلالت دارند و به زعم وی در حقیقت، 

فی است. یعنی آن جا که آیات قرآن کریم به نقل داستان انبیا )ع  می پردازد در اصل به نحوی مفهوم عصمت را ن
چنین برمی آید که « هود»نماید. به عنوان مثال در آیات سججی و هفتم و چهل و پنج الی چهل و هفتم سججوره می

« قصججو»حضججرت نوح )ع  دوبار عصججیان کرده و در مقام توبه در آمده اسججت. همچنین از آیه پانزدهم سججوره 
«  بقره»و پنج الی سی و هفتم سوره گزارش قتل یکی از فرعونیان به دست موسی )ع  به دست می آید. آیات سی 

و « بانبیا»نیز به عصیان آدم و همسرش حوّا اشاره دارد و در خلال آیات هشتاد و هفت الی هشتاد و هشتم سوره 
سوره  صد و چهل و چهارم از  سی و نُه الی  شک یونس )ع  در قدرت خداوند ذکر « صافات»صدو  ضب و  غ

سوره  گردد. در آخرمی شم  ش ست و  ست و چهار الی بی شاره دارد که هر « ص»آیات بی صیان داود )ع  ا نیز به ع
)ص  کفایت می نماید. )  انبیایک از این آیات قصججو، به تنهایی برای اسججتدلال به عدم عصججمت تکوینی 

  34: 2012شحرور، 
ست چهره شحرور بر این باور ا شدوم، تناقض محتوا در روایات:  ضمن  ضوعی و وجود ای که در  رایط مو

ای متفاوت از بشریت، یعنی عاری و منزّه از هرگونه عیب و تواند به گونهانسانی پیامبر )ص  قابل درک است نمی
صی معرفی گردد. پس از این رو ضی که با متن قرآن می ،نق ست یافت که روایات علاوه بر تناق توان بدان نتی ه د
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صمت بی چون لف از پیامبر )ص  نیز ارائه میمتناقض و مخا دارند، دو چهره کاملاً  دهند. این روایات قائل به ع
شریت او را نادیده می ساس، برخی روایات دیگر که چهرهو چرای پیامبر )ص  در حقیقت، ب ای انگارند. بر این ا

شی شهوات و غیره از پیامبر )ص  به نمایش توام با اتهام وح گذارند میگری، علاقه به خونریزی، حب مفرط به 
م به غیب بودن را برای رسججول خدا )ص  روا می : 2012دانند که جای بحث دارد.) شججحرور، به اشججتباه نیز عاله

 . شحرور با رد عصمت تکوینی پیامبر )ص  و ردّ علم ایشان به غیب، پایه بسیاری از اخبار سنّت را متزلزل 30
 کند.می

 . جعل و وضع در احادیث نبوی2.3
گردد فضججای حاکم ک واقعه تاریخی آنچه که از جمله امور بسججیار حائز اهمیت محسججوب میهمواره در ی

یت و بالندگی آن میپیرامون آن واقعه در قرون ابتدایی شججکل باشججد. احادیث نبوی )ص  نیز از این گیری، تقو
ستند و ستثنا نی ست در این دوران به گونه قاعده م صورت ممکن ا سهوی یا عمدی خطاهایی  شد که ای  گرفته با

توان به مواردی چون فراموشی البته تاریخ مویّد چنین مطلبی می باشد. از جمله خطاهای سهوی شکل گرفته می
شاهده  شت و خطای عمدی نیز در مواردی مانند جعل، قابل م شاره دا شتباه کتابت ا صحیح حدیث یا ا در نقل 

سنّت و احادیث مزبور از میان ح م انبوه روایات، است. به همین دلیل است که شحرور برای رسیدن به صحاحه 
صی را ارائه می شخی سند و متن روایات، عوامل موثر بر روایات، تاثیر معیارهای ت سی  شامل طریقه برر دهد که 

سقیم )بحث کیفیّت حدیث  میاین عوامل بر کمّ و کیف آنها و معیار صحیح از  شخیو حدیث  شد. های ت با
ز به گستردگی آن اذعان دارد، یکی از عوامل افزایش روایات و در نتی ه نقد آن هاست. وضع حدیث که تاریخ نی»

کان  ها ممکن نیسجججت و این قول ابن خل مارش آن  که شجج قدری اسجججت  به  یث  حد جاعلان  عداد  حتی ت
  .19: 2012شحرور، «)است

 : ی. کثرت نقل و تعارض درون3.3
و اختلاف گسترده، ضمن کثرت نقل آنهاست.  تناقضاز دلایل دیگر شحرور برای نقد و بررسی احادیث، 

 شحرور بر این باور است که ،که به وجوب نمازهای یومیه می پردازد« اسراب»در خصوص حدیث  به عنوان نمونه
حدیث اسراب توسط سی و یک نفر از صحابه نقل شده که ح م بسیار زیادی از کتب را به خود اختصاص داده »

اند در را یک سال قبل از ه رت، برخی دو سال، و برخی سه سال قبل از ه رت دانستهبرخی این اتفاق  است.
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)شحرور، « اندبرخی دیگر همچون انس بن مالک و حسین بن علی ] )ع [ آن را قبل از بعثت دانسته صورتی که
2012 :76-75.  

مکان و زمان  ها در خصججوص حدیث رسججیده، اعم ازشججحرور ذیل این مطلب، ضججمن بیان برخی اختلاف
ها تمام این اختلاف ،رویداد و غیر آن، اختلافات مرتبط با حدیث دیگری را تشججریح می نماید و عنوان می دارد

  در آن مورد سجخن رانده اسجت؛ بنوّ آیات کتاب خدا )آیه یک سجوره اسجرا در عین آن اسجت که تنها یک آیه از
د مردم، اختلاف روایات امت اسججلامی به مشججکل ضججمن وجود پذیرش مفهوم عدالت صججحابه و پذیرش آن نز»

اسججرابهای پیامبر )ص  سججی و  ،اندبزرگی در زمینه این روایت برخورد کرده اسججت و آن اینکه برخی بر آن شججده
  .75-76: 2012شحرور، «)اندبوده است و برخی نیز به سی و دو مرتبه کفایت کرده چهار مرتبه

باشد که در دوازده مورد استقصاب شده است در صورتی که هیچ یک از نمونه دیگر نیز ذکر تشهد و دعا می 
شحرور،  شباهت کاملی ندارند)  . نتی ه تمام این تعارض های درون متون، آن 17-18: 2012آن ها به یکدیگر 

شود تا این دست احادیث جزو روایت های شعبی و فرقه ای محسوب گردند که باعث می شود پیامبر )ص  می
 قامت یک اسطوره و قصو قرآنی در حد خرافه نمود یابد.در قد و 

 و متون پیش از اسلام: یی. شباهت متون روا4.3
لزوم عدم شججباهت میان » ،از جمله اولین و مهم ترین معیارهایی که در کتب شججحرور به چشججم می خورد

مود را در نقدهای وارد بر اسججت، به طوری که این معیار نزد او بیشججترین ن« متون روایی با متون پیش از اسججلام
احادیث داراسججت. شججحرور این معیار را نه تنها برای احادیث، بلکه برای تمامی آثار موجود اعم از تفسججیری و 

ست شین و آئین »با توجه به  ،روایی در نظر دارد و معتقد ا شباهت متون روایی به متون بازمانده از ادیان پی نفس 
ضججعف این روایات داد و آن ها را از جمله آثار اسججلامی باقی مانده به شججمار باید حکم به « های پیش از اسججلام

  78: 2012)شحرور،  .نیاورد
کند، او به روایات خود ذکر می السنه الرسولیه و السنه النبویهها را در کتاب ای از این شباهتشحرور نمونه

شاره می شباهت آنها با آرا و موجود در زمینه عذاب قبر ا شابه در تمدنکند و  سلامی را یادآور عقاید م های غیر ا
چرا که من خودم تصویر دو فرشته  ؛آنچه در این روایات آمده است هیچ ربطی به ما ندارد»نویسد: شود و میمی

ای در ورودی قبور فرعونی در وادی های تراشججیده شججدهشججود را در کتیبهافعی گفته می که به آنها انکر و نکیر و
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  78: 2012شحرور، «.)امر دیدهسلاطین مص

 . عدم تناقض روایات با آیات قرآنی:5.3
قُوا »از جمله در نقد روایات عذاب قبر به تناقض این روایات با آیات اصرار دارد و این روایات را ناقض آیه  وَاتَّ

یٰ کُلُّ نَفْسٍ مَا کَسَبَتْ  هه ۖ ثُمَّ تُوَفَّ
لَی اللَّ یهه إه و تمام آیات بعث و حساب   281)بقره: « وَهُمْ لَا یُظْلَمُونَ  یَوْمًا تُرْجَعُونَ فه

انسان در »کند: واقعه، اینگونه بیان می 88 – 94زمر و  42 می داند؛ بلکه شحرور با استفاده از م موعۀ آیات
اینکه منظره که این منظره یا او را شاد می گرداند و یا  –جملگی مانند خواب است  –بیند زمان مرگ منظره ای را می

غافر: «)النار یعرضون علیها»ای مزعج برای اوست و این تصویر تا قیام ساعت ثابت می ماند و این همان معنای 
به « قالوا لبثنا یوما او بعض یوم»  است و تمام وقایع نسبت به میت مانند خوابی است که انسان دیده است 46

ین مدت یا منظره ای شاد کننده ای دیده است و یا این معنا که انسان مدتی را خوابیده است و در ا
  .78-77: 2012شحرور، «)برعکس

 تحلیل انتقادی  .4
تواند به صورت درون به تقریر شحرور در باب نظام استنباط فقهی ایراداتی وارد است، این ایرادها هم می

تقریر با محکمات نظام اندیشه ها و تناقضات اصل ادعا باشد وهم ناظر به نسبتی که این متنی ناظر به کاستی
 اسلامی دارد. 

شحرور از جمله قرآن بسندگانی است که برای استنباط احکام فقهی با استفاده از احادیث جایگاهی قائل 
داند. شحرور برای تضعیف وی تنها قرآن و عقل را منابع قابل اعتنا برای استنباط مسائل فقهی می نیست و اصولاً 

 پردازیم: دارد که به برخی از آنها اشاره و در ادامه به نقد آن می جایگاه حدیث دلایلی
آن است  ،آنچه از بررسی موارد مختلف در ارتباط با معیارهای سن ش احادیث نزد شحرور به دست می آید

های که او توجه به متن و محتوای یک حدیث را در اولویت بالاتری نسبت به بررسی سند قرار می دهد. در نمونه
نگاه شحرور به حدیث، منتقدانه و در جهت ردّ و انکار است. در نتی ه، کمتر روایتی وجود دارد که از  ،گوناگون

 سوی او مورد تایید قرار گیرد. 

 عصمت انبیا:  . نقد خدشه در1.4
و نحوه برداشت خویش از آیات در  انبیاشحرور در بحث عصمت و استفاده از مواردی در قرآن در خصوص 
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ست که موارد ذکر شده در این خصوص قابل خدشه بوده و برداشت وی ناصواب انبیاصدد اثبات عدم عصمت 
 است.

. است حضرت نوح مرتکب معصیت شده ،سوره هود معتقد است 47-37و  45شحرور با استناد به آیات 
داند؛ در حالی که علامه طباطبایی ، آن حضرت را گناهکار می«ولاتخاطبنی فی الذین ظلموا..»او به استناد آیه 

کند، مخواه و ذاب را دفع میعمعتقد است که معنای این آیه آن است که در بارس ستمکاران از من چیزی که شرّ و 
  ایم، حکم حتمی است.ان شفاعت مکن؛ زیرا قضا و حکمی را که راندهبرای برگشتن بلا از آن

به خطای حضرت موسی)ع  در کشتن مردی قبطی و سپس طلب آمرزش از  شحرور در استنادی دیگر
داند؛ در صورتی که بیشتر مفسران پروردگار خویش اشاره دارد و این عمل را دلیل بر عدم عصمت آن حضرت می

تا، ؛ طوسی، بی7/292، 1372د قبطی توسط حضرت موسی)ع  یا عمدی نبوده )طبرسی، برآنند که کشتن مر
؛ زمخشری، 339 /7، 1377  و یا از روی نا آگاهی و عدم تشخیو عاقبت کار بوده است )قرشی، 12 /8

  .10/69ق، 1415؛ آلوسی، 3/305ق، 1407
ه حضرت آدم و همسرش فریب شیطان را سوره بقره بر این باور است ک 37تا  35شحرور با ستناد به آیات 

ای که در تواند معصوم باشد؛ در صورتی که نهی)ع  نمی نیستند. پس حضرت آدم« مخلصین»خوردند و جزب 
  و مخالفت با آن 1/195، 1372این آیات به آن اشاره شده است، نهی تنزیهی و ارشادی است )نک: طبرسی، 

 شود. معصیت شمرده نمی
ونس، به اعتقاد مشهور مفسران، حضرت یونس متوجه شد که در معرض بلا و آزمایشی در مورد حضرت ی

ست و مؤاخذه او ب شت؛ از این رو در همان زمانی ه الهی قرار گرفته ا ست که یونس با قوم خود دا خاطر رفتاری ا
شیمانی شکم ماهی بود، ندای پ سبحانک انی کنت من الظال»اش با ذکر که در  شد « مینالا اله الا انت  شنیده 

  . در نهایت اینکه کار حضرت یونس)ع  تنها یک ترک اولی بود.16 /17ق، 1417)طباطبایی، 

 . نقد جعل و وضع در احادیث نبوی: 2.4
حتمی است، سبب انکار کلیّت سنّت نیست و تلاش محججججدثان در  ،با وجود اینکه موضوع وضع حدیث

حفظ اصالت حدیث  یالحدیث برای ماننجد رجججال و مختلفعلجوم حججدیث یگیجرحفججظ و کتابجت و شججکل
ست؛ ازاین ساختگی، احادیث را به کلی کنار  ،رو بوده ا سججججانی را که به بهانۀ وجود روایات  علامه طباطبایی ک
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جته. گذاشه جات دانس جوده و کار آنها را سوب استفاده از وجود روایات ساختگی و تفریط دربارس روای اند، تخطئه نم
  .214ق، ص1402 ، )علامه حلی، رجال، 240 /1، 1379باطبائی، )ط

 . نقد کثرت نقل و تعارض درونی روایات: 3.4
جو جواتر معن جامبر)ص  از ت و بعضاً لفظی برخوردار است و روایات  یاولًا روایات نقل شده درباره معراج پی

جی مفهوم عروج پی جه همگ جدارد؛ بلک جا ن جارض آنه جی را  امبرمتعدد، دلالت بر تع )ص  از آسمان به ملکوت أعل
 یهایی را بیان کرده و به آنها پاسخی نداده است و صرفاً شبهاتی را برا ثانیجاً، شجحرور پرسش ؛شجوندیجادآور مجی

ذکر کجججرده است  یرسد شحرور این شبهات و سؤالات را در نقد معراج نبومخاطب بیان کرده است. به نظر می
در آیجه نخسجت سجوره اسراب بیانگر این است که « عبجده»ثالثاً، تعبیر به  ؛را تنزّل بخشد تا شخصیت پیامبر)ص 

رابعاً،  .معراج پیجامبر)ص  هجم جسمانی و هم روحانی بوده استبنابراین،  معراج، در بیداری بوده نه در خواب؛
گیرد، جسمانی بودن نهایت است و بر هر امری که از نظجججر عقلجججی محجججال نباشجججد، تعلّجججق میقدرت خدا بی

سیر نمونه، معراج به خوبی ثابت می شیرازی، تف سی، روح المعانی، ج /17-16، 1374شود.)مکارم  ، 8و آلو
جور خارق.  در قرآن نمونه9ص جت؛ العاده که بیانگهای فراوانی از ام جده اس ر قدرت نامتناهی خداست، بیان ش

آوردن تخجججت بلقیس، از سرزمین یمن به فلسطین در کمتر از یک چشم به هم زدن. بیضجججاوی از  ،از جملجججه
جادآور شجده اسجت:  امجروز ثابت شده »مفسجران اهل سنت درباره معراج پیامبر)ص ، قدرت خداوند متعال را ی

جر ممکنی تعلّق میکه اجسام در قبول اعراض، مساو جر ام جر ه جدا ب جدرت خ گیرد، خدا قادر ىاند و از آن ا که ق
جد،  جدن پیامبر یا هر کس که بدن آن حضرت را حمل کن جت در ب جرض اس جوع ع است که حرکت سریع که یک ن

را  یباید گفت اینکه شحرور دفعات رخداد معراج نبو ،  در نهایت248 /3، 1418، ی)بیضجججاو« ای جججاد کنجججد
جر را تشویش در روایات تلقی کرده است، امرمتعدد می جن ام جد و ای جارض  یدان جرآن متع جتن ق جا م است که ب

دْرَةه الْمُنْتَهَی)الن م، » اسجججت؛ زیجججرا اثبات دو معراج برای پیامبر قطعی است:  نْدَ سه -14وَلَقَدْ رَآهُ نَزْلَةً أُخْرَی* عه
  .36، 1371ن، یعبادت در قطبرازی، معراج، شق القمر، ی ، )مکارم ش13

 . نقد تشابه با متون پیش از اسلام: 4.4
کند که نفس تشججابه بین متون تاریخی و تفسججیری با متون اهل کتاب البته شججحرور در کتاب خود بیان می

 بلکه عدم تدقیق و غلبه منطق روایی خیالی بر علوم و دلایل مادی اشکال است. ؛شوداشکال محسوب نمی



 

 

ین
سلم

ر م
اص

 مع
شه

ندی
ت ا

لعا
طا

م
 ،

ال 
س

، منه
اره 

شم
دهج

، هم
ان 

ست
 زم

ز و
پایی

14
02

 
   

124 

صشحرور د ستگاه نظرگاه تفاسیر کهن در مورد ق صو القرآنی خویش، به خا شاره کرده ۀر کتاب، الق  آدم ا
ست سته از فرهنگ روایی و خرافات  ۀدارد: نظریو بیان می ا ست، احتمالًا برخا خلقت که در تراث قدیم موجود ا

 . 241: 2010آن، اهل کتاب اسججت که از اسججاطیر بابلی و سججومری نشججأت گرفته اند.)شججحرور، القصججو القر
زیرا اعتماد به مظنه و  ؛تواند دلیل بر ردّ روایت نبوی باشدهای مصر نمیته در کتیبهشصرف مشاهده تصویر دو فر

بینی باشججد، بلکه راه تواند ملاک ارزیابی جهانگمان در رهیافت به حقیقت خطاسججت و ت ربه شججخصججی نمی
  188تا، قطعی و نو است. )جوادی آملی،بی بینی، عقل و برهان و نقلصحیح شناخت مسائل جهان

نفس تشابه به متون غیر اسلامی  این معیار که از معیارهای اساسی شحرور در نقدهای اوست و وی صرفاً 
شحرور در نقد  ست.  سته ا ضعف و رد حدیث دان سلامی را دلیل بر  ساطیری، تواریخ غیر ا سرائیلی و ا از متون ا

سوی روایات و دیدگاه عالمان قبل ا ست و هر آنچه را به  سنده کرده ا شباهت به عنوان دلیلی ب ز خود تنها به این 
 آنها متمایل باشد را عیب دانسته است.

 . فقدان تناقض میان آیات و روایات: 5.4
جو یبهترین دلالتی که میتوان برا جات نب جر گرفت آن است که این روایات به عنوان  یروای جده در نظ جان ش بی

حیات پس از مجرگ اسجت؛ اینکجه در عالم برزخ، بهشت و دوزخ است و نباید مورد انکار واقع شود.  یدلیلی برا
شججججحرور از عبججججارت  ار»آنچه که  ضُونَ علَیها النَّ صورت خواب بیان 46 )غافر،« یعرَ   به عنوان منظره مرگ به 

جت جرده اس جرانش است و با سیاق و مفهوم آیه تعارض دارد؛ چرا که سیاق آیه درباره  ،ک م ازات آل فرعون و هم
ار»مراد از عبارت  اما در  ،شوندآن است که آنها صبح و شام بجججر آتش عرضه می« عشیا و یعرَضُونَ علَیها غُدواً  النَّ

جت دارد که عذاب اول عذاب برزخی است که بعد عذاب می قیامت آنها را وارد اشد جوبی دلال جه خ جن ب کند، ای
ج جا و قب جت و کیفیت آن عرضه و نزدیکی به آتش دوزخ است، عرضهاز این دنی جت اس جام قیام ای که هم ل از قی

)صججبح و « عشججی»و « غدو»دهد. نیز تعابیر آورد و هم جسججم را تحت تأثیر قرار میروح و جان را به لرزه در می
عجججذاب برزخجججی است که  یعنی همواره و همیشه، و یا اشاره به انقطاع ؛شام  یجججا اشاره به دوام این عذاب است

شوند.)مکارم نمایی فراعنه و عیش و نوش آنهجججا بجججوده به آن گرفتار میتنها در مواقع صبح و شام که مواقع قدرت
سیر المیزان، ج /20-115تا: شیرازی، بی مفاد عبارت  ،  بنابراین508، 1374، 17وعلامه طباطبائی، ترجمه تف

جاریعرَضُونَ علَیها»  .ه برزخ اشاره دارد نه صحنه خواببه مسئل «النَّ
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در کتب ششگانه وجود دارد که قابل نقد و ارزیابی بجججا آیات قرآن است. به  یدیگر، روایات متعدد یاز سو
و مرتبط با حوزه  ینقجد و بررسی احادیث اعتقاد یرسد تمایلات درونی شحرور، سبب شده کجه بجه ججانظر می

در  یکه برخی روایات نبو لبخجججججواهی خویش با قرآن بپردازد. در حالیمذهبی به تعارض احادیث د یهافرقه
شبیه ستاویز ت ستّه موجودند کججججه د شتهصحاح  اند. احادیث رؤیت خدا در عرفات یا در گرایان و ظاهرگرایان گ

عقلی بشر مخالف اسجججت. چنانچه شحرور  یخجججواب یا حتی در قیامت، همگی با آیات قرآن کریم و دریافتها
جه روایات را نقد و یا تأویل می« عقل» معیار جواه آن را در بررسی روایات در نظر دارد، باید اینگون کرد، این امر گ

 .بند نبوده استیخویش در نقد متن روایات نیز پا یهجا بجه مبجانی و روش یاسجت کجه و

 نتیجه گیری:

در نتی ه عدم اعتبار آن در های شججحرور در خصججوص متزلزل کردن جایگاه حدیث و پس از بیان دیدگاه
 توان نتی ه گرفت:استنباط مسائل فقهی که پیشتر تقریر شد و نیز پاسخ به شبهات وی چند مطلب را می

 الف  عدم بهره شحرور از علوم روایی:
این نکته در آراب شججحرور بارز اسججت که در خلال بحث های روایی، مبانی علمی او بر عقاید مذهبی غلبه 

شججود در سججیر تاریخی حدیث، اطلاعات علمی و تاریخی، همچنین بهره او از ای که مشججاهده میونهدارند. به گ
شده در کتب مرتبط، تاثیری  ست و آراب ذکر  شه های علمی خاصّ او علوم روایی و فهم حدیث تنها متّکی بر اندی

شته اند. لکن در بحث عقاید، خلاف این  شحرور نگذا شه های  شکلی که در این زمینه بر اندی ست؛ به  مطلب ا
تعصبات دینی و مذهبی مانعی برای او ای اد کرده است. از جمله نقد مفاهیمی چون عدالت صحابه که مؤیّد و 

کند، به طور کامل شحرور علیرغم نقدهای فراوانی که به روایات وارد می .بیانگر چنین تاثیر قدرتمندی می باشد
احادیث را ملقّب و منتسب به اساطیر، اهل کتاب، خرافات و غیر آن می ها روی گردان نمی شود. گرچه او از آن

شامل ارجاع های محدودی دانست که در  تواننماید، لکن همین کاربرد اندک روایات در اندیشه شحرور را می
شحرور برای تایید و اثبات در مرحله  ستناد به روایتی از پیامبر )ص  که  ست. مانند ا شته ا سط برخی موارد دا و

شججحرور  ،قابل تامل منبع این روایت اسججت لکن نکته 1 278 /1، 2010گیرد.)شججحرور، بودن آدم از آن بهره می

                                                      
وفی الحدیث عن النبی )ص  أنه قال للمغیره بن شعبه و خطب امرأة: لو نظرت فانه احری أن یؤدم بینکما؛ قال الکسایی: »متن روایت:  .1 

یؤدم بینکما یعنی أن تکون بینهما المحبة و الاتفاق؛ قال ابوعبید: لا أری الأصل فیه الا من ادم الطعام لأن صلاحه و طیبه انه یکون 
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سان العرب»این روایت را از کتاب  ست می آورد. بدان معنا که او در این « ل شد به د که یک فرهنگ لغت می با
ضوع به کتب روایی رجوع نمی روایاتی را که ذکر می کند  کمی برد؛ بلکه انداز هیچ کتاب روایی بهره ن کند ومو

 امری که نشان از بی اعتمادی شحرور به آثار روایی .و بدان ها ارجاع می دهد از کتب معاجم برداشت می نماید
 رسیده می باشد. 

 ب  تناقض در گفتار و عمل:
با دیده شججک می در حقیقت، رویکرد عملی او نسججبت به روایات بدین شججکل اسججت که به تمامی احادیث 

ما پیش از آن تعبیر  به حدیثی ارجاع دهد حت ندرت  به  ماید. شججحرور دررا ذکر می« ان صنن   »نگرد و اگر   ن
شه سنّت روا نمی دارد. گرچه اندی صحیحه حدیث و  سبت به احادیث و حتّی  ها و کتب خویش توجه در خوری ن

جا که در بحث احکام و تشابه آیات، ذیل ن مثال آنکند. به عنوادر برخی موارد به احادیث ضعیف نیز استناد می
بخاری اسججتناد می « الضننعفا » ترتیب سججور قرآن و بحث از واضججع این ترتیب، به حدیث ضججعیفی از کتاب 

  .582: 1994جوید)ماهر المن د، 
 گرایی صرف:ج  افتادن در دام عقل

ستنباط و اجتهاد، مطابق با  شت، لکن اگرچه نمی توان با لزوم تحول در ا صر و دوران مخالفت دا شرایط ع
شحرور قابل پذیرش ۀ این تحوله در استنباط و اجتهاد، در چارچوب اندیش خاصّ س چنین به نظر می رسد که نحو

سوب نمی صی مح شخ ساله، جزو آراب  صرف در این م صرار وی بر عقل محوری و عقل گرایی  شد. چرا که ا با
«  عقل»ارد. از سویی دیگر، به خودی خود، در بطن اجتهاد و استنباط، استدلالی محکمی ندۀ گردد و پشتوانمی

  .تفقه به شمار می رودۀ اصلی چهارگان نهفته است و جایگاهی ویژه دارد؛ زیرا یکی از راه ها و منابع
ورود به دورانی ۀ تواند به دلیل مصلحت اندیشی ها، به بهانلکن باید در نظر داشت که عقل، به تنهایی نمی 
سعی در تحول استنباط های فقهی و در واقع، اصله شریعت داشته باشد. چرا که در این صورت، تحول،  ،جدید

ان امد که شریعت برای احکام وضع کرده است. از میان بردن حدودی می به حذف کردن برخی احکام شرعی و
ها ت اسججلام در طول تاریخ بر آنو تمام ام گردد که صججحابه این امر در نهایت به مخالفت با اموری ختم می

                                                      
شحرور از این روایت برای تبیین مرحله ی وسطی بودن آدم بین موجود وحشی و انسان بهره « الک یقال الطعام معدومبالإدام و لذ

 .برده است
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ها بر اند. بدین شججکل، ممکن اسججت راه برای تغییر و جایگزینی احکام قطعی شججریعت و تغییر آناجماع نموده
 .ماندحسب تغییر مصالح عارضی و موقت باز 

 د  مقدم داشتن مصلحت بر شریعت:
ین منظور تلاش او بر این است تا با دینی است و بدۀ اندیشه و نگاه شحرور به سمت و سوی نوسازی اندیش

صری معرفی نماید. در  شرایط ع سته به  صی که از نوّ آیات ارائه می دهد فهم قرآن را به نوعی، واب سیم خا تق
 واقع، روش فهم شحرور، بیشتر ناظر بر علم و ت ربه، همچنین واقعیت خارج از وحی می باشد. 

ن امر است که مصلحت مقدم بر شریعته مورد نظر ایشان، تولیدات فکری نواندیشانی چون شحرور گواه ای
 ی غالب ماهیت مصلحتی که مدّنظر این نواندیشان می باشد،جنبهمسلطه بر شرع می باشد. به طور معمول، جنبه

ای مادی اسججت که مصججالح مربوط به حیات بشججر، همچون حفظ مال و امور زندگی روزمره را برجسججته و لحا  
شک می صالح نماید. بی  شمندان مزبور، م شد؛ لکن اندی شریعت نیز می با صالحی همواره مورد نظر  چنین م

های روحی، روانی و اخروی انسان را نادیده انگاشته و در مسیر تفکرات عقلانی صرف خویش از معنوی و جنبه
فی را که مصججالح پنهان مرتبط با نفس و جوامع بشججری غفلت می ورزند. در صججورتی که لازم اسججت انواع اهدا

آن لطمه ای به اصل دین و مصالح ۀ ها در حقّ انسان آمده لحا  گردد تا در نتی شریعت برای محقق ساختن آن
 انسان وارد نیاید.
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