
 
 

 

ید و نقد تحلیل  برابری جنسیتی از منظر نصرحامد ابوز

 11/03/2140تاریخ دریافت:                                                                                                     1محمدعلی میرزایی
 11/04/2140تاریخ پذیرش:                                                                                                         2سعید ارجمندفر

 سمیه توسلی

 چکیده
بسیاری از اندیشمندان روشنفکر و طرفداران ۀ زنان است که اندیشمطالعات ۀ جنسیتی از مسائل کلیدی در حوز برابری 
گرا و نواندیش، بر است. نصرحامد ابوزید نیز به عنوان اندیشمندی عقلبه خود مشغول داشته اسلام رازن در جهانحقوق

 گرفتن ابعاد گریزی و نادیدهرا در عقل اسلامیترین عامل نابرابریِ جنسیتی در جوامعاین مسأله، تاکید بسیاری داشته و مهم
دینی پرداخته و با تاریخمند خواندن ین رو نیز وی به نقادی گفتمانداند. از همدینی، میانسانی، تاریخی و اجتماعی متون

زن در دوران معاصر، چنین  توجه به دگرگونی موقعیت های قرآنی، چون قوامیت، ازدواج و میراث و نیز بااحکام و آموزه
رغم باید گفت، دیدگاه ابوزید، علی داند. اماخواهی قرآن، میبرابری و عدالت اصلهایی را ناکارآمد و مخالف با آموزه
قرآنی و عدم پذیرش  جنستی با عدالت های بسیاری چون منافات اصل برابریِ ی مثبت و روزآمد خود، دارای نقدهاجنبه

است در این مقاله، سبب شده اهمیت و ضرورت این مسأله؛ بنابراین، های اساسی قرآن، استتاریخمندی احکام و آموزه
ۀ . شیوبرابری جنسیتی از منظر ابوزید، بپردازیمۀ تحلیلی، به تحلیل و نقد مسأل -یفی و با رویکردی توصیفیبه روش ک

 باشد.ای و از طریق مطالعه و تأمل در آثار و تالیفات ابوزید میگردآوری اطلاعات نیز، به صورت کتابخانه
 ابوزید. نصرحامدزنان، تاریخمندی، : برابری جنسیتی، عدالت، مسائلهاکلیدواژه
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 مقدمه

زنان است که اندیشمندان  مطالعاتۀ ترین مسائل در حوزترین و کلیدیبرابری جنسیتی از مهمۀ مسأل
چه بیش بشری، آنۀ زیرا در طول تاریخ اندیش ؛ی آن هستندزن، مشتاقانه به دنبال استیفافمینیسم و مدافعان حقوق

دارِ مردسالاری و وجود است، تفکر ریشهنسبت به جنسیت، شکل بخشیده از همه، چهارچوب ادراکیِ آدمی را 
و زبان، تولید و بازتولید شده  ای پیوسته از طریق باورها، فرهنگباورهای ناروا، نسبت به زنان است. چنین اندیشه

گسترده  وازات تحولاتاخیر، به مۀ است. اما در چند دهمندیِ نابرابرهای جنسیتی، گشته و سبب نهادینه و قاعده
های نابرابری جنسیتی، تضعیف گردیده های زنان، این تفکرِ غالب، دگرگون شده و بنیاندر موقعیت و توانمندی

 . 155-156-176: 1393است)احمدی و دیگران، 
ها و هنجارهای دینی و اجتماعی در آن نقش ها، عرفای در جوامع اسلامی نیز که سنتچنین دگرگونی
های اخیر به فراخور ای که در سالاست. به گونه کند، بسیار موثر بودهمندی زنان ایفا میپررنگی در موقعیت

زن و مسائل وی، مورد عنایت و توجه  ،ها و بسط و گسترش مدرنیته و نیز نفوذ مکتب فمینیسمافزایش آگاهی
گرا و نواندیش، عقل میان، اندیشمندانِ  است. در این گرفتهاسلامی قرار  فکری و اندیشمندان هایبسیاری از جریان

گرایی، نقد دینی، مقاصدنگری در فهم نصوصخودبنیاد، تاریخی اند تا با اتکا به عقلانیتکردهتلاش 
سویی را با اقتضائات زنان، ارائه دهند که بیشترین همهای نوینی از مسائل..، تفسیر و تحلیل.گرایی وشریعت

  54-53 /3: 1393صالحی،باشد.)عربهای مدرنیته، چون برابری و آزادی، داشته صرحاضر و ارزشع
است در این نوشتار، به تحلیل و نقد برابری جنسیتی از منظر سبب شده پژوهشیۀ بنابراین اهمیت این مسأل

کردی است، بپردازیم. وی که روی ترین و تأثیرگذارترین متفکرینِ چنیندکتر نصرحامد ابوزید که از مهم
های زن مصائب و چالشۀ های نوین در غرب، ریشها و فلسفهگراست، با تأثیرپذیری از روشاندیشمندی عقل

رفت از این اسلامی دانسته و راه برونگریزی جوامعگرایی و عقلمسلمان، از جمله نابرابری جنسیتی را در سنت
-12: 2004ابوزید،)دانداندیشی میدینی و مبارزه با ظاهرگرایی و جزمصبحران را نیز در خوانش عقلانی نصو

برابری جنسیتی و ابعاد ۀ اما باید توجه داشت، ابوزید در آثار خود، به صورت مستقل و خاص به مسال ، 93-94
در قالب پردازد؛ بلکه همواره، در ذیل سایر نظریات خویش نسبت به متن، انسان، جامعه و تاریخ و یا آن نمی

برابری جنسیتی، ۀ تحلیل و نقادی دیدگاه ابوزید در مسال؛ بنابراین، کندمصادیق مختلف، به این مساله ورود می
 باشد.عمیق و تحلیل دقیق میۀ نیازمند مطالع
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های پژوهشی، باید گفت، تاکنون در رابطه با ابوزید و نظریات علمی وی، پژوهشۀ مسألۀ در خصوص پیشین
تأویل و تاریخمندی متن است. از ۀ ها، ناظر به نظریاست؛ اما بخش اعظم این پژوهشگرفته بسیاری صورت

نقد برخی »های اخیر مقالاتی نظیر: همین رو به سایر نظریات ابوزید، توجه کمتری شده است. البته در سال
کتاب )دوائر الخوف قراءة  أفکار من»ۀ ، اثر مرتضی رستگار؛ مقال«ادعاها و مبانی ابوزید در کتاب دوائرالخوف

 یالعرب الخطاب یدة لوضع المرأة فیقراءة جد»ۀ نب نبّوه؛ مقالی، اثر ز«دیزأبوخطاب المرأة  للمفکر نصرحامد یف
د الزوجاتوقفة مع د. نصرحامد»ۀ ة مفرح؛ مقالیاثر سعد« دیأبوز حامدالمعاصر، نصر ، «أبوزید فی نظرته الی تعدُّ

کید بر دیدگاه نصرحامد ابوزید»ۀ نامالدین و پایانمسالعابدین شاثر زین ، «نقد نگاه تاریخی به احکام فقهی، با تأ
است. اما با توجه به مسائل زنان، نگاشته شدهۀ های ابوزید در حوز..؛ در خصوص دیدگاه.نیا واثر راضیه موحدی
ی منطبق با موضوع، حدود و قیود اه و یا مقالهنامتوان مدعی بود، تاکنون کتاب، پایانگرفته، میجستجوی انجام 

 است. مطرح شده در این مقاله، تدوین نشده
ال ؤس« شود؟برابری جنسیتی از منظر نصرحامد ابوزید چگونه تحلیل و نقد میۀ مسال»بنابراین، عبارت 

ی جنسیتی از لحاظ شود، پس از بیان چیستی برابراصلی این پژوهش است که برای وصول به پاسخ آن، تلاش می
مفهومی و اصطلاحی، به تحلیل و ارزیابی معنا و ملاک برابری جنسیتی از منظر ابوزید و تبیین قرائت وی از 

ترین مسائل برابری جنسیتی در قرآن، بپردازیم. در ادامه نیز، برای فهم و تحلیل بهتر دیدگاه ابوزید، برخی از مهم
ۀ قوامیت و افضلیت مردان بر زنان، ازدواج و طلاق و مسالۀ ، چون مساللا حقوقی زنان در جوامع اسلامی فقهی

ارث در قرآن را که وی در خلال آن به تفسیر دیدگاه خویش نسبت به برابری جنسیتی پرداخته است، مورد تحلیل 
استفاده شده  تحلیلی، -با رویکردِ توصیفی، از روش کیفی دهیم. شایان ذکر است، در این مقالهو ارزیابی قرار می

  باشد.ای و از طریق مطالعه و تأمل در آثار ابوزید، میکتابخانهۀ است و گردآوری اطلاعات نیز، به شیو

 چیستی برابری جنسیتی

تمایز  2«جنس»و  1«جنسیت»ۀ نظران فمینیسم، میان دو واژبسیاری از اندیشمندان علوم اجتماعی و صاحب
های بیولوژیکی و جنس ناظر به ویژگیۀ برای این اندیشمندان، واژ  905 :1370ساروخانی،)قائل هستند
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شناختی هایی است که منشأ زیستجنسیت، ناظر به ویژگیۀ شناختیِ متفاوت میان زن و مرد است و واژزیست
یت به عبارت بهتر، جنس ؛ 3 :1391بستان،)استها، شده نداشته، بلکه عوامل اجتماعی و فرهنگی، سبب بروز آن

  . 19: 1388سفیری، )باشدیک امر مصنوع و برساخته است، اما جنس، امری طبیعی و بیولوژیک می
؛  4498: 1377دهخدا، )نیز در لغت به معنای تعادل، تساوی، یکسانی و مساوات است 1«برابری»ۀ واژ
آموزش، کار، سیاست اجتماع  ها از جمله، بدان معنا است که زن و مرد، در تمام عرصه«برابری جنسیتی»بنابراین، 

عدالتی و های جنسی و بیولوژیکی، نباید عامل تبعیض، بیو فرهنگ، حقوقی یکسان و برابر دارند و تفاوت
البته امروزه در  ؛ Hannan et al,2022: 10-11 ; Anonymous, 2017:3)محدودیتِ میان دو جنس گردد

تاکید شود. اما باید توجه داشت، « عدالت جنسیتی»بر « برابری جنسیتی»ادبیات مدافعان حقوق زن، به جای 
آن، به ۀ مراد از عدالت جنسیتی در ادبیات این گروه، ایجاد تبعیض مثبت و موقتی به نفع زنان است، تا به واسط

در این تعبیر نیز، تنها ؛ بنابراین،  1406: 1401علاسوند،)یابند تحقق برابری جنسیتی کامل میان دو جنس دست
 رزش قابل تصور، برابری است و نه هیچ امر دیگری. ا

 معنا و ملاک برابری جنسیتی از منظر ابوزید
چرا که از منظر او در اسلام، زن و مرد در  ؛ابوزید در تحلیل مسائل زنان، قائل به برابری جنسیتی است

آنها تنها در  ستند و تفاوتهای انسانی از جمله عقلانیت، آزادی، حقوق و تکالیف، برابر هانسانیت و ویژگی
های بیولوژیکی و جنسی، هرگز عامل تفاوت های جنسی و بیولوژیکی است. این در حالی است که تفاوتتفاوت

در نزد ؛ بنابراین، باشدهای اجتماعی و فرهنگی دارد، نمیهای جنسیتی که ریشهدر انسانیت و پذیرش نابرابری
ر شود، ذاتاً ماهیتی انسانی، اجتماعی و به تبع، جنسیتی دارد. بدین معنا که ابوزید، مسائل زنان هرگونه که تفسی

 ؛ 85: 2004ابوزید،)هستی اجتماعی انسان در شرایط تاریخی معینی هستندۀ این مسائل بخش بنیادینی از مسأل
ها چون دین و متون دینی، در حقیقت انکار واقعیت اجتماعی مسائل زنان و وارد کردن آن، در سایر حوزه ،بنابراین

 . 86همان: )زنان استۀ تحریف و از بین بردن امکان بحث آزاد و عقلانی دربار
ردازد؛ زیرا اسلام بپدینی و سنتیِ حاکم در جهانچنین اعتقادی، ابوزید را بر آن داشت که به نقادی گفتمان

کار در حقیقت، کند و با اینهای بیولوژیک و طبیعی زن تمرکز میدینی همواره روی جنبه مدعی است، گفتمان
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های مادری امری که زنان را در حصار دیوارهای خانه و نقش . 85همان: )کندموجودیت انسانی زن را انکار می
گویی  . 81-80همان: )دهداجتماعی قرار می هایفعالیت و همسری اسیر کرده و مرد را در کانون توجه و محور

 . 29همان: )ناپذیر استاز زندگی برای زنان، یک تقدیر متافیزیکی و اجتناب این شیوه
کید این وضعیت نابرابر، شود که گفتماناز منظر ابوزید، این مسأله زمانی دشوارتر می دینی، برای تثبیت و تأ

جنس به جای ۀ دینی، راه را برای طرح مسألجوید. در حالی که همین استناد جویی به متوندینی استناد میبه متون
هرگز مجالی برای طرح برابری جنسیتی، با مبنای اشتراک در انسانیت و برابری ؛ بنابراین، کندانسان، هموار می

ابری و مشارکت با مرد، به جایگاه سان زن در جهان اسلام، از جایگاه برشود و بدینحقوقی و اجتماعی، فراهم نمی
 . 109-108یابد)همان: گزاری مرد، تنزل میخدمت

نظام فرهنگی، ۀ تمدن عربی لا اسلامی، تمدنِ متن است. بدین معنا که تمام شالود باید گفت، در نگاه ابوزید،
رفتن عقل و حاشیه دینی به جهت به  اما متن ،گرفته استدینی، شکل سیاسی و اجتماعی آن بر مبنای متن

اصلی خود که تحقق عقلانیت و مساوات در روابط اجتماعی و حقوقی است، اسلام، از هدفگرایی در جهانعقل
است. امری که گفتمان دینی  اسلامی شدهمتون در جوامعۀ خارج گشته و این امر سبب به حاشیه رفتن عقل و سلط

ر.ک: ابوزید، )اندفتن فهم و تفسیر متون، بیشترین بهره را از آن بردهو سنتی با تکیه به مرجعیت سنت و در اختیار گر
زیرا بدین وسیله، حاکمیت سیاسی و حاکمیت دینی را توأمان از آن خود کردند و در این امر  ؛ 102تا  74: 1381

؛ قرار کردندهای خویش از دین، این همانی برتا جایی پیش رفتند که به شکل مکانیکی میان نصوص دینی و قرائت
حق تفسیر دین و صدور احکام و قوانین دینی و اجتماعی را به صورت انحصاری از آن خود بنابراین، 

 . 65نمودند)همان: 
تاریخی متون با اقتضائات عصرحاضر، ۀ همچنین این گفتمان، با نادیده گرفتن اصل تاریخمندی و فاصل

ها و حل تمام چالشروزگار پیشین منطبق سازد و راه  کند، نیازهای انسان در دوران معاصر را باتلاش می
زن مسلمان همواره باید،  ،بنابراین ؛ 110تا 105همان:)ای دور جستجو کنداسلامی را درگذشتههای جوامعپرسش

هایی که توسط فقیهان و مفتیان به آن رنگ کشد. سنتهای گذشتگان را به دوش تفاسیر، تأویلات، افکار و سنت
آورد آن نابرابری دهند؛ حتی اگر رهنقد و بازنگری آنها را به احدی نمیۀ است و اجازو دیانت زده شده قداست

  . 277: 2004ر.ک: ابوزید،)جنسیتی برای زنان، باشد
برابری جنسیتی، به خوانش تاریخمند و تفکیک آیات ۀ ابوزید همچنین، برای توجیه دیدگاه خویش در مسال
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 پردازیم.که در ادامه به توضیح آن می آوردقرآن، روی می

 تقریر ابوزید از برابری جنسیتی در قرآن

خداوند، بنابر صریح ؛ زیرا استگرفته عدل در رأس قوانین هستی قراردر قرآن، اصل  ،ابوزید معتقد است
ابوزید، )باشدمیالهی هستی، قلمرو تجلی صفت عدل  و جهان 18عمران:آیات قرآن، خود قائم بالقسط است)آل

الهی است که در ای ها با هم برابر هستند و این برابری نیز عطیهانسانۀ بنابراین در قرآن، هم ؛ 333: 1376
-145: 1393ابوزید،) 13است)اسری: انسان به او اعطا شده  و شرافت و کرامت 1چارچوب نفس واحد )نساء:

نهایی اسلام ایجاد مساوات میان دو جنس، حقیقت حقّه و هدفتوان گفت، برابری و می؛ بنابراین،  146
 . 69: 2004ابوزید،)است

ای از آیات قرآنی است که نابرابری در روابط اجتماعی، به ویژه وجود دارد و آن دستهۀ اما در این جا مسأل 
تفکیک میان آیات قرآن در دو کند. ابوزید برای رهایی از این مسأله، ابتدا به میان دو جنس را تأیید و تصدیق می

هایی وجود پردازد. از منظر او در سطح دینی لا معنویِ قرآن، ارزشسطح دینی لا معنوی و اجتماعی لا تاریخی، می
هایی نظیر گرایانه در عصر حاضر مطابقت دارد؛ ارزشگرایانه و انسانهای کلدارد که با عدالت، برابری و ارزش

قرآن که به  سانی، تکالیف، معاد و پاداش برابر. اما در سطح اجتماعی لا تاریخیِ ان اشتراک در خلقت، کرامت
قرآن در این سطح، ؛ بنابراین، روابط و مناسبات اجتماعی عصر نزول اختصاص دارد، چنین امری کلیّت ندارد

نقد و گاه تأیید آورد، گاه نو میروابط اجتماعی و مناسبات میان افراد در عصر نزول را گاه رد کرده و طرحی
 . 146-145: 1393ابوزید،)کندمی

 نمای فرهنگ تمامۀ متون، از جمله متون دینی، آین ست که به اعتقاد وی، تمامیا چرایی این امر نیز از آن رو
ی تاریخی و فرهنگی است اقرآن نیز محصول و فرآورده؛ بنابراین،  26: 1996مولف و مخاطبان آن است)ابوزید، 

گرفته است و سپس به آن شکل بخشیده مدت بیش از بیست سال در یک واقعیت تاریخی و فرهنگی شکل که در
بر دارد که بسیاری از احکام و  اساسی را درۀ این نگاه تاریخی به قرآن، این نتیج . 26- 24: 2014ابوزید،)است

اجتماعی و رفتار فرهنگی است، از  ۀهایی که مربوط به حوزویژه در بخشحقوق مطرح شده در متون دین، به 
 . 29-28: 1388وصفی،)شونددلالتی زنده در تاریخ به شواهد تاریخی تبدیل 

روابط اجتماعی و جنسیتی، با ۀ نباید انتظار داشت که توصیف قرآن از برابری در عرص ،ابوزید مدعی است
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ده کنیم که قرآن چه نظامی را مطابق با واقعیت توانیم مشاهفهم کنونی ما از برابری و عدالت سازگار باشد. اما می
داری کند، نظام برده، در میان همین نظام نابرابر حاکم در عصر نزول تلاش میزیرا قرآن؛ کندعصر نزول، تثبیت می

را تعدیل سازد، سهم ارث برای زنان قائل شود و حتی چند همسری را که حدّی برای آن وجود نداشت، به چهار 
 . 149: 1393ابوزید،)ود سازدهمسر محد

سالاری نظام طبقاتی و مردۀ ای رو به رو هستیم که قویاً بر پایبه اعتقاد ابوزید در این سطح از قرآن، ما با جامعه
شود و تفاوت عمیقی میان دو ها به دو گروه برده و آزاد تقسیم میاست. در این جامعه، انسانتقسیم بندی شده

است، بلکه در مواردی کوشیده تغییراتی کریم هرگز از این نظام طبقاتی کاملًا دفاع نکردهقرآن جنس وجود دارد. اما
اجتماعی ۀ دهد قرآن، بیش از آن که به دنبال تحقق یک انقلاب در عرصدر آن ایجاد کند. تغییراتی که نشان می

؛  147همان: )یابدکوچک تحقق می باشد، به دنبال اصلاح اجتماعی است. اصلاحی که به مرور و از دل تغییرات
های زن، باید بر ساختار و بافتۀ همواره در تفسیر و تأویل آیات قرآن به خصوص آیات مرتبط به مسألبنابراین، 

اجتماعی و فرهنگی قرآن در عصر نزول توجه کنیم. همچنین در این مسیر بیش از همه باید از عقل و عقلانیت 
ۀ ین عقل است که قدرت تعیین و تشخیص فرع و اصل گفتارهای قرآنی را دارد و زمینتنها ا؛ زیرا استعانت جویید

 . 229: 2010ابوزید،)سازدتحقق برابری میان زن و مرد را فراهم می

یابی  نقد و ارز

ید یابی مبانی نظری دیدگاه ابوز  نقد و ارز
گردد، متکی بر مبانی و میای که در قالب یک نظریه علمی یا دیدگاه خاص ارائه گمان هر اندیشهبی

بنابراین نقد و ارزیابی دیدگاه ابوزید نیز، بدون  ؛ 124: 1390،ساختارهای کلان نظری است)خاکی قراملکی
 باشد.ورزی پرداخته است، امکان پذیر نمیشناخت و نقادی مبانی نظری که وی در بستر آن به تعقل و اندیشه

گرایی خودبنیاد است. تحلیل برابری جنسیتی، اتکا به عقل ترین مبانی نظری ابوزید دریکی از مهم
گرایی که به استغنا و خودبسندگی عقل آدمی در شناخت انسان و هستی، باور داشته و جایگاه وحیانی به آن عقل
گرایی به عبارت دیگر، در عقل ؛ 336تا  331 /1: 1376رندال،  ؛95-93: 1375ر.ک: همتی، )بخشدمی

شناسا، به تنهایی قادر شناساست و عقل و ادراک آدمی به عنوان سوژه و فاعل ی همواره ابژه یا متعلقخودبنیاد، وح
از همین رو ابوزید در  . 140تا 125: 1392 خسروپناه،)های آن بپردازداست، به شناخت و تفسیر هستی و پدیده
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عامل نابرابری جنسیتی در جوامع اسلامی ترین کند و مهمگرایی تاکید بسیاری میتحلیل دیدگاه خویش، بر عقل
نیازی از داند. حال آن که اعتقاد به خودبنیادی عقل آدمی و بیمی متن بر عقلۀ را به حاشیه رفتن عقل و سلط

گرایی را به همراه دارد. همچنین با های معرفتی بسیاری چون باور به اومانیسم، شکاکیت و نسبیوحی، پیامد
های معرفتی وحی و متون وحیانی، دین در حیات بشر، کارکرد حقیقی خویش را در عرصه نادیده گرفتن ابعاد

ماند دین حداقلی یا دین فرهنگی دهد و تنها تفسیری که از آن باقی میحقوقی، اعتقادی و اجتماعی از دست می
 . 95 /2: 1393؛ خسروپناه،275: 1381آملی، ر.ک: جوادی)های بسیاری وارد استاست که برآن نقد

های فکری ابوزید در این مساله، اعتقاد به تاریخمندی متن قرآن است. وی براساس این از دیگر زیرساخت
خوانی ندارد، تاریخمند و محصول فرهنگ آن دسته از آیات قرآن را که با خوانش وی از برابری جنسیتی، هممبنا، 

ای اشکالات فراوانی اما باید توجه داشت، چنین نگره داند.های پدرسالارانه و نابرابر در عصرنزول میو ارزش
که، اعتقاد به فاعلیّت خدا و ابعاد روحانی وجود انسان، سازد. نخست آندارد که نادرستی دیدگاه وی را آشکار می

چرا که از منظر اسلام و قرآن، مخاطب اصلی آیات قرآن، فطرت و  ؛با اصل تاریخمندی قرآن، قابل جمع نیست
انسان است، نه صرفاً مخاطبان نخستین وحی. همچنین اصل فطرت نیز امری ثابت و همگانی برای تمامی روحِ 
های اساسی آن، تحت تاثیر فرهنگ، زبان و تواند ادعا کند که قرآن و آموزهابوزید نمی؛ بنابراین، باشدها میانسان

  در 124-123: 1392صالحی،عرب)د استالعرب در عصر نزول قرارگرفته و تاریخمنباورهای ساکنان جزیره
 1سازد،ثانی، اعتقاد به اصل تاریخمندی، امکان راه یافتن عقاید و باورهای باطل و ناصحیح در قرآن را فراهم می

های عقلانی چون عدم امکان صدور باطل از این در حالی است که چنین اعتقادی، با استناد به عقل و استدلال
: 1981شیرازی، ، صدرالدین324: 1413ر.ک: حلی، )لطف، قابل پذیرش نخواهد بودۀ قائد خیر مطلق و نیز مفاد

136 . 
برابری جنسیتی است. البته سکولاریسم در نزد ابوزید، به ۀ دینی از دیگر مبانی ابوزید در مسالسکولاریسم

شود تفسیر باور وی، سبب می امری که به . 56: 1383علمی از دین است)ابوزید، معنای تأویل راستین و فهم
یابد و اسلام با مدرنتیه، حقوق بشر، دموکراسی و عقلانیت رهایی های ایدئولوژیک و منفعت طلبانه دین، از نگاه

به ؛ بنابراین،  309-308: 2004ابوزید،)اسلامی است، سازگار باشدتحقق برابری جنسیتی در جوامعۀ که لازم
دینی را عامل د و رویکرد انحصاری آنان در تفسیر و خوانش ظاهری از نصوصپردازدینی مینقادی گفتمان

                                                      
 .42فصلت، ،«لا یَأْتیهِ الْباطِلُ مِنْ بَیْنِ یَدَیْهِ وَ لا مِنْ خَلْفِهِ تَنْزیلٌ مِنْ حَکیمٍ حَمیدٍ » .1
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دینی داند. در ارزیابی و نقد این مبنای ابوزید باید گفت، هرچند گفتماننابرابری جنسیتی در جوامع اسلامی می
شده و هر تلاش های دینی ستیزی و ظاهرگرایی خویش، مانع نواندیشی در آموزهو سلفی در جهان اسلام، با عقل

ایمان و مخالفت با دین ۀ عقلانی برای بهبود وضعیت حقوقی و اجتماعی زن مسلمان را، عامل خروج از دایر
ای جز تفسیر دینی در خوانش ابوزید، نتیجه اما نباید از این حقیقت نیز غفلت کرد که سکولاریسم ،کنندتفسیر می

اجتماعی انسان،  تاثیرگذاری دین از حیاتۀ محدود سازی دامن دینی و نیززدایی از نصوصمادی از دین، تقدس
است که با گرایی، اومانیسم و عقلانیت خودبنیاد شکل گرفتهندارد. همچنین، سکولاریسم خود بر محور مادی

تا  124: 1370ر.ک: مجموعه نویسندگان،)بسیاری داردۀ های قرآنی و باورهای اصیل دینی در اسلام فاصلآموزه
 . 157تا  137: 1394آملی،؛ جوادی 129

ید یابی برابری جنسیتی از منظر ابوز  نقد و ارز
کید بر اصل عدل در یکی از مسائلی که ابوزید برای اثبات برابری جنسیتی در قرآن بدان استناد می  کند، تأ

در حقوق و تکالیف  قرآن است و بدین وسیله عدالت قرآنی را به معنای برابری، تشابه و همگونی میان زن و مرد
توان مدعی بود، برخالف دیدگاه ابوزید، نگاه اسلام و به ویژه کند. اما در این جا میفردی و اجتماعی، معنا می

قرآن در خصوص جنسیت، نه به معنای برابری و تشابه در حقوق و تکالیف، بلکه بیشتر ناظر بر برقراری عدالت 
 . 66: 1388نژاد، سبحانی، زیبایی)دو جنس استبه معنای، ایجاد اعتدال و توازن میان 

کید می ،در توضیح باید گفت  اصلی تکوینی است که تمام هستی بر آن استوار  ،کند که عدلابوزید خود تأ
گیرد که بنابر نظام تکوینیِ الهی، همچنان که در بسیاری از جهات زنان و مردان با است، اما این نکته را نادیده می

شناسی های تکوینیِ غیر قابل انکاری از لحاظ بیولوژیکی و روانیکدیگر برابرند، در بسیاری از موارد نیز تفاوت
های درک آورد؛ بلکه زمینههایی که هرگز موجبات برتری و کِهتری دو جنس را فراهم نمیدیگر دارند. تفاوتبا یک

سازد. افزون بر این، اساساً کارآمدی و متقابل، تمایل دو سویه و پویایی و همکاری میان زن و مرد را فراهم می
ها و بوده و موقعیت هماهنگ با طبیعت و خلقت جنسی آنان ارزشمندی دو جنس در گرو آن است که هویت

: 1388زیبایی نژاد، )های حقوقی، خانوادگی و اجتماعی، پاس داشته شودهای جنسیتی آنها، در همه زمینهنقش
توان گفت، در نگاه قرآن، آن چه مقوم انسانیت است، در هر دو صنف زنان و مردان بنابراین می ؛ 129-130

است، منحصر در صنف مردان یا زنان است. بر همین  -زنانگی و مردانگی -مقوم جنسیت موجود است و آن چه



 

 

ین
سلم

ر م
اص

 مع
شه

ندی
ت ا

لعا
طا

م
 ،

ال 
س

، منه
اره 

شم
دهج

، هم
ان 

ست
 زم

ز و
پایی

14
02

 
   

70 

گیرد و اختصاص به جنس خاصی ها تعلق میالهی به همه انساناساس در نظام فکری اسلام، برای مثال تکالیف
ام خاص جنسیتی های متفاوت آن دو باز گردد که در این صورت احکندارد، اما نوع تکالیف ممکن است به جنبه

 . 63: 1388نژاد، سبحانی، زیبایی)گیردشکل می
حتی اگر بگوییم که در این مسأله روی سخن ابوزید، برابری جنسیتی در بُعد اجتماعی است نه فردی و 

های ها و ویژگیهای فمینیستی غیر رادیکال، تفاوتتکوینی؛ درست همان گونه که امروزه در بسیاری از دیدگاه
رغم تصدیق این مسأله، مدعی هستند که هیچ یک از انه به رسمیت شناخته شده است، ولی آنها علیجنسی زن

اما باز هم این اشکال  ، 135: 1382علاسوند،)ها نباید در قوانین حقوقی و اجتماعی منعکس شوداین ویژگی
ان را در برخی خصوصیات ها را پذیرفت و زنتکوین، تفاوتۀ توان از یک سو در صحنمطرح است که چگونه می

متفاوت از مردان دانست و از سوی دیگر به طرح برابری و تساوی کامل حقوق و وظایف اجتماعی  جسمی و روانی
های دو جنس، خواه یا ناخواه در شود این حقیقت مهم را انکار کرد که ویژگیها پرداخت. مگر میدر همه زمینه

: 1378مطهری، )گذارد و مطالبات حقوقی خاصی را اقتضا داردأثیر میهای اجتماعی آنان تنوع روابط و نقش
19/ 136 . 

شود که بسیاری از اندیشمندان نواندیش چون ابوزید، به صورت رسد این مسأله از آنجا ناشی میبه نظر می
به ویژه در جوامع  -های فردی و اجتماعی، نسبت به زنان در جوامع اسلامیعدالتیای از ناعینی، همواره با گستره

فقها و ۀ گرایانهای ظاهرگرایانه و جمودرو به رو هستند. امری که در موارد بسیاری، از قرائت -سنتی و رادیکال
هایی از دین و متون دینی، بدیهی است، هرگز با استناد به چنین قرائت؛ بنابراین، شودگرا، ناشی میمفتیانِ سنت

برون رفت از این  در جوامع اسلامی، دل خوش کرد. از همین رو ابوزید، تنها راهتوان به بهبود وضعیت زنان نمی
دهند. در حالی که طرح چنین جوید و آن را به دین استناد میمسأله را در طرح برابری جنسیتیِ زنان و مردان، می

فرهنگی و اجتماعی آن، های بدون فراهم آوردن بستر -های غرب استکه منشأ آن فرهنگ و اندیشه -هاییدیدگاه
افکند و سازد و بار مضاعفی را بر دوش زنان مسلمان میهای بیشتری را فراهم میهای ظلم و ناعدالتیخود زمینه

 سازد. حتی زن مسلمان را از هویت زنانه و اسلامی خود دور می
ها با شرایط، ای همه انسانتوان برتوان نیکو دانست و نمیرا نمی افزون بر این، هر نوع تساوی و برابری

ای است که لازم است ها و نیازهای متفاوت، حقوق و امتیازات یکسان در نظر گرفت. این نکتهها، ظرفیتویژگی
بسا گاه رفتار مشابه و برابر با زن و مرد در مباحثی چون برابری جنسیتی مورد توجه قرار گیرد. از همین رو، چه 
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های اجتماعی و خانوادگی که زنان دارند، اقتضا کند الت، با توجه به وظایف و نقشعین ظلم باشد و گاه اصل عد
ها، برای رشد و پیشرفت فردی و تا از حقوق و مزایای بیشتری از مردان برخوردار شوند. چنانچه لازم است دولت

ن قرار دهند. امری های بیشتری در اختیار زنااجتماعی زنان در عصرحاضر، قوانین خاص، محیط مساعد و فرصت
 که شاید به زعم مردان ناعادلانه تصور شود، اما برای تحقق عدالت ضروری باشد. 

 قوامیت و افضلیت ۀ جنسیتی در مسأل برابری

ترین آیات قرآن است که بر قوامیت و برتری مردان بر زنان برانگیر سوره نساء یکی از بحث 34ۀ گمان آیبی
های آیه، ابوزید با تاکید بر تاریخمندی قرآن؛ قوامیت را چون سایر احکام و آموزهاشاره دارد. در خصوص این 

داند. از همین رو، در تحلیل این آیه به خوانش های پیشینیان میقرآنی امری تاریخمند و متاثر از فرهنگ و ارزش
تن، تحلیل گفتمان و علم های نوین چون، تحلیل مآورد. خوانشی که با بکارگیری دانشروی می 1متن بافتاری

دهد تا علاوه بر سیاق و بافت تاریخی و اجتماعی متن، به سطوح متعدد شناسی، به خواننده این امکان را میزبان
دیگری در متن، چون بافت ترتیب نزول، بافت روایی، بافت توصیفی، بافت تشریعی، دست یابد و بدین طریق، 

 . 203 - 202: 2004گوی نیازهای زنان در عصرحاضر باشد)ابوزید،معانی جدیدی از متن کشف کند که پاسخ
از  قوامون، به بافت توصیفی قرآن اختصاص دارد و حاکیۀ براساس چنین خوانشی، ابوزید مدعی است، آی

های مقصود از قوامیّت در این آیه را، صرفاً توصیف تفاوت؛ بنابراین،  212همان: )نزول استوضعیت زن در عصر
ناپذیر هستند که به تعبیر ها نیز اموری اجتنابداند. این تفاوتعی و اقتصادی موجود، میان دو جنس میاجتما

اسَ بَعْضَهُمْ بِبَعْضٍ »ۀ شوند، اما به حکم آیبندی میقرآن، تحت سنن و قوانین الهی و اجتماعی طبقه هِ النَّ « دَفْعُ اللَّ
گذاری بنابراین قوامیّت بیش از آن که تشریع و قانون ؛ 213-212همان:)باشندپذیر نیز می  تغییر251)بقره:

شود از آن درس بگیریم و برای تحقق برابری باشد، توصیف وضعیت زنان در گذشته است، توصیفی که سبب می
 در عصرحاضر، آن را دگرگون سازیم.

و جنس در حقوق و تکالیف به عبارت دیگر، از منظر ابوزید، اصل اساسی در قرآن، برابری و مساوات میان د
ی تثبیت شده موجود است. در حقیقت این هنجارهاقوامیّت، فرع بر این اصل اساسی قرار گرفته ۀ است و مسأل

است، حال آن که آداب، رسوم و هنجارهای جامعه، هرگز بالاتری قرار دادهۀ هستند که مردان را در مرتب در جامعه

                                                      
 .قراءه السیاقیه .
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 . 214همان:)شوندطلق، محسوب نمیبه عنوان احکام الهی و قوانین م
ابوزید همچنین معتقد است، حتی اگر بپذیریم که قوامیّت یک توصیف تشریعی و قانونی باشد، باز هم به 

جا قوامیّت به معنای معنای برتری و انحصار قدرت توسط مردان و لزوم اطاعت مطلق زنان نیست؛ بلکه در این
 .همان )تماعی استهای اقتصادی و اجپذیرش مسئولیت

گوید: یکی از رود و میوی برای این ادعای خود به سراغ بررسی معنای قائم و قیوم در صفات خداوند می
است، بدین معنا که خداوند مسئول برقراری هستی و مراقبت از آن است. همچنین « القیومالحی»صفات خداوند 

گیرد، قوامیّت در باشد. از همین رو نتیجه می  می33)رعد،و برقرار کننده عدالت است « قائم بالقسط»خداوند 
تواند در خانواده بر عهده بگیرد و یا حقیقت پذیرش یک مسئولیت است. مسئولیتی که هر یک از زن و مرد می

لَ »آیه یعنی ۀ بخشد، ادامحتی به صورت مشارکتی صورت گیرد. امری که این معنا از قوامیّت را قوت می بما فَضَّ
باشد، که براساس آن، قرآن علت قوامیّت را دو امر معرفی می« للّهُ بَعْضَهُمْ عَلی بَعْضٍ وَ بِما أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوالِهِمْ ا

ای که از منظر ابوزید نباید از نظر دور داشت، کند؛ نخست افضلیّت و دیگری تأمین مخارج زندگی زن. اما نکتهمی
است که چه کسی بر چه کسی افضلیّت ن در این آیه به شکل قاطع، مشخص نکردهتوجه به این مسأله است که قرآ

-214همان:)دارد. این امر خود گویایی امکان تغییر قوامیّت میان زن و مرد و نیز امکان مشارکت در آن است
215 . 

برابری و ۀ یارتباط زن و مرد، بر پاۀ براین اساس ابوزید معتقد است، در عصر حاضر زندگی انسان از زوای
اگر ؛ بنابراین، استاصلی در زندگی مبدّل شدهۀ سنگی شکل یافته و تقسیم کار میان زن و مرد، به یک قائدهم

داری و تربیت کودکان است و زنان توان کارهای اجتماعی و اصلی زنان، صرفاً خانهۀ مردی تصور کند که وظیف
های زیرا زنان در عصرکنونی، شایستگی ؛کندبه زندگی نگاه مینظرانه تأمین مخارج زندگی را ندارند، بسیار تنگ

توان گفت، به حکم عقل، براساس می؛ بنابراین، اندکردههای اجتماعی ثابتاشتغال و دیگر حوزهۀ خود را در زمین
کمی توان قوامیّت را صرفاً حاست، دیگر نمیتحولاتی که در دوران حاضر در موقعیت و زندگی زنان ایجاد شده

در برخی از ؛ بنابراین، برای مردان در نظر گرفت؛ بلکه قوامیّت نوعی تقسیم تخصصی کار میان زن و مرد است
 . 295همان، )امور قوامیت با مردان است و در برخی دیگر با زنان
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 نقد و ارزیابی

 نقد خوانش بافتاری متن 
دهد، برای اثبات دیدگاه همان گونه که بیان ساختیم، پذیرش مبنای تاریخمندی، به ابوزید این امکان را می 

خویش، به خوانش بافتاری متن استناد جوید. اما باید گفت، از آن روی که چنین خوانشی بر مبنای تاریخمندی 
طه با مبنای تاریخمندی قرآن، بیان گشت، بر تر در رابهایی که پیشمتن شکل گرفته است، تمامی اشکالات و نقد

یابد و ملاک چه اهمیت میرسد در خوانش بافتاری متن، آناین روش نیز نیز وارد است. همچنین، به نظر می
باشد، فهم مقصود خواننده از متن است، نه فهم مقصود ماتَن متن. این در کشف معنای جدید از بافتار متن می

مقصود ؛ بنابراین، نظر اسلام، قرآن کلام خداوند است که برای هدایت بشر نازل شده استحالی که است که از م
 . 57: 1389واعظی، )باشد استنهایی از خوانش متن، فهم مقصود خداوند می

 اصل برابری در قرآن  با قوامیت عدم تعارض
، به مطلق قوامیّت و برتری قوامیّتۀ بدون تردید، برخی از مفسران، به ویژه در اعصار پیشین، با استناد برآی 

 /1: 1407توان به آرای مفسرانی چون زمخشری )زمخشری، اند. در این رابطه میمردان بر زنان اعتقاد داشته
  اشاره کرد که قوامیّت 207 /1تا:   و فیض کاشانی )فیض کاشانی، بی72 /2: 1418 ، بیضاوی )بیضاوی، 505

کردند و معتقد بودند خداوند برتری و و حکومت حاکم نسبت به رعیت تشبیه میمرد بر زن را همانند ولایت 
امور اطاعت کنند. اما در کنار چنین تعریفی از ۀ حاکمیت مطلق به مردان بخشیده و زنان باید از مردان در هم

بدون اعتقاد براین، ؛ بناقوامیّت، در نظر بسیاری از مفسران و اندیشمندان قرآنی نیز، قوامیت، معنای دیگری دارد
توان مدعی بود، قوامیّت در این آیه، هرگز به معنای تسلط و ولایت مطلق به تاریخمندی قرآن و احکام دینی نیز می

های حیات خانوادگی و اجتماعی زن اعمال مرد بر زن نیست تا هر زمان که مرد اراده کند بتواند بر تمام جنبه
خانواده قابل اثبات است. علت این ۀ اسلام، قوامیّت مرد بر زن، فقط در حیطولایت و قدرت کند، بلکه از منظر 

قوامیّت هم از آن جهت است که مرد وظیفه دارد، نیازهای مادی و معنوی زن را در خانواده تأمین کرده و از او 
ین حقیقت اشاره شده ، به ا«و به ما انفقوا من اموالهم»ۀ گزارۀ قوامون نیز به واسطۀ چه در آیحمایت کند. چنان

باید گفت، قوامیّت در این آیه، بیش از آن که به معنای برتری و تفضیل ؛ بنابراین،  209: 1397نیا، حکمت)است
 باشد، به معنای تکلیف و وظیفه مردان نسبت به زنان است. مردان بر زنان 
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هی، هرگز جنسیت ملاک برتری همچنین نزد خداوند، چه از لحاظ تکوینی و چه از لحاظ عمل به تکالیف ال
سوره بقره،  228ۀ توان گفت، تنها ملاک تفضیل مرد بر زن در آیپس می . 97نحل:  ؛3باشد)حجرات:نمی

های جسمی و تدبیر امور مربوط به مسائل اجتماعیِ خانواده است که از نظر مصالح فرد، خانواده و اجتماع توانایی
بنا بر توانایی جسمی و روحی  کهمرد گذاشته است. چنانۀ ناسب با آن را برعهدای متمورد توجه قرار گرفته و وظیفه

زن قرار گرفته است. البته در این جا نیز باید اشاره کرد، چنین تفضیل و ۀ مادری و همسری برعهدۀ زن، وظیف
ا براساس حدودِ بلکه مرد تنه ؛ای برای مردان، به معنای سلطه و استبداد نسبت به زن در خانواده نیستبرتری

 اختیارات خود در خانواده که در منابع و متون دینی مشخص شده است، باید عمل کند. از طرفی در همین آیه نیز
کید شده«هِنَّ بِالْمَعْرُوفِ یعَلَ »کلیِ حسن رفتار مردان در خانواده یعنی ۀ نخست، بر ضابط است که با معنای  ، تأ

 . 213 -212: 1397نیا، حکمت)تعارض است مطلق مرد بر زن، درۀ حاکمیت و سلط
توان مدعی بود اولًا، پذیرش سرپرستی و قوامیّت مردان بر زنان در محیط خانواده هرگز مخالف در نتیجه می

های فیزیکی و روحی حاکم در باشد. ثانیاً، عامل این قوامیّت و تفضیل نیز به جهت ویژگیبا اصل برابری نمی
مصداق اصل تاریخمندی در ؛ بنابراین، شود وهایی که با گذشت زمان دگرگون نمیتفاوتزنان و مردان است. 

 باشند.دیدگاه ابوزید نمی

 امکان مشارکت در قوامیت
شود که آیا امکان مشارکت زن یا سرپرستی زنان در خانواده قوامیت، این پرسش مطرح میۀ در تحلیل مسال 

ر پاسخ باید گفت، اگر نگاهی به آمار و ارقام مرتبط به خانواده بیاندازیم، به از منظر اسلام، وجود ندارد یا خیر؟ د
سرپرستی خانواده را برعهده ۀ یابیم، امروزه حتی در کشورهای اسلامی نیز، بسیاری از زنان وظیفزودی در می

یکاری و بیماری مرد، های صورت گرفته، عواملی مانند: اعتیاد، باین مسأله نیز، با توجه به بررسیۀ دارند. ریش
 . 34: 1394آزاد، تافته،اعظم)..، عنوان شده است.غیبت مرد و ازدواج مجدد او

پس باید گفت، اصل در نزد خداوند همانا قوامیّت و سرپرستی مردان برخانواده است، اما چه بسا بنا بر 
نواده را برعهده بگیرد. همچنان رغم روال طبیعی و خواست الهی، زن مسئولیت مالی و سرپرستی خاشرایطی، علی

که مشارکت نیز امری امکان پذیر است. فقط باید توجه داشت، در نگاه اسلام زن هیچ گونه تکلیفی نسبت به 
بلکه این وظیفه و بار مضاعفی است که زن به خواست خود و یا به اجبار، آن  ؛مسائل اقتصادی در خانواده ندارد
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 تواند ما را به نگاه رحمانی اسلام و قرآن نسبت به زنان رهنمود سازد.، میپذیرد. توجه به این نکتهرا می
 

 ازدواج و طلاقۀ برابری جنسیتی در مسال 

است که خود در نگاه اسلام ازدواج و طلاق بر مبنای اصل برابری جنسیتی بنا شده ،استابوزید معتقد 
ان است که متاسفانه در خلال تاریخ، فراموش خواه قرآن نسبت به زنبخش و عدالتگر آرمانِ رهاییبیان
یابیم، در نگاه قرآن، اساساً کنیم، در میسوره روم مراجعه می 21ۀ زیرا وقتی به آی ؛ 150: 1393ابوزید: )استشده

خلقت دو جنس بر مبنای عاطفه، صمیمیت و تعامل میان دو انسان است. به عبارت دیگر در ازدواج هرگز بحث 
ابوزید، به نقد دیدگاه فقها و ؛ بنابراین، رداری و اطاعت نیست، بلکه موضوع عشق و مهربانی استب بر سر بهره

 کنند و پیامپردازد که ازدواج و پیمان زناشویی را به عنوان عقد بیع و شراء تفسیر میای میاحکام شرعی
کنند. از عدم تساوی دو جنس را محکم میهای گرفته و با تمام توان پایهمحور قرآن را نادیدهبخش و عدالترهایی

گرا و پدرسالار، ازدواج و احکام آن، کاملًا به نفع مردان و به زیان زن سنتۀ گوید: در درون یک جامعرو می این
همچنین مدعی است، تأویلات فقهی فقها، قواعد و قوانین ازدواج در اسلام را از سیاق  .همان )شودتمام می

، 2004ابوزید،)استو استیلای مردان قرار داده ارج کرده و آن را در بافت و سیاق سیطرهمحور خود خعدالت
217 . 

ۀ بلکه دارای خاستگاهی انسانی و نتیج ؛حال آن که در نزد ابوزید، فقه و احکام شرعی اموری الهی نیستند
پذیر، عصری و نسخ پذیر تحوّلبنابراین احکام شرعی اموری  ؛ 167: 1393ابوزید، )باشندفهم فقها از دین می

بر مسلمانان لازم است در مواجهه با احکام شرعی، ابعاد عقلانی و اخلاقی آن را بجویند و ؛ بنابراین، هستند
توان، از آیات و احکامی که با نیازهای انسان در روزگار کنونی سازگار سپس آن را به کار ببندند. در این صورت می

خوانی داشته  استخراج کرد که با عدالت و برابری مورد تایید قرآن و خرد انسان، همنیست، پیامی قابل قبول 
 . 168: 1393،؛ همان193: 2004ابوزید،)باشد

اجتماعی ۀ ابوزید در بحث طلاق نیز به دنبال برابری جنسیتی برای زنان است. او معتقد است طلاق یک مسأل
گرایان، متونی در دست ندارند که آن است. زیرا فقها و سنتاست و خود انسان مسئول سامان بخشیدن به 

در این مساله باید در جهت برقراری و حفظ برابری جنسیتی ؛ بنابراین، باشدچگونگی انجام طلاق را معین کرده 
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کرده و حقوق و قوانینی وضع کرد که رهاورد آن تحقق برابری جنسیتی در روابط زوجین  میان زن و مرد، تلاش
 . 294: 2004همان،)شدبا

شمشیری ۀ در نگاه ابوزید، در جوامعی که زنان از آزادی و استقلال لازم برخوردار نیستند، طلاق به منزل
شود و زن از ترس طلاق، باید تمامی اقداماتی که پایمال کننده انسانیت او است است که برگردن زن گذاشته می

گذران از منظری برابر که مبتنی بر قراردادی آزاد میان دو شخصِ آزاد را پذیرا باشد. از این رو لازم است، قانون
شود و طلاق باید به عنوان حقی یکسان برای زن و مرد در نظر گرفته ؛ بنابراین، زناشویی نگاه کنندۀ است، به رابط

 . 294-295همان: )هردو ملزم باشند تا زیان وارده بر طرف مقابل را جبران کنند

یابی  نقد و ارز
 تضعیف پایگاه فقه 

اه فقه و ازدواج و طلاق، بیش از همه، با تضعیف پایگۀ گمان تحلیل ابوزید از برابری جنسیتی در مسالبی 
پردازد که با تأویلات خود که ناشی از حاکمیت تفکر احکام شرعی همراه است. از همین رو، به نقد نگاه فقها می

اند. اما ابوزید این مسأله را سالارانه است، اصل ازدواج را از مسیر عدالت محور و حقیقی خود خارج کردهمرد
بر اصل فطرت و مبتنی بر عشق و مودّت میان زوجین بنا شده  کند، که هرچند ازدواج در اسلام بنافراموش می

است، اما هرگز خالی از سایر ابعاد، چون ابعاد فقهی و حقوقی نبوده است. در توضیح باید گفت، اساساً نظام 
؛ دهندمعرفت اسلامی، نظامی چند بُعدی است که در آن فقه، اخلاق و حکمت، مبانی اساسی آن را تشکیل می

اسلامی حل نخواهد شد؛ بلکه مشکل در عدم رشد با نقد و تضعیف دستگاه فقاهت هرگز مشکل جوامعن، بنابرای
یافتگی ابعاد اخلاقی و فلسفی در این جوامع است. چرا که این اخلاق است که احکام فقهی و روابط میان زوجین 

را، به سوی عقلانیت، اجتهاد و کند و این فلسفه و حکمت است که افراد جامعه و علمای دین را تلطیف می
 . 66: 1382مطهری،)دهداستنباط احکام و قوانین حکیمانه در روابط فردی و اجتماعی سوق می

 نقد خاستگاه اجتماعی احکام
جوید، توجه به یکی از نکاتی که ابوزید برای تحلیل برابری جنسیتی در روابط میان زوجین، بدان استناد می

اجتماعی این مسائل است. از همین رو در تبیین دیدگاه خویش، بر ابعاد انسانی، عاطفیِ و خاستگاه انسانی و 
کند و وجود همین ابعاد را شاهدی بر مدنی و اجتماعی بودن حقوق و قوانین اجتماعی ازدواج، تاکید فراوانی می
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گفت، هرچند تحلیل ابوزید از  تواندر ارزیابی دیدگاه وی می؛ بنابراین، داندحاکم در امر ازدواج و طلاق می
قوت دیدگاه او ۀ تواند نقطبرابری جنسیتی در امر ازدواج و تاکید وی بر ابعاد انسانی و عاطفی میان زوجین، می

اند. اما در حقیقت ه قرآن و سیره پیامبر)ص  و معصومین)ع  نیز به فراوانی برآن تأکید بسیاری کردهکباشد. چنان
ۀ ای که دین را تنها در حیطحاکمیت مبنای سکولاریسم بر نظام فکری ابوزید است. اندیشهای، چنین نگرهۀ شالود

؛ بنابراین، شودیابد و مانع از ورود آن در روابط اجتماعی و وضع قوانین مدنی در جامعه میحیات فردی معنادار می
ه، مادی و عرفی از دین است که در آن گرایانتر نیز بیان کردیم، نتیجه چنین دیدگاهی، تفسیر انسانچه پیشچنان

 . 269-268: 1384فصیحی،)شودهای دینی، خانوادگی و اخلاقی به فراموشی سپرده میارزش

 برابری جنسیتی در میراث
عقلانی نیاز دارد و نزدیک  میراث از مسائل بغرنجی است که به اجتهاد و بازنگریۀ از منظر ابوزید، مسأل
کند تواند طوفانی به پا ای که جهان عرب از عدالت اجتماعی بسیار دور است، میدوره شدن به آن به خصوص در

ابوزید در این مسأله بیش از همه  . 300: 2004ابوزید،)دهدو مجتهد را در معرض سیل اتهامات و افتراها قرار 
تقسیم ۀ تون را به سه دستآورد. بر همین مبنا نیز مهای هرمنوتیکی خویش روی میبه تأویل عقلانی و اندیشه

کند. الف: متونی که صرفاً شواهد تاریخی هستند؛ ب: متونی که قابلیت تأویل مجازی دارند؛ ج: متونی که با می
تأویل و اجتهاد ۀ دارند و عرص معناییۀ اش، قابلیت توسعبازشناسی معنا و فحوا در بافت فرهنگی و اجتماعی

 . 301-285: 1383ابوزید،)گیردث را نیز در بر میمسأله ار؛ بنابراین، عقلانی هستند
اصل مسلم و شناخته شده در ۀ از منظر ابوزید، قرآن برخلاف سنت حاکم در جهان عرب، ارث زن را به مثاب

و  شناساند. چنین امری در بافت جامعهگیرد و از طرفی سهم الارث مرد را بر آن حمل کرده و آن را مینظر می
گذاری بوده است، فحوای مهمی دارد. این فحوای قرآنی چیزی نیست مرد معیار و اصل ارزش تاریخی که در آن

؛ بنابراین، استجز ایجاد توازن میان دو محور که یکی از آن دو، یعنی جنس مرد، بر همه چیز حاکم و مسلط شده 
ۀ اصل برابری که سور؛ بنابراین، شودایجاد توازن میان آن دو، جز با انتقال موقتی گرانیگاه بر محور زنان محقق نمی

آن از سپهر برابری دینی تا افق برابری اجتماعی را شامل ۀ شود و دامننساء با آن آغاز شده، در این جا نیز تثبیت می
شدن حق ارث زنان فرض و حدود الهی است، خود این شود. علاوه بر این از آن جا که به رسمیت شناختهمی

کید می مسأله نیز بر ابعاد  . 232، 2004ابوزید، )کندبرابری در قرآن تأ
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دهد که هدف قرآن از تشریح حدود ارث، مشخص کردن از منظر ابوزید، این آیات به وضوح نشان می
رود. این در حالی است که سابقاً تمام ارث به حداکثرِ دریافتی سهم مرد است که از دو برابر سهم زنان فراتر نمی

وه بر این، حداقل سهم زن که کمتر از نصف سهم مرد نیست، خود فریضه کردن سهم جنس رسید. علامرد می
کند، از همین رو تاکید می . 233همان:)محروم و با هدف نزدیک شدن به تحقق برابری در حیات اجتماعی است

مشروع یا به  هر اجتهادی در راستای تحقق این برابری که مقصد اصلی و هدف والای زندگی دینی است، اجتهاد
شریعت است. در طرف مقابل نیز، هر اجتهادی که  کلی عبارت بهتر، اجتهاد در همان مسیر اهداف و مقاصد

مخالف با اهداف کلی شریعت یا تأویلی که در افق لحظه تاریخی نزول وحی متوقف شود، صرف نظر از نیت 
گیرد، برابری در نتیجه می؛ بنابراین، گیردمیشناختی قرار خطای معرفتۀ پاک و اخلاص صاحبان آن، در دایر

میراث، به معنای ایجاد تساوی میان حداکثر سهم مرد با حداقل سهم زن، مغایرتی با حدودی که خداوند در قرآن 
 تعیین کرده است، ندارد، بلکه حرکت در مسیر هدف الهی است)همان . 

داند که مسلمانان تمامی تغییراتی را مستلزم آن میهمچنین ابوزید تحقق برابری جنسیتی در دوران حاضر را 
است، در نظر بگیرند و همسو با متن حرکت کرده، اظهار که از زمان نزول وحی در طی پانزده قرن اتفاق افتاده 

دارند که امروزه زن، سهمی برابر با مرد در میراث دارد؛ بی آن که به گناه مخالفت با مبانی اصلی دین که در رأس 
های توجه به ظرفیتۀ ای، نتیجافزاید، چنین نگرهوی می . 304همان: )ها عدالت است، گرفتار شوندآن

مسیری است که قرآن ۀ شود و نشان دهندشناختی است که فرد صرفاً با قرائت دقیق متن متوجه آنها میزبان
 . 149: 1393ابوزید،)مخواهد ما را بدان راهنمایی کند تا تلقی قرآن از عدالت را بازشناسی کنیمی

یابی   نقد و ارز
 نقد تاویل عقلانی متن

ارث، به تاویل عقلانی متن، برای کشف ۀ ه گذشت، ابوزید برای اثبات برابری جنسیتی در مسالکچنان 
جوید. حال آن که از منظر بسیاری از اندیشمندان مسلمان، تأویل دارای قواعد و فحوای پنهان در متن، استناد می

یابد که ظاهر خاصی است که بدون رعایت آنها، امکان پذیر نیست. برای مثال تأویل زمانی ضرورت می ضوابط
توان از معنای ظاهری مورد تأیید شارع است، پس می ،الفاظ یک آیه، با حکم عقل مخالف باشد و از آنجا که عقل

 ؛33-32 /11: 1405منظور،بن ر.ک: ا)آن عبور کرد و با ارجاع به محکمات قرآن، به تأویل آن پرداخت
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این در حالی است که ابوزید در خوانش تاویلی خویش، بیش از همه بر فهم  . 46-44 /3: 1417طباطبایی،
رأی  باید گفت، تاویل عقلانی ابوزید همان تفسیر و تأویل به؛ بنابراین، روزدتاریخمند مخاطب از متن اصرار می

مورد نکوهش واقع شده است. همچنین، کشف  -چه شیعه و چه سنی-اسلامیاست که از منظر اندیشمندان 
معنایی و ۀ در متون دینی توسط مخاطب و قرار دادن آن در قالب و ظروف جدید، برای توسع فحوا و مراد نهفته

های حاکم در عصرحاضر، در حقیقت فرایندی است که به مصادره و عصری کردن دین سنخیت یافتن آن با ارزش
 .  82 /4: 1393صالحی،انجامد)عربیم

 عدم تعارض حدود ارث با اصل برابری در قرآن
داند. اما با دقت در ابوزید اصل برابری جنسیتی در قرآن را مستلزم پذیرش برابری زن و مرد در میراث می 

که ابوزید به آن  توان گفت، نصف بودن ارث زن نسبت به مرد، هرگز با روح برابری طلبانه قرآنآیات قرآن، می
کید می کند، منافاتی ندارد. زیرا تقسیم ارث در قرآن نه بر مبنای جنس و تصور برتری مردان بر زنان، بلکه تأ

 در نظام؛ بنابراین، گیردهای مالی و موقعیتی که فرد در خانواده و یا اجتماع دارد، صورت میبراساس مسئولیت
 شود. میراث هستیم که فقط شامل زنان نمی در هاحقوقی اسلامی، شاهد طیفی از تفاوت

های اقتصادی و اجتماعی بیشتری نسبت به توضیح آن که در نظام حقوقی اسلام، مردان وظایف و مسئولیت
همسر و فرزندان، پرداخت مهریه، وجوب پرداخت مخارج اقارب ۀ زنان دارند. از جمله، وجوب پرداخت نفق

هر، پرداخت دیه در بعضی از خطاهای خویشاوندان به عنوان عاقله، وجوب دست مثل مادر و پدر و خواتهی
 . 336: 1385گیری،؛ جهان341: 1372آملی،جوادی)خانواده در آن ایام و غیرهۀ شرکت در جنگ و پرداخت نفق

جوب و های خود باشند، بدون این که هیچ وتوانند تماماً مالک اموال و داراییاین در حالی است که زنان می
مسئولیت مالی در خانواده داشته باشند. در منابع شیعی، احادیث بسیاری در خصوص این مسأله بیان شده که 

فرمایید: زن به باشد. برای مثال امام صادق)ع  در پاسخ به چرایی میزان ارث زن میتصدیق کننده این سخن می
برای زن یک ؛ بنابراین، مردان است ینها به عهدهدر حالی که ا ،جهاد، نفقه و پرداخت دیه دیگران مکلف نیست
همچنین امام رضا)ع  سرّ نصف بودن  . 85 /7: 1393کلینی،)سهم و برای مرد دو سهم ارث قرار داده شده است

در حالی که مرد پس از ازدواج  ،ستاند )مهریه و نفقه داند که زن با ازدواج، مالی را از مرد میمیراث زنان را آن می
: 1383بابویه،ابن)است د مالی به زن اعطاء کند؛ از این رو اسلام، سهم مرد را از ارث بیشتر از سهم زن قرار دادهبای
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2/570 . 
بلکه در  ؛گونه نیست که همواره سهم ارث زن از مرد کمتر باشداز دیگر سوی، در نظام حقوقی اسلام این

مواردی، چون پدر و مادری که فرزند میتی داشته باشند و نیز کلاله مادری، زنان سهم الارث مساوی با مردان 
برد. برای مثال در جایی که دختر یا دخترانی تنها کنند و در مواردی نیز زنان از مردان ارث بیشتری میدریافت می

باشد. در چنین شرایطی سهم دختران دو سوم میراث است و در  ورثه باشند و والدین متوفی نیز حضور داشته
  1برند.صورتی که یک دختر باشد نصف میراث است. در حالی که پدر و مادر متوفی یک ششم ارث را می

از  11ۀ کریم در پایان آیتوان بیان کرد، آن است که قرآنمی دنکته دیگری که در نقد و ارزیابی دیدگاه ابوزی
سوره نساء،  13کند و نیز در آیه را بیان می« فریضه من الله»بعد از بیان بخشی از احکام ارث، تعبیر  سوره نساء،

همین سوره، عصیان و 14برد. همچنین در آیه را به کار می« تلک حدود الله»بعد از ذکر تمام موارد ارث، عبارت 
پندارد برخلاف آن چه ابوزید می؛ بنابراین، داندتجاوز از حدود الهی را باعث خلود در آتش و عذابی ذلت بار می

کید سختی نیز صورت گرفته است ؛ بنابراین، در مسأله ارث، حدود و فرایض الهی کاملًا مشخص شده و بر آن تأ
 توان به راحتی از معنای ظاهری آن گذشت.در چنین مسائلی امکان تأویل و اجتهاد عقلانی وجود ندارد و نمی

 شر و تغییر در حدود ارثدگرگونی حیات ب
کند، وجود تغییرات انکارناپذیری است یکی از نکاتی که ابوزید برای اثبات دیدگاه خویش بدان استناد می

که در طول قرون متمادی، در حیات بشر روی داده است. تغییراتی که سبب دگرگونی نظام خانواده و اقتصاد جوامع 
تری در اقتصاد و تولید ثروت دارند. از همین رو، وار گذشته، سهم گستردهو بر مبنای آن زنان بر خلاف اد گردیده

بسیاری از اندیشمندان، توسعه و پیشرفت اقتصادی جوامع انسانی را بدون حضور زنان که نیمی از افراد اجتماع 
، خواست زنان نشینیگرایی و خانهدر چنین جوامعی مصرف؛ بنابراین، دانندپذیر نمیدهند، امکانرا تشکیل می

 نیست و آنان به دنبال مشارکت و حقوق برابر هستند. 
شمار زنان شاغل و نیز زنان سرپرست خانواده در جوامع در این مسأله کافی است نگاهی به آمار و ارقام بی

و اشتغال، برای تأمین مخارج خود ۀ های موجود در حیطرغم تمام ناعدالتیاسلامی، بیاندازیم. زنانی که علی
با وجود آن که اسلام، تأمین مخارج زنان در خانواده را بر ؛ بنابراین، دیگر اعضای خانواده، مشغول به کار هستند

                                                      
دُسُ...» .1 یْهِ لِکُلِّ واحِدٍ مِنْهُمَا السُّ بَوَ

َ
صْفُ وَ ِلأ  . 11)نساء،  ،«إِنْ کانَتْ واحِدَةً فَلَهَا النِّ



 

 

یل
حل

ت
 

ری
براب

قد 
و ن

 
ید

بوز
د ا

حام
صر

ظر ن
ز من

ی ا
سیت

جن
 

 

81 

های بیرونی، گویایی تغییرات بنیادی در نظام اقتصادی جامعه و خانواده است؛ اما واقعیتمردان قرار داده ۀ عهد
ارث ۀ دید نظر در برخی از مسائل اقتصادی اسلام از جمله مسألاست. تغییراتی که ما را ملزم به واکاوی و تج

 کند.می
توان از بلکه می ؛ابوزید نیازی به تأویل و تغییر در حدود الهی نیست همانندالبته برای حل این مسأله، 

ها برای حل چالش موجود، ها و امکانات موجود در فقه و حقوق اسلامی استفاده کرد. یکی از این ظرفیتظرفیت
خود از جمله همسر و دختران، سهمی مساوی ۀ دهد که به تمام ورثاست. وصیت این امکان را به فرد می« وصیت»

اسلامی، توجه به خرد جمعی و عرف عقلانی های فقه یگر از ظرفیتو عادلانه با پسران، اعطا کند. همچنین یکی د
به عنوان یکی از منابع استنباط احکام در مسائل اجتماعی و غیر عبادی است. برای مثال در فقه شیعه زوجه از 

و  برد. اما با دگرگونی شرایط اجتماعیسهم الارث عرصه و اعیان محروم بوده و صرفاً از قیمت اعیان ارث می
تحول نقش زنان در جامعه و نیز افزایش قیمت زمین، زنان چنین امری را با عقلانیت و عدالت ناسازگار یافتند و 
خواستار تغییر قانون و احکام ارث زوجه شدند. این خواست زنان، قانون گذاران را برآن داشت تا بر مبنای فتوای 

مهریزی ثانی، باقری، )ی به ارث بردن زن از عرصه دهند، اصلاح کرده و رأ946رهبری، حکم مذکور را در ماده 
1398 :132 . 
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 گیریبندی و نتیجهجمع
گاه و دغدغهابوزید اندیشمندی عقل نصرحامد  مند نسبت به مسائل جامعه است. همین مسأله نیز گرا، آ

نوین و عقلانی از معاصر، به خوانشی های زن مسلمان در دورانگویی به چالششود، برای پاسخسبب می
داند و مسائل زن مسلمان را نیز در پیوندی اسلامی را تمدنِ متن می -زیرا وی، تمدن عربی ؛دینی، روی آوردمتون

 یابد. دینی میعمیق با متن
های انسانی چون عقلانیت، آزادی، حقوق و تکالیف ابوزید قائل به برابری جنسیتی است و زنان را در ویژگی

مدعی است مسائل زنان ذاتاً ماهیتی انسانی، اجتماعی و جنسیتی دارد و ؛ بنابراین، داندسان میبا مردان یک
های بیولوژیکی و جنسی، هرگز نباید عامل نابرابری جنسیتی گردد. از همین رو، به نقادی گفتمان دینی تفاوت

کید میۀ پردازد که بر مسألمی دینی کند و برای اثبات دیدگاه ناصواب خویش به متونجنس به جای جنسیت، تأ
های تاریخی سازد؛ بدون آن که به جنبهجوید و بدین وسیله زن را اسیر متون، تفاسیر و تأویلات آن، میاستناد می

 متن و ابعاد انسانی و اجتماعی آن توجه کنند. 
کند و عدالت را به معنای برابری و تشابه ، به اصل عدل در قرآن استناد میابوزید برای اثبات برابری جنسیتی

داند. از طرفی از منظر وی، متن قرآن، در سطح اجتماعی متضمن عدالت و برابری نیست. کامل میان افراد، می
است و ه قرآن در این سطح، تحت تاثیر شرایط و اقتضائات تاریخی عصر نزول، قرار گرفت ،چرا که معقتد است

داند مسلمانان با اتکا به عقل و دانش خویش، قوانینی را مبنای عمل خود قرار دهند که با مفهوم برابری و لازم می
ها و احکام شریعت چون قوامیت، ارث، بسیاری از آموزه؛ بنابراین، باشدخوانی داشته عدالت در عصر حاضر هم

 پردازد.قد آن مییابد و به نازدواج و طلاق را ناکارآمد می
های حاکم در غرب، ها و فلسفهتفکر ابوزید در تبیین و اثبات برابری جنسیتی، دانشۀ شالود ،توان گفتمی

گرفتن وحیانیت و جامعیت  نادیده؛ بنابراین، چون عقلانیت خودبنیاد، تاریخمندی متن و سکولاریسم دینی است
گرایی و شکاکیت، تفسیر حداقلی از ن، فرو افتادن در دام نسبیتوجهی به ابعاد معنوی و روحانی انساقرآن، بی

 هایی است که بر دیدگاه ابوزید وارد است. ترین نقددین و کم رنگ کردن نقش دین در حیات بشر، از جمله مهم
مصر، به  گرا و اشعریسنتۀ توان گفت، رویکرد ابوزید، از آن جهت که وی، در درونِ جامعبا این همه می

 پردازد، امری در خور ستایش است و حتیدینی میبرابری جنسیتی در متونۀ انشی عقلانی و نوین از مسالخو
 ای که اندیشمندان و مدافعان حقوقتوان آن را در طراز اندیشه و اقتضائات عصرحاضر دانست. زیرا در زمانهمی
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پردازی در خصوص زن و مسائل ظریهزن در جهان غرب، به صورت گسترده، علمی و سیستماتیک، به طرح و ن
های و قیل و قال هادینی و سنتی، مسائل زنان را در دل سنتاسلامی اما، هنوز گفتمانپردازند؛ در جوامعوی می

های علمی ابوزید در این زمینه، بسیار تلاش؛ بنابراین، کنندگرا، جستجو میتمام نشدنی مفتیان و فقیهان سنت
 ه نیازمند تحلیل و نقادی علمی و دقیق است.حائز اهمیت و البت
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