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 چکیده 
نظر گونه یا جریانی از فمینیسم به ...فمینیسم اسلامی شاید در نگاه نخست همانند فمینیسم رادیکال یا فمنیسم لیبرال و

، نوعی هرمنوتیک قرآنی و نگاه تجددگرایانه به تفسیر قرآن، عنوان فمینیسم اسلامی معروف شدهاما در واقع آنچه به، آید
این نوع نگاه که به تقلید از فرهنگ غربی و با شعار برابرخواهی و تساوی حقوق زن و . روایات اسلامی و متون دینی است

های دینی به حدی روشن بود که حتی برخی از نواندیشان م تناسب آن با گزارهعد، مرد در کشورهای اسلامی جریان یافت
توان اسما از جمله این افراد می؛ پسندنداما این عنوان را برای خود نمی، اندعنوان فمینیست اسلامی شناخته شدهبا اینکه به

عامل اصلی ، ست که تفسیرمردسالارانه از قرآنشدت معتقد ابارلاس را نام برد که هرمنوتیک قرآنی خاص خود را دارد و به
تفسیرِ  ۀکند که نه تنها با اصول اولیاو برای اثبات این مدعا دلایلی را مطرح میاست.  تبعیض و ظلم علیه زنان مسلمان بوده

 .تضاد استنیز در  ،شمارداش برمیبلکه حتی با برخی از اصولی که خودِ وی برای هرمونوتیک قرآنی ؛قرآن سازگار نیست
ابتدا به تبیین آرا و نظریات اسما ، تحلیلی توصیفی تدوین شده ۀای گردآوری و با شیوصورت کتابخانهمقاله پیش روی که به

ها و نظریات اسما بارلاس صورت هایی در مورد اندیشهاگرچه پژوهش .پردازدبارلاس و در ادامه به نقد و ارزیابی آنها می
صورت تلفیقی در مورد اش بهنوشتار سعی بر آن بوده که نظرات شاذ وی در کنار هرمونوتیک قرآنی اما در این است، گرفته

 . برخی از آیات خاص قرآن مورد بررسی قرار گیرد
 . فمینیسم اسلامی، مردسالاری، هرمنوتیک، خوانش جدید از قرآن، اسماء بارلاس ها:کلیدواژه
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  مقدمه

لای افکار آن را باید در لابه؛ بلکه ها و انواع فمینیسم جستجو کردگونه، جریاناتفمینیسم اسلامی را نباید در 
های اند با هر ترفندی مبانی قرآن و اسلام را با پدیدههای مسلمانان نواندیشی پیدا کرد که سعی داشتهو دیدگاه

بقای اسلام و مدعی پایبندی به آن این افراد اگرچه خواهان  .غربی سازگار و تفسیر کنند ۀمدرنیته و پسامدرنیت
ای غیر از آن چیزی جلوه، اسلام حقیقی و واقعی که در دل آیات قرآن نهفته، اما از سوی دیگر ادعا دارند ،هستند

، گذشته و حتی حال بسیاری از آنان معتقدند که در، است دارد که در طول این قرون به زنان مسلمان تحمیل شده
و مشکل زنان مسلمان نیز از همین نقطه شروع شده  مردسالارانه به سراغ تفسیر آیات رفته مفسران قرآن با نگاهی

پس باید راه نجات و رهایی را از همین آیات جستجو کرد و تفسیری نو متناسب با شرایط دنیای امروز از ، است
 . آیات ارائه داد

نه تنها  ،ار بین زنان و مردان مسلمان استاما واقعیت این است که این نوع تفکر که به سرعت در حال انتش
سعی در تحمیل  ،زیرا این دیدگاه ؛بلکه چیزی هم بر آن افزود ؛نتوانست باری از مشکلات زنان مسلمان بکاهد

سبک و منش زندگی غربی و اروپایی بر زنان مسلمان داشته و بیشتر به دنبال ایجاد دگرگونی در نوع نگاه زنان 
شود که امروزه در زندگی بسیاری از مسلمانان در که البته نتیجه آن همان پارادوکسی می تمسلمان به زندگی اس

 . جریان است
او که خود یک پاکستانی مسلمان بوده به دلیل از دست دادن شغل  .اسما بارلاس یکی از این نواندیشان است

غربی و زرق و برق آمریکا را در کنار  تأثیر فرهنگوقتی زندگی تحت .شودو اخراج از پاکستان راهی آمریکا می
تأثیر فضای فرهنگی حاکم بر تحت، کندزندگی سنتی پاکستانی و شکستی که در شغل خود داشته تجربه می

 . کندآمریکا شروع به بحث و پژوهش در مورد زنان و انتقاد از نگاه مردسالارانه به آیات قرآن می
کند رج شده و نظراتی را تحت عنوان گفتمان برابری جنسی بیان میاو در مسیر این نقد از جانب اعتدال خا 

بارلاس یک قرآن بسنده است که  ،توان گفتدر واقع می .که کاملًا با روح حاکم بر قرآن و اسلام در تضاد است
تفسیر غلط از قرآن  عدم توجه به سیاق و نهایتاً ، علت این نگاه مردسالارانه به قرآن را روح حاکم بر عصر نزول

پس نباید هیچ نوع نگاه جنسیتی  ؛او معتقد است که قرآن از سوی کسی نازل شده که فراجنسیتی است .داندمی
که آن را از دل آیات  ادعا داردکند و اش را عرضه میهرمونوتیک قرآنی ،او برای اثبات ادعای خود .به قرآن داشت

بینیم که برای اثبات اما در عمل می ،کندقرآن اصولی را تعریف می پس برای تفسیر است؛ قرآن بیرون کشیده
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 . کندگاهی خودش از این اصول عدول می، نگاه مردسالارانه به قرآن ادعای خود یعنی زدودن
کید دارد ، اما گاهی در تفسیر برخی از آیات قرآن مثل آیات نشوز ،مثل همین توجه به سیاق که بسیار برآن تأ

دیدگاهی که با بسیاری  .کنددیدگاه خود را به قرآن تحمیل می ،بدون توجه به سیاق. . . و قوامیت وتعدد زوجات 
 . های دینی در تضاد یا تقابل استاز گزاره

کند تا خواننده با تمسک هیچ نوع قرائنی اعم از متصل یا منفصل را معرفی نمی ،او برای اثبات مدعای خود
حاضر سعی بر این  ۀدر مقال .عدم صحت این نظرات را در ترازوی سنجش قرار دهدبه آن قرائن بتواند صحت یا 

راه روشن بوده که این نوع نگاه به آیات قرآن و تفسیر آن مورد ارزیابی و استدلال قرار گیرد تا خواننده با یک چراغ
برخی از آیات که مستقیما به موضوع زنان مرتبط است قدم بردارد و خودش  مخصوصاً ، بتواند در مسیر تفسیر آیات

 . صحیح و ناصحیح را از هم بازشناسد

 فمینیسم اسلامی .1

انقلاب صنعتی با انگیزه  اساساً  .ای نباشدیابی فمینیسم کار پیچیدهشاید ریشه ،رسدنظر میباوجود آنچه به
صاحبان سرمایه برای کسب سود بیشتر نیازمند ، که در نظام سرمایه داری استعمارِ کارگران صورت گرفت و از آنجا

زنان مورد هدف این عده قرار گرفته و شعار آزادی زن را سر دادند که ؛ بنابراین، کارگرانی با دست مزد کمتر بودند
داران قرار در اختیار سرمایه البته قصد آنها آزادی زنان از نظام خانواده بود تا آزاد از امر و نهی شوهرانشان بتوانند

به معنای آئینی که طرفدار گسترش و نقش زن در جامعه است وارد  1837واژه فمینیسم در سال ؛ بنابراین، بگیرند
 . (25-22ص، 1380واتکینز؛ 36-34ص، 1388، زبان فرانسه شد)رودگر

های گرفت و بعد از بحثه میحقوق زنان را تا قرن هفده میلادی نادید، طورکلی دنیای غربفرانسه و به
طولانی در فرانسه در مورد اینکه آیا زن انسان است یا غیر انسان؟ نمایندگان مجلس اعلام کردند که زن انسان 

پس  .او را در ردیف خدمتکاران قرار دادند؛ بنابراین، است ولی تنها به هدف خدمت به مردان آفریده شده ،است
داری متوجه نوعی خودآگاهی در میان زنان شد که برای نجات خود از نظام سرمایه، از دویست سال استثمارِ زنان

، زنند تا اینکه پس از جنگ جهانی اول در امریکا به زنان حق رأی داده شد)تونسنداران دست و پا میچنگ سرمایه
 . (130-121ص، 1389، وطنی؛ 15-13ص، 1382

جریان مثبت احقاق حقوق زنان را با ، در دست گرفتن اوضاعبلکه با  ؛داری بیکار ننشستاما نظام سرمایه
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جریان باطلی جایگزین کرد و طی چند سال بعد کشورهای اروپایی از نظر علمی و حقوقی حق سقط جنین را در 
بندو باری جنسی مساوی با شهوت زدگی و آزادی زنان در میدان بی، مورد زنان پذیرفتند و کم کم شعار آزادی زنان

مثل شعارهایی  ،خانواده تک والدی و درخواست جدایی رابطه جنسی از تولید، شعار برای توسعه ازدواج آزادشد و 
تواند فمینیسم را طوری که اکنون هر کس میبه .ها جایگزین شدبا شعارهای اصلی فمینیست بود که به مرور

ای طراحی شده که ظام سیاسی مردسالارانهن ،کردندادعا می ای که غالباً عده .خواهد تعریف کندآنگونه که می
های های مختلف دچار ایدهبا دگرگونی تحولات اجتماعی و دخالت سازمان ،هدف آن ظلم کردن به زنان است

ها که در گذشته به دنبال برابری حقوق سیاسی و آن .های اولیه متفاوت بودافراطی شدند که اساساً با فمینیست
های بعدی برخی نمایندگان افراطی آنها دچار در گام ،از ضروریات زندگی بودند مدنی و برخورداری مساوی

چنان انحرافی شدند که به فکر ایجاد خدای زنانه برای زنان افتادند و کار به جایی رسیده که امروز واژه فمینیسم با 
برند که نشان دهند کار مینظور بهبرخی این واژه را برای این م .رودکار میمتفاوت و حتی متضادی به معانی کاملاً 

کنند تا نشان دهند با مفهوم کرامت ای دیگر از این واژه استفاده میبرای کرامت زن ارزش زیادی قائل هستند و عده
یعنی جریان فمینیسم چنان دستخوش تحول شد که اگر چه هدف اصلی موج اول این بود که  ؛مخالفند کاملاً 

مخالفی گرفت  موج سوم مسیر کاملاً  های بعدی مخصوصاً اما در موج ،جدی گرفته شودتفکر زنان و نه جسم آنان 
گسیخته باشیم را توانیم همه چیز را تجربه کنیم و به اندازه مردان لگامما می ،و آزادی جنسی و اینکه معتقد بودند

؛ 108-107ص، 1387، نیکلا؛ 207-201ص ، 1389، عنوان شعار اصلی خود قرار دادند)شیلت و دموسبه
 . (60-56ص، 1378، طاهر زاده

ساله طرز رفتار عمومی زنان در اروپا از قرن هفده واضح است که پس از این جریانِ حدوداً دویست کاملاً  
رفتار زنان اروپا  ،ویژه پس از جنگ جهانیزیرا در قرن بیستم به، است هجده تا قرن بیستم بسیار تفاوت داشته -

پس از اسلحه و دارو سومین منبع  عفتی و شهوترانی بود و تا جایی پیش رفت که زنه در نهایت بیفرانس مخصوصاً 
خلاصه اینکه صنعتی شدن اروپا نه تنها زن را به تدریج مورد سودجویی و فریب قرار  .درآمد جهانی قرار گرفت

ا در بین زنان رواج داد که زن به خود تعلق شمار آورد و این دیدگاه رعنوان یک کالای پردرآمد بهبلکه آن را به ؛داد
هر کاری را دوست داشت انجام دهد و وجودش برای خود ، گیری کندپس باید خود درباره خویش تصمیم ،دارد

 90ص، 1393، غلامی؛ 122ص، 1372، گیرد)مددپورکالایی است که درباره آن هرطور خواست تصمیم می
 . (131-130و
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 ،بلکه به سرعت با آثار و دستاوردهای مدرنیته به کل جهان صادر گردید ؛دود نشداین نوع تفکر به غرب مح
هر چند  .اما نکته اینجاست که این شعارها و این نوع تفکر قابلیت پذیرش از سوی تمام جوامع فرهنگی را نداشت

-اما کلیت آن در فرهنگ ،ها در سطوح بیرونیِ زندگی و روابط اجتماعی ادامه حیات یافتکه با بروز برخی جلوه

شدت در برابر این نوع شعارهای های غنی فرهنگ اسلامی بود که بهاز جمله این فرهنگ ؛شدتر هضم میهای غنی
ستی یمدرندگاه پستید کیر یهای اخاشکال کار اینجا بود که در جهان غرب و در دهه. کردفمینیستی مقاومت می

سعی داشتند خود را به دوران فرا  است، سم گذر نکردهیوز از عصر مدرنبه وجود آمد که به اعتقاد خودشان هن
های ژگییبه و، الگو برای کل زنان عالم ۀها در ارائستیمدرنتفاوت این دیدگاه اینجا بود که پُست. مدرن برسانند

در  ،ه یک نسخه پیچیدندهای دنیا از اروپا و آفریقا تا آسیا و مدیترانای زنان توجه نکردند و برای تمام زنمنطقه
نژادی بود و ضیی تبعیقایمشکل اساسی زنان آفرمثلًا  ؛حالی مشکلات هر کدام از این ها با دیگری متفاوت بود
ها یید مشکلات اروپایپس به این نتیجه رسیدند که نبا، زنان کشورهای مسلمان مشکلات خاص خود را داشتند

های مناسب با فرهنگ آن منطقه های فمینیستی خود را در نسخهن دیدگاهل کرد و بعد از اییا تحمیرا به سراسر دن
م یها به درستی دریافته بودند که طرح مستقعنی غربیی ؛گرفت ست اسلامی شکلینیب فمیترتنیبد .تجویز کردند

های خود نی به دیدگاهیرنگ و لعاب د؛ بنابراین، شودستی در کشورهای اسلامی با مشکل مواجه میینیدگاه فمید
کنند که دین اسلام را قبول دارند و حتی سعی در حفظ های اسلامی ادعا میزدند و اینچنین شد که فمینیست

اما معتقدند که باید تفسیرهای سنتی از دین را کنار گذاشت و دین را با نگاه  ،های دینی خود دارندچارچوب
 . تفسیر کرد ،جدیدی که مطابق با تحولات اجتماعی باشد

فمینیسم نشانگر تفسیری فمینیستی از اسلام است نه تلاش  ۀای معتقدند که پسوند اسلامی پس از واژعده
فمینیسم اسلامی دنبال یک تناقض  ۀهای اسلامی و برخی نیز در واژبرای دفاع از حقوق زنان بر اساس آموزه

های گونه که مارکسیسم اسلامی در دههبه این معنا که فمینیسم بودن با اسلام قابل جمع نیست و همان ؛هستند
ضد ، زیرا اساساً مبانی فمینیسم ضد دین ؛فمینیسم اسلامی نیز معنا ندارد ،نما بودگذشته معنا نداشت و تناقض

 . خانواده و الحادی است
های اخیر در کشورهای این اوصاف باید پذیرفت که فمینیسم اسلامی اصطلاحی است که در دهه ۀبا هم

از آنجا که دین ، پردازدمدارانه از اسلام میو به تفسیر زناست اسلامی وارد ادبیات دفاع از حقوق زنان شده 
خویش را در حال و هوای  ۀطلبانفمینیسم اسلامی اهداف تساوی، نافذترین رکن فرهنگِ کشورهای اسلامی است
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. . . زنان باید در اموری مثل دیه و ارث و، دهدکند تا آنجا که حکم میای درون دینی دنبال میدینی و از زاویه
 . (29-28ص، 1382، آقابابایی و شالباف؛ 111-110ص، 1398، پورفرمساوی مردان باشند)نقی

برهان اساسی فمینیسم اسلامی که برداشتی برابر خواهانه میان زنان و مردان از اسلام است بر این مدار 
کید دارد و این ایدئولوژیچرخد که قرمی های مردسالارانه از دین ها و برداشتآن بر اصل برابری تمام افراد بشر تأ

، معکوسی از تعالیم قرآنی ارائه داده است ۀعمل است که به برابری زن و مرد خدشه وارد ساخته و نتیج ۀدر مرحل
های این برابری زن و مرد از مهمترین خواستهمنع تبعیض جنسیتی و ایجاد ، روی حذف مردسالاری دینیاز همین

       .(133-132ص، 1401، تفکر است)هاشمی جزی
این گروه بر این باورند که در کشورهایی که دین و دولت به هم آمیخته شده خشونت سیاسی علیه زنان به 

 ؛نحوی توجیه کنندتوانند آن را به برخی مجریان خشونت می، زیرا درصورت لزوم ؛کندشکل خاصی جلوه می
مبتنی بر مردسالاری  گیرد و غالباً در این جوامع قانونگذاری بر پایه برخی تفاسیر سنتی صورت می چرا که عموماً 

های خاص از دین و برخی هنجارهای اجتماعی خشونت علیه زنان تقویت شده و یعنی برمبنای برداشت؛ است
جالُ » سوره نساء 34که برخی از مفسران دینی با استناد به آیه حتی بر این باور تأکید دارند  ،یابدگسترش می الرِّ

هُ بَعْضَهُمْ عَلی لَ اللَّ ساءِ بِما فَضَّ امُونَ عَلَی النِّ الِحاتُ قانِتاتٌ حافِظاتٌ لِلْغَ  قَوَّ بِ یبَعْضٍ وَ بِما أَنْفَقُوا مِنْ أَمْوالِهِمْ فَالصَّ
تِ  هُ وَ اللاَّ الْمَضاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلا تَبْغُوا  یونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِ تَخافُ  یبِما حَفِظَ اللَّ

هَ کانَ عَلِ یهِنَّ سَبِ یعَلَ  و با وجود  دانندکتک زدن زنان با عناوینی مانند تأدیب و ولایت را جایز می« رایا کَبِ یلًا إِنَّ اللَّ
نظران مخالف این نظریه هستند و معتقدند که از نگاه پیامبر)ص( هرگز کتک زدن با مودت اینکه برخی صاحب

اما هنوز هم در کشورهای اسلامی با  ،آمیز بین زن و مرد تاکید داردسلازگار نیست و قرآن بر وجود روابط مودت
 .(45ص، 2020، شکیرب، 120-113وص 384ص1379، شود)کارنام دین بر زنان ظلم می

مثل تعدد  ؛کنندهای دینی انتقاد میهای لیبرال از بسیاری آموزههرحال فمینیسم اسلامی همانند فمنیستبه 
 .توانند به حکومت و رهبری برسندآنها حتی معتقدند که زنان می .زوجات که خواستار ممنوعیت آن هستند

بلکه در زمینه احکام و فقه هم نظریات جدیدی  ؛تفکرات این عده محدود در مسائل سیاسی و اجتماعی نیست
های مختلط و یا دادن اجازه ازدواجِ زنان مسلمان با غیر مسلمانان و از جمله اقامه نماز زنان در گروه ؛اندارائه داده

ه این گرو .بر اساس این استدلال است که باید روابط انسانی زنان همه جانبه و وسیع باشد تمام این نظرات صرفاً 
تفسیر قرآن نیز بیکار  ۀدانند در زمینکه با حجاب و پوشش زنان نیز مخالفند و آن را یک امر واجب در اسلام نمی
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بلکه بازخوانی جدیدی از آیات قرآن دارند که با کمک گرفتن انحصاری از عقل و گریز از منابع دیگر  ؛اندننشسته
هر چند که در برداشت ، کنندبسنده معرفی میگرا یا قرآنرآنآنان را ق ۀبه همین دلیل برخی اندیش .گیردشکل می

با این اوصاف نگاه تفسیری آنها به قرآن  .گرایی دارند و پایبند به اصول تفسیری نیستنداز قرآن هم نوعی گسست
 عمدتا با پنج شاخصه قابل شناسایی است:

مانند چند  ؛اندته به برتری مردان تفسیر شدهبازخوانی و ارائه تفسیر نوین از آیاتی که در تفاسیر گذش، اول 
کید . . . ؛ همسری و چگونگی آفرینش انسان و کید بر آیاتی که به برابری زن و مرد بدون هیچ ابهامی تأ دوم: تأ

؛ ستیز هستندچون اعتقاد دارند که بخشی از آنها زن ؛سوم: پرهیز از بسیاری روایات تفسیری و اسرائیلیات؛ کندمی
پنجم: عدم پایبندی به اصول تفسیری ؛ گذاشتن دست عقل در برداشت از قرآن کریم آزادچهارم: 

 . (12ص، 1432، عوض؛ 134 -133ص ، 1401، گذشتگان)هاشمی جزی
اگرچه ، ت.آنان نیس ۀپس نام فمینیسم اسلامی دلیلی بر تأیید تفکرات آنان و اسلامی دانستن تمام اندیش

سلامی این است که تنها راه احقاق حقوق زن مسلمان بازگشت به اصول ترین اصل جنبش فمینیسم امحوری
اما باید دید که این تفسیر جدید بر مبنای کدام اصول تفسیری انجام  ،شریعت اسلامی و تفسیر جدید از آنهاست

گرایش های فمینیسم اسلامی راهبرد مشخص و یکسانی ندارند و بر اساس میزان علاقه و زیرا شخصیت ؛گیردمی
مثل آمنه ودود و  ؛گروه اول که تنها بر قرآن تمرکز دارند .گیرندبه غرب یا تخصص علمی در چند گروه جای می

مثل عزیز  ؛کنندگروه دوم که وقت خود را صرف قرائت دوباره از قرآن و اشکال مختلف شریعت می ؛رفعت حسن
ر بررسی دوباره احادیث هستند و در این زمینه به گروه سوم که در فک ؛آل هیبن لبنانی و سردار علی پاکستانی

تفکر فمینیستی دارند مثل فاطمه مرنیسی از مراکش و لیلا  ۀمطالعات تاریخی روی آورده و تفسیر تاریخی بر پای
 .(109وص53-52ص، 1401، احمد از مصر)هاشمی جزی

 بارلاس در میانۀ خوانش هرمنوتیکی قرآن و فمینیسم اسلامی .2

های عجیب و جدید در تفسیر توان به اسماء بارلاس اشاره کرد که دیدگاههای مسلمان میمینیستاز جمله ف
او بر این باور است که تفاسیر قرآنی از بدو پیدایش تاکنون بازتاب اندیشه مردسالارانه است  .قرآن ارائه داده است

کند و در این راستا به نییستی قرآن را نگاه میدر واقع او از منظر فمی است. و به زن و حقوق او اهمیتی داده نشده
رسد که تاکنون مطرح نشده بود او که یک استاد دانشگاه مسلمان پاکستانی بوده پس از مهاجرت به نظراتی می
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اسلام و هرمنوتیک قرآنی به مطالعه ، جنسیت، کند و در زمینه زنآمریکا در کالج ایتاکا در نیویورک کار می
 . پردازدمی

سما بارلاس که در زمان ریاست جمهوری ضیاء الحق به دلیل انتقاداتی که به برخی مسائل جاری حکومتی ا 
بعد از مهاجرت به آمریکا در آنجا پناهندگی سیاسی ، دهدشغل خود را از دست می است، در پاکستان داشته

این در حالی است که  .آثار او در حوزه زنان و جنسیت بعد از مهاجرت به آمریکا بوده است ۀپس عمد .گیردمی
عنوان مگر اینکه فمینیسم اسلامی به ،پذیردهای خود نمیبارلاس اصطلاح فمینیسم اسلامی را برای دیدگاه

در  .گیردا از قرآن میگفتمانی از برابری جنسیتی و عدالت اجتماعی تعریف شود که فرامین و دستورات خود ر
 . (14ص، 1432، هاست)عوضکند که به دنبال اجرای حقوق و عدالت برای همه انسانواقع او ادعا می

زدایی تفسیرهای خوانش، زنان باورمند به اسلام» کتاب، زنان و اسلام ۀترین اثر اسما بارلاس در زمیناصلی
شناسی قرآنی ضد نشان دهد که نه تنها معرفت ،تیک سعی دارداو با توسل به هرمنو. است «پدرسالارانه از اسلام

در واقع او به دنبال رسیدن  .های قرآنی برای برابری مبارزه کنندتوانند از درون آموزهبلکه زنان می ؛پدرسالاری است
توانایی  مردان را به دلیل ،آیا قرآن هاست که آیا اساساً قرآن یک متن پدرسالارانه است؟به پاسخ این پرسش

گیرد که نابرابری ها چنین نتیجه می شناختی بر زنان امتیاز داه است؟ او در راه رسیدن به پاسخ این پرسشزیست
برای احیای ؛ بنابراین، شوددوم مذهبی یعنی تفاسیر و احادیث ناشی می ۀو تبعیض نه از قرآن بلکه از متون درج

سوء رفتار و کرامت زدایی از زنان است  ۀیی از قرآن که توجیه کنندهاحقوق زنانِ مسلمان نه تنها باید با خوانش
-111ص، 1400، بخش نیز برقرار شود)بدرههای آزادیبلکه نیاز است تا مشروعیت خوانش ؛مخالفت شود

116). 
داند که از نگاه سیاقی به آیات قرآن و فهم ارتباط بارلاس روش سنتی تفسیر قرآن را خطی و جزءنگرانه می

هرمنوتیک قرآنی پیشنهادی خود را مطرح ، پس برای رهایی از این اشکال، های قرآن غافل بودهمایهمیان درون
عدل وغیر قابل قیاس بودن خود افشایی خداوند را ، کند که در آن با یک نگاه کلی به آیات قرآن سه بعد توحیدمی

ناپذیری بخش ۀتوضیح که اصل توحید نماد اندیش با این .داندهای آزادی بخش از قرآن ضروری میبرای خوانش
عنوان امتدادی حاکمیت مذکری که خود را به ۀپس هر نظری .ناپذیری حاکمیت خداوند استخداوند و نیز بخش

 ۀکند که لازمبارلاس بیان می، عد دوم یعنی عدالتدر بُ ؛ از حاکمیت خداوند مطرح کند با توحید ناسازگار است
یعنی عدالت خداوندی در نفس خود  ؛کس را روا ندارداست که خداوند هیچ ظلمی در حق هیچعدالت الهی این 
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ستیز باشد و گفتار او هم تواند زنپس خداوند نمی .ها را گرامی بدارداین محدودیت را دارد که حقوق انسان
یعنی غیر قابل قیاس بودن عد سوم اما در بُ ، ستیزی برخلاف عدالت استچراکه زن ؛ستیزانه باشدتواند زننمی

گونه های انسانویژه در چارچوبدهد که خداوند قیاس نشدنی و غیرقابل بازنمایی بهخداوند چنین توضیح می
عنوان مذکر قابل پذیرش نیست و خداوند نه مذکر و نه شبیه به مذکر جنسیت بخشی به خداوند به؛ بنابراین، است

 .(118-116ص، وند قرابت خاصی با مذکرها داشته باشد)هماناست و هیچ دلیلی وجود ندارد که خدا
عنوان یک کند چون در گذشته به قرآن بهاینکه بارلاس روش تفسیری گذشته را دارای اشکال دانسته و بیان می

طور به، حقیقت آنچه قرآن به دنبال بیان آن بوده پنهان بماند است تا کل منسجم نگریسته نشده و همین باعث شده
با یک مرور گذرا بر . طور حتم این مهم از نگاه مفسران گذشته پنهان نبوده استزیرا به ؛امل پذیرفتنی نیستک

اند و برای های تفسیری از روش قرآن به قرآن نیز مدد جستهویژه مفسرانی که در کنار دیگر شیوهتفاسیر متقدم به
ها رجوع ترین منبع به دیگر آیات و سورهترین و محکمهمم، پرده برداشتن از مراد واقعی خداوند به عنوان اولین

بلکه  شود که از نظر ایشان نیز نگریستن به قرآن به عنوان یک کل منسجم نه تنها ضروریروشن می کاملاً ، اندکرده
 . ناپذیر استدر بسیاری از مواقع اجتناب

چنین اشکالی بر تفاسیر متقدم  ،بارلاس بر مبنای کدام دلیل و یا با تکیه به کدام شاهد مثال ،مشخص نیست
 ،عنوان یک کل منسجم امری ضروری استاگر چه نگریستن به قرآن به ،اما به هر حال باید گفت، کندوارد می

ها آیه به آیه بلکه عبارت به عبارت ولی باید توجه داشت که فهم قرآن مستلزم آن است که مفسر ابتدا قرآن را نه تن
. و کلمه به کلمه بررسی کند و رسیدن به مفهوم کلی از قرآن نیازمند این است که ما ابتدا قرآن را جزء جزء بنگریم

زیرا برای ما ممکن نیست که قرآن را اجمالی بفهمیم  ؛عملکرد گذشتگان خطا بوده است ،توان گفتپس نمی
چرا که افرادی  ؛هرچند که گفتیم این اشکال از اساس صحیح نیست، جزء فهمیده باشیم پیش از اینکه آن را جزء

اند که یکی از شروط به این موضوع اشاره داشته«شروط المفسر و آدابه»تحت عنوان ، سیوطی در الاتقان، همچون
گذشته اغلب حافظ قرآن  افزون بر اینکه مفسران. ر و تفسیر صحیح این است که به دیگر آیات قرآن توجه شودمفس  
کردند تمام آیات آن موضوع در ذهن آنان حاضر بود و اگرچه قرآن را آیه به آیه ای را تفسیر میاند و وقتی آیهبوده

  .(99-83ص، 1432، اما بدون درنظر گرفتن آیات متناسب با آن موضوع نبوده است)عوض ،اندتفسیر کرده
انه خود سعی دارد یک نگاه هرمنوتیکی برای خوانش این کتاب مقدس گرایاسما بارلاس براساس دیدگاه کل 

گونه در مقام دفاع این، اندتفسیری هرمنوتیکی او اشکال وارد کرده ۀپس در پاسخ کسانی که بر شیو، پردازش کند
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ویژه از های قرآنی بهخیزد که هرمنوتیکی که او برای خوانش قرآن برگزیده برخاسته از فهم وی از آموزهبرمی
 . دهدشناسی قرآنی را تشکیل میتوصیفات این کتاب مقدس از خداوند است که هسته اصلی معرفت

 را از جمله اینکه متن قرآن جایگاه اصلی ؛گیردبرای خود اصولی را درنظر می، او در این هرمنوتیک قرآنی
وانش متنی مانند قرآن باید آیات دارد و عقل و سنت هر دو در خدمت خوانش این متن هستند و یا اینکه در خ

محکم را در مرکز قرار داد و آیات متشابه را حول محور آنها خوانش کرد و همچنین توجه به این اصل را مهم 
باید سیاق را نیز درنظر گرفت تا خوانش ؛ بلکه داند که در فهم متون دینی مثل قرآن نباید فقط به نص اعتماد کردمی

داند ها یعنی نحوه و اسلوب خوانش متن را مهم میبه همین دلیل او در فهم قرآن هم متنیت .متن با آن کامل شود
در فهم قرآن باید  ،افزون بر اینها او معتقد است. ها یعنی روابط درونی متن ها با یکدیگر راو هم میان متنیت

 . های خوانش را حتما درنظر داشتها یعنی بسترها و بافتفرامتنیت
سو پشت متن یعنی و از یک است متن را محور قرار داده ،وصاف وقتی بارلاس برای خوانش قرآنبا این ا

داند و از سوی دیگر جلوی متن یعنی بسترمندسازی دوباره در پرتو نیازهای حال را لحاظ بستر تاریخی را مهم می
آن بتازد؟ چراکه آثار تفسیری  و بر بداندتواند عملکرد تفسیری گذشتگان را دارای اشکال چگونه می، کندمی

بلکه آن را متناسب با تمام  ؛اندنیز در خوانش قرآن از این موارد غافل نبوده دهد که ایشانگذشتگان نشان می
شوند حرف جدیدی در خوانش قرآن متناسب اند و اگر امروزه افرادی پیدا میمقتضیات عصر خویش لحاظ کرده

بلکه این اعجاز قران است که در هر  ؛یا اشتباه بودن فهم گذشتگان از قرآن نیستبا علم روز دارند به معنی ناقص 
 . عصری تازگی و طراوت اولیه خود را دارد

اند و با تأثیر جامعه مردسالار زمان خود بودههمچنین اسما بارلاس تفاسیر گذشته را از این لحاظ که تحت
، از نظر او تفاسیر گذشتگان که اغلب پدرسالارانه بوده .بیندل میدارای اشکا ،اندهمان دید به آیات قرآن نگریسته

حقوق زن را نادیده  ،تأثیر فضای حاکم بر جوامعتحت شناسی صحیح از آیات قرآن و صرفاً بدون رسیدن به معرفت
این نقد  رفت او کهاما گویا خود او نیز از این اشکال مبرا نیست و انتظار می، (Barlas,2019,83-85)اندگرفته

مسئله زنان در آنجا  تأثیر فضای حاکم بر آمریکا وکرد تحتحداقل تلاش می می داند،را بر تفاسیر گذشته روا 
های فمینیستی و مبارزات زنان با عناوین مختلف برای احقاق فعالیت ،طور که روشن استزیرا همان ؛قرار نگیرد

ور است و رد مدتهاست در آمریکا شعله، مخالف است ان کاملاً حقوقشان که اتفاقا با اسلام و نگاه اسلام به زن
-118، ص، 1400، بدره؛ 63-61ص، 1432پای این تفکرات در نگاه تفسیری بارلاس کاملا هویداست)عوض
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124). 
فمینیسم اسلامی  است، اگر نگاه تفسیری اسما بارلاس را طبق آنچه خود ادعا کرده، اما سوال اینجاست

 ندانیم پس نام آن چیست؟
دهد فمینیسم اسلامی برآیند فعالیت دو گروه است:گروه اول افرادی هستند که نگاه تاریخی نشان میدرحالی

زیرا ادبیات ، اندعنوان یک سیاست راهبردی برای توسعه مفاهیم فرهنگی غرب برگزیدهکه توجه به اسلام را به
ای از گروه دوم نیز دسته. یافتبرال به شکل عریان در جوامع اسلامی مقبولیت نمیفمینیسم رادیکال و لی

روشنفکران مسلمان هستند که آشنایی با فرهنگ مدرن آنان را با یک چالش اساسی درمورد پیوند میان تجدد و 
ون دینی تحول در احکام شریعت و بازشناسی مستمر مت، پس چاره را در عرفی شدن دین، سنت مواجه ساخت

 .(28-26ص، 1382، جستجو کردند)آقابابائی و شالباف
شک او بی، اگر اسما بارلاس را بنا به خواست خودِ او یک فمینیست مسلمان ندانیم ،پس طبق آنچه گفته شد

های مسلمان و در نهایت با ها و مبانی فمینیستهای تفسیری او در راستای تحلیلجزء گروه دوم است که فعالیت
 . ف فمینیسم هم مسیر خواهد بوداهدا

 های دینی تقابل دیدگاه بارلاس با گزاره .3

 حجاب از نگاه بارلاس. 1ـ3
های سنتی از قرآن را های سنتی به زن است و بر همین اساس قرائتاسماء بارلاس که به دنبال نقد دیدگاه

عمومیت بسیاری از آیات قرآن را به  ،مدعای خودبرای اثبات ، داندمردسالارانه و یا به تعبیری پدرسالارانه می
در مورد حجاب  مثلاً ؛ ) Barlas,2019,83داند)کشد و برخی از احکام قرآن را مختصِ زمان نزول میچالش می

بِ یا أَ ی» سوره احزاب 59معتقد است که حکم آیه  زْواجِكَ وَ بَناتِكَ وَ نِساءِ الْمُؤْمِنِ  یهَا النَّ
َ
هِنَّ مِنْ ینَ عَلَ یدْنِ ینَ یقُلْ لِِ

هُ غَفُوراً رَحِ یؤْذَ یعْرَفْنَ فَلا یأَنْ  بِهِنَّ ذلِكَ أَدْنییجَلابِ  در اصل برای تشخیص دادن زنان آزاد از زنان « ماً ینَ وَ کانَ اللَّ
و تعمیم مفهوم حجاب و یا پوشاندن صورت باعث نوعی تحقیر اجتماعی  استبرده در جامعه جاهلی آن روز 

گیرد و با اشاره به سوره نور برای مدعای او در این راستا از دیگر آیات قرآن مدد می اب می آمده است.به حسزنان 
خود گواه  ،شوداینکه در سوره نور به زنان و مردان مؤمن دستور رعایت عفاف در نگاه داده می .آوردخود دلیل می

از نظر وی یک زن مسلمان ملزم به ؛ بنابراین، اندبر این است که زنان و مردان در جامعه با یکدیگر تعامل داشته



 

 

ین
سلم

ر م
اص

 مع
شه

ندی
ت ا

لعا
طا

م
 ،

ال 
س

، منه
اره 

شم
دهج

، هم
ان 

ست
 زم

ز و
پایی

14
02

 
   

22 

بلکه این اشتباه مفسران در تفسیر واژه جلباب باعث نوعی تحمیل حجاب  ؛رعایت حجاب سر و صورت نیست
عورت و صدر بوده و مفسران آن را وسعت داده و به  حجاب، بلکه منظور از حجاب است؛ به زنان مسلمانان بوده

 . (246-245ص، 2012، اند)ابوبکرزینت و موی سر نیز سرایت داده

 نقد
چرا که این مدعا با روح جاودانگی  ؛رسد گفتار بارلاس در مورد حجاب آمیخته با مغالطه استنظر میبه

وسیله دیگر آیات قرآن نسخ کند که احکام مورد نظر او بهمگر اینکه بارلاس ابتدا ثابت ، قرآن کاملا در تضاد است
شده و یا با قرائن متقن متصل یا منفصل بتواند ثابت کند که آن احکام تخصیص خورده و محدود به زمان نزول یا 

مکاتبی نیست که مخاطب  ۀگویا اسماء بارلاس از این نکته غافل بوده که اسلام و قرآن در زمر .صدر اسلام است
ها داعیه نجات و هدایتِ قشر خاصی از انسان خاصی قرار دهد و صرفاً  ۀنژاد یا طبق، ملت، محدود در گروه د راخو

ها را مورد توجه قرار داده و در پی نجات ادیانی است که عموم انسان ۀبلکه قرآن و اسلام در زمر ؛را داشته باشد
 . همه آنهاست

معارف و مقررات خود دعوت کرده و هیچ گروه و نژادی را استثنا ، آیینها را به در همین راستا قرآن همه ملت
آیات قرآن نیز به روشنی  .تا بتوان ادعا کرد که مختص مردم شبه جزیره عربستان در زمان نزول استاست نکرده 

ه انعام است سور 90کند آیه از جمله آیاتی که قرآن را برای تمام جهانیان معرفی می. گذاردبر این مطلب صحه می
فْنا فِ »: فرمایدسوره کهف که می 54یا آیه  «نَ یلِلْعالَمِ  إِنْ هُوَ إِلاَّ ذِکْری» :فرمایدکه می هذَا الْقرآن  یوَ لَقَدْ صَرَّ

اسِ مِنْ کُلِّ مَثَلٍ   توان نام برد که اشاره به نزول قرآن در شب قدر برایسوره بقره را می 185و یا حتی آیه  «.. . . لِلنَّ
ذِ » :هدایت مردم دارد اسِ یأُنْزِلَ فِ  یشَهْرُ رَمَضانَ الَّ تردید منظور از ناس در اینجا فقط و بی «.. . هِ الْقرآن هُدیً لِلنَّ

بلکه عمومیت قرآن در آیات مطرح شده و برخی از دیگر آیات  ؛مردم زمان نزول در شبه جزیره عربستان نیستند
، 2ج، 1380، خورد)مصباحاست که به هیچ وجه تخصیص نمی کامل روشن است و این عمومیت در حدی

 .(276-275ص
 قوامیت مردان از نگاه بارلاس. 2ـ3

سوره نساء و شرح قوامیت مردان بر زنان از طرف  34کند که آنچه تاکنون در تفسیر آیه بارلاس بیان می
های مردسالارانه بوده و برابری وجودی و حقوقی زنان را نادیده گرفته مبتنی بر قرائت مفسران مطرح شده کاملاً 
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زنی که از اطلاعت همسر تمرد  اینکه برخی از مفسران از این آیه لزوم اطاعت زن از مرد را استنباط کرده و .است
آیاتی  ،عتقد استاو م .داشته باشد ناشزه است و مرد حق تنبیه او را دارد بر مبنای آیات قرآن هیچ توجیهی ندارد

اند و برای عرب زمان بعثت یعنی یک جامعه پدرسالار نازل شده ،گویندکه از قوامیت مردها و مانند آن سخن می
. است کردهای بوده که قرن هفتم بعد از میلاد را سپری میبسیاری از این احکام متناسب با جامعه

(Barlas,2019,59-65). 
 نقد

مندی قرآن و دارد در ابتدا میان فهم واژگان بر اساس فرهنگ نزول با تاریخپیش از نقد بارلاس ضرورت 
برخی از مفسران متقدم در تفسیر این آیه و بیان قوامیت ، در این میان. انحصار آن در عصر نزول تفکیک قائل شد

. شودل از زنان تداعی میاند که تسلط همه جانبه و به نوعی سلب اختیار کاممردان بر زنان از واژگانی استفاده کرده
قوام بودن مردان به معنای مسلط بر تأدیب و قائم به مصالح و تدبیر و تأدیب زنان ، که در تفسیر معالم التنزیلچنان

م تفسیر می، همچنین طبرسی. آمده است . کندقوام را که صیغه مبالغه است به معنای مسلط و سپس به معنای قی 
روشن است که فرهنگ و فضای حاکم در  کاملاً  .(67ص، 3ج، 1373، سیطبر؛ 611ص، 1ج، 1420)بغوی 

، چنین نگاهی که از جانب برخی از تفاسیر منتقل شده است. انتخاب واژگان بر مفسران گذشته اثرگذار بوده است
 . به هیچ وجه به منزلۀ منحصر کردن فهم قرآن در گذشته نیست

این است که بارلاس از کجا تشخیص داده  ،که باید درنظر گرفتای اولین نکته، جدای از رویکرد واژگانی 
، عصرها ۀها در همنه برای همه انسان است و چگونه دانسته که برخی از آیات فقط برای عرب آن زمان نازل شده

واسته توان در این زمینه بر اساس حدس و گمان یا میل و خآیا دلیل قرآنی و روایی برای این موضوع دارد؟ زیرا نمی
  .(248-247ص، 1432، عوض؛ Barlas,2019,59-65نظر داد)

برای جامعه مردسالار قرن هفتم  چنینی به قرآن داشته باشیم پس قرآن صرفاً اگر ما بخواهیم یک نگاه این
که قرآن آخرین کتاب درحالی، مشی گرفتتوان از آن خطو در قرن بیست و یکم نمیاست میلادی رهگشا بوده 

پس اگر قرآن فقط به دنبال سیراب کردن ظرفیت مردم و عقول آنها در زمان نزول ، برای همه عصرهاست آسمانی و
پرست در زمان خودش های بتحکمت آمدن آن چیست؟و اصلا چرا برخی دیگر مجتمع پس اصلاً است؛ بوده 

 .(66-64ص، را اغناء نکرد؟)همان
وع ظریفی است که مفسران گذشته و حال با درنظر بحث قوامیت مردان بر زنان موض، دومین نکته اینکه
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ه رشاید معدودی از مفسران با آن نگاهی که بارلاس اشا، اندگرفتن بسیاری از قرائن پرده از مقصود خداوند برداشته
حداقل ولی در این دست از آیات بهتر است دیدگاه تمام مفسران و یا ، اندکرد به این آیه نگریسته و آن را تفسیر کرده

 . گیری شوداکثریت آنها مطالعه شود و سپس نتیجه

هُ بَعْضَهُمْ عَلی»فرماید: سوره نساء می 34آیه  لَ اللَّ ساءِ بِما فَضَّ امُونَ عَلَی النِّ جالُ قَوَّ بَعْضٍ وَ بِما أَنْفَقُوا مِنْ  الرِّ
الِحاتُ قانِتاتٌ حافِظاتٌ لِلْغَ  تِ بِ بِما حَفِظَ یأَمْوالِهِمْ فَالصَّ هُ وَ اللاَّ  یتَخافُونَ نُشُوزَهُنَّ فَعِظُوهُنَّ وَ اهْجُرُوهُنَّ فِ  یاللَّ

هَ کانَ عَلِ یهِنَّ سَبِ یالْمَضاجِعِ وَ اضْرِبُوهُنَّ فَإِنْ أَطَعْنَکُمْ فَلا تَبْغُوا عَلَ  برخی از مفسران شیعه ذیل این  «رایا کَبِ یلًا إِنَّ اللَّ
و ؛ ان احکام مطلق مرد و زنیب یان احکام زن و شوهر است نه برایب ینساء برا سوره 34ه یکنند که آآیه اشاره می

ترین فرد برای امر به معروف و نهی از کنند: اول اینکه ذیل آیه شوهر را شایستهبرای این مدعا دو قرینه مطرح می
کند و با توجه به ا مطرح میدوم اینکه آیه بعد حکم شقاق بین زن و شوهر ر ؛داندیو بازداشتن زن از گناه م منکر

شود که آیه مورد بحث نیز در مقام بیان احکام و روابط درون خانوادگی میان زن و سیاق حاکم بر آیات ثابت می
  .شوهر است

 ؛آیه در مقام بیان برتری جنسیتی یا اجتماعی میان زنان و مردان نیست توان ثابت کرد که اصلاً پس تا اینجا می
امونَ عَلَ » با توجه به اینکه جمله .گویدده سخن میبلکه از حفظ حریم یک نهاد مهم با نام خانوا جالُ قَو   یاَلرِّ

ساء  ر امور ویت در تدبیومیخداوند ق توان نتیجه گرفت کهمی و استو دستور  در مقام بیان انشا ۀیجمله خبر «النِّ
 . است مرد جعل کرده یزن را برا یازهایپاسخگویی به ن

های زن را تأمین نموده و نفقه او را پرداخت کند و همچنین مرد باید از زن که امانت مرد باید هزینه ،بنابراین 
ام باشد و این اصلاً  ،الهی در دست اوست به معنای  مراقبت و دفاع کند و لازمه اینها این است که بر همسرش قو 

ای است که بر اساس توانمندی بیشتر مرد برعهده او گذاشته وظیفه صرفاً ؛ بلکه فضیلت و برتری مرد بر زن نیست
توان آن را طور مطلق و نمیاطاعت زن از شوهر در خصوص زناشویی واجب است نه به؛ بنابراین، شده است

طور که خداوند در این آیه برای حفظ کرامت و همان؛ داد. . . سیاسی و، اعتقادی، تعمیم به تمام شئون اجتماعی
های زن را از جمله صالح و قانت و حافظ غیب بودن را بیان اشاره به جایگاه والای زن برخی از صفات و ویژگی

شود درصورت نافرمانی زن از تمکین همسر و عدم انجام وظایف کند و حکم نشوز هم که در آیه بعد مطرح میمی
فرماید که عبارتند از حی را مطرح میاصلا ۀمتقابل همسری است که در این صورت خداوند سه مرحله برنام
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کند که کند و و در پایان تنبیه بدنی را بیان میبخش نبود قهر و هجر را مطرح میموعظه و نصحیت که اگر نتیجه
اگر تنبیهی هم صورت بگیرد از باب نهی از منکر است که در واقع قیومیت حکم خدا بر زن است نه قیم بودن مرد 

، ش1388منکر واجب است و برای اجرای آن شوهر از هر کسی سزاوارتر است)جوادی آملی  چون نهی از ؛بر زن
 . (123-122ص، 1382، بستان نجفی؛ 549-546ص

از طرفی در مورد ضربِ زن ناشزه توجه به این نکته ضروری است که این آخرین مرحله بعد از مراحل تربیتی  
بلکه همچون داروی تلخی است که بیمار برای بهبود و درمان  ؛و چیز خوشایندی در اسلام نیستاست دیگر بوده 

پس در مورد تفسیر چنین آیاتی در قرآن قبل از آنکه به جامعه پدرسالار زمان نزول توجه شود  .راهی جز آن ندارد
پس  .سیاق قرآنی و همچنین مستنداتی مثل احادیث و روایات توجه شود، شایسته است به روح حاکم بر قرآن

که بارلاس ن است که در مورد چنین آیاتی علمای اسلام قائل به عموم لفظ و خصوص سبب هستند درحالیروش
 .(80-67ص، 1432قائل به خصوص لفظ و سبب است و خطای او ناشی از همین جاست)عوض 

 تعدد زوجات از نگاه بارلاس. 3ـ3
های مردسالارانه از است که قرائت گیرد و معتقدشدت در برابر تعدد زوجات موضع میاسماء بارلاس به

های مردسالارانه از یهود و معتقد است که دیدگاه هرچند او اساساً ، قرآن باعث حکم به تعدد زوجات بوده
مسیحیت وارد اسلام شده و در واقع نگاه سلبی به زنان در میان پیروان ادیان دیگر قبل از اسلام رایج بوده و اسلام 

اما به هرحال بسیاری از مسلمانان معتقدند که ، و رابطه جنسی نگاه ایجابی داشته استهمواره نسبت به زنان 
این افکار ، طبق نظر بارلاس .مردان میل جنسی شدیدی دارند که برای اشباع آن نیازمند تعدد زوجات هستند

عه مردسالارِ مفسران تأثیر جامتفسیری که تحت، بلکه برخاسته از تفسیر قرآن است ؛برخاسته از متن قرآن نیست
ها توجه شود های دینی و لزوم تکامل انساناو بر این باور است که اگر به اهداف و ارزش است. گذشته بوده

دهد چند همسر داشته باشد به کند و حکم تعدد زوجات که به مرد اجازه میبسیاری از احکام شرعی تغییر می
تواند عدالت بینی قرآن در این باره این بوده که هرگز مرد نمییشخودی خود شاهدی بر نابرابری جنسیتی است و پ

 .(243-240ص، 2012، و مساوات را رعایت کند)ابوبکر
 نقد

پذیرفتنی  ،کندها تغییر میکند بسیاری از احکام شرعی با توجه به لزوم تکامل انساناین که بارلاس اشاره می
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ای هم برای تکامل آنها نبوده که چنین حکمی را بیان فرموده و قرینه ها ومگر خداوند عالم به آینده انسان، نیست
ولی اشتباه اسماء بارلاس  ،حکم تعدد زوجات در قرآن وجود دارد مسلماً  است؟ نسخ آن در اختیار بشر قرار نداده

زد که این آیه و ساروشن می که نگاه مفسران به این آیه کاملاً خواهد این حکم را بپذیرد درحالیاین است که نمی
  .بلکه به نفع زنان نیز هست است؛ ض حقوق و نابرابری جنسیتی نبودهیحکم مطرح شده در آن نه تنها به دنبال تبع

ای بلکه در مقام بیان محدود کردن رویه ؛کندیعنی حکمی کلی بیان نمی، د استیه در مقام تحدین آیا 
و مردان را از اختیار کردن  عدد یادشده مفهوم دارد ،رونیاز ا ؛دارداشتباه است که در برخی جوامع رواج داشته و 

. اما نکته حائز اهمیت در آیه شرط رعایت عدالت است ،داردشمار و نادیده گرفتن حقوق آنها برحذر میزنان بی
، د استکه خواهان ازدواج متعد یژه کسیوهرکس قصد ازدواج دارد و به، ل خانوادهیژه تشکیت ویلحاظ اهمبه

ز پاس بدارد و چون ین همسران را نید عدالت بیبا، محرمات کیعنی انجام واجبات و تر یافزون بر عدالت عموم
ل عدالت را نداشته باشد حق ندارد ازدواج متعدد یهر که توان تحص، یاست نه حصول یلیعدالت شرط تحص

 . انجام دهد
د زوجات در اسلام به معنا ،بنابراین ز است و جواز آن یبلکه مباح و جا ؛ستیوجوب آن ن یمجاز بودن تعد 

تواند قسط و عدل را ینان داشت که میا اطمیکه قطعاً احراز کرد  یپس کس .ت عدالت استیز مشروط به رعاین
د زوجات رعا ؛ ز استیاو جا ین امر برایاقدام به ا، ت عدالت نداشتیبر عدم رعا ییا ترس عقلای ت کندیدر تعد 

ت عدالت را یدر کار بود و نتوانست شرط رعا یا مانعی ت قسط و عدل خوف داشتیچنانچه بر عدم رعا یول
، حسینی؛ 262و239ص، 17ج، 1389، ست)جوادی آملییز نیاو جا یاقدام به تعدد زوجات برا، احراز کند

 .(187-185ص، 1380

 برابری زن و مرد در قرآن از نگاه بارلاس. 4ـ3
اراده معنی  ای به هیچ تفاوت خلقتی ندارد وگرنه آزادیِ تفاوت بین زن و مرد اشاره ،بارلاس معتقد است 

برای اثبات این مدعا از قرآن چنین استدلال  وی .او به دنبال برابری زن و مرد در قرآن است؛ بنابراین، نداشت
که برابری او با مردان  است ای بودهو اتفاقا شیوۀ خطاب به گونه آورد که قرآن زنان را نیز مورد خطاب قرار دادهمی

نَ وَ الْمُسْلِماتِ وَ یإِنَّ الْمُسْلِمِ »آورد: سوره احزاب را شاهد می 35بر همین اساس آیه  ؛دهدنشان می را کاملاً 
ادِقِ ینَ وَ الْمُؤْمِناتِ وَ الْقانِتِ یالْمُؤْمِنِ  ابِرِ ینَ وَ الْقانِتاتِ وَ الصَّ ادِقاتِ وَ الصَّ ابِراتِ وَ الْخاشِعِ ینَ وَ الصَّ نَ وَ ینَ وَ الصَّ
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قِ  ائِمِ یالْخاشِعاتِ وَ الْمُتَصَدِّ قاتِ وَ الصَّ ائِماتِ وَ الْحافِظِ ینَ وَ الْمُتَصَدِّ اکِرِ ینَ وَ الصَّ نَ ینَ فُرُوجَهُمْ وَ الْحافِظاتِ وَ الذَّ
هَ کَثِ  هُ لَهُمْ مَغْفِرَةً وَ أَ یاللَّ اکِراتِ أَعَدَّ اللَّ ها برای مردان و زنان مسلمان ها و توصیفکه در آن خطاب «مایجْراً عَظِ راً وَ الذَّ

 . است برابر و پایاپای بیان شده و مومن کاملاً 
گونه که زیرا همان ؛دانداو تمایز قائل شدن بین جنس مرد و زن را با توجه به چنین آیاتی جایز نمی ،بنابراین

احکام قرآن نیز فراجنسیتی است و آیاتی که جریان خلقت انسان را مطرح ها و آموزه، آیات، خداوند جنسیت ندارد
روی زنان و مردان در زندگی از همین .ای به جنسیت نداشته و برای زن و مرد یکسان استکند هرگز اشارهمی

 .(235-233ص، 1432، و باید از حقوقی کاملا مساوی برخوردار باشند)عوضند اجتماعی برابر

 نقد
روح حاکم بر قرآن را نادیده گرفته و با ذکر مصادیق موردی از آیات سعی ، رسد بارلاس در این بیانمینظر به

این  ،توانست با رجوع به اصول و مبانی حاکم بر زبان قرآنکه میدرحالی ،ای داشته استدر برطرف کردن شبهه
شود این است که در مسیر رآن دریافت میآنچه از بیان ق؛ نظر گیرد عنوان یک مسئله حل شده درموضوع را به

بلکه به دنبال هدایت و تزکیه روح و جان آدمی  است؛ هدایت و تربیت هرگز جنس خاصی را مدنظر قرار نداده
پس این روح آدمی است که رشد  .معناستاست که موجودی مجرد بوده و بحث مذکر و مونث در مورد آن بی

بنابراین بحثی از زن بودن  ؛و جسم در این مسیر فقط یک وسیله و ابزار است رودکند و به سمت کمال میپیدا می
شود که انسان دو بله در تفکر غربی گفته می؛ هم هستند ین دو همتا و مساویا، و مرد بودن نیست تا گفته شود

، زن همانند مرد یعنی ؛هم هستند یمساو یتیو ترب یمین دو در مسائل تعلیا یول، زن و مرد نوع یا دو صنف دارد:
 یول، هست یهست و مرد یزن یعنی، ن دیدگاه سالبه به انتفاء محمول استیکه ادرحالی، و مرد همانند زن است

این  ؟ولی ادعا شود که یکسان هستند ،بندی شوندچطور ممکن است در دو گروه تقسیم، کنندیباهم فرق نم
به دو شکل ساخته ، ن بدنین بدن است و ایت انسان همقیحق یشود که در تفکر الحادمشکل از اینجا ناشی می

قت انسان روح اوست گرچه بدن هم یتمام حق یاما در مکتب اله، هستند یهر دو شکل مساو یول ،شده است
 . است یلازم و ضرور

نجا یدر ا، هاست ب انسانیه نفوس و تهذیتزک، تیم و تربیتعل ،ید: هدف از نزول وحیگوین اسلام مید
هاست و جان نه مذکر  ت جان انسانیم و تربیمحور تعل یعنی ؛به انتفاء موضوع است نه به انتفاء محمولسالبه 
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. که ادعای تساوی یا عدم تساوی به دنبال آن مطرح شود، ستیو اصلًا بحث زن و مرد در کار ن است و نه مؤنث
، د و آنجا که خداوند انسان هابر همین اساس است که ذکورت و انوثت در خطابات قرآنی هیچ تاثیری ندار

دهد مقصود او همه آن را مورد خطاب قرار می. . . جهنمیان و، گنهکاران، کافران، بهشتیان، مسلمانان، منینؤم
فرهنگ  ،افراد فارغ از جنسیت آنهاست و نباید از این نکته غافل شد که لسان قرآن لسان فرهنگ محاوره است

کل  امرءٍ » فرماید:وقتی میمثلًا  عنوان مرد در مقابل زننه به، اد شودیعنوان مردم ن است که از انسان بهیمحاوره ا
منظور مردِ در مقابل ، در برابر کسبش مرهون است و در گِرو کار خود است یهر مرد، یعنی ؛«نٌ یبما کسب ره

 .«نةٌ یکل  نفسٍ بما کسبت ره» :دیفرمایو ماست ه ان شدیب« نفس»ر یگر با تعبید یاهین معنا در آیو هم ستیزن ن
خداوند در قرآن بگونه  ،است یو کتاب یات کلاسیر از فرهنگ ادبیکه فرهنگ محاوره غ از آنجا کهبنابراین، 

م نه با فرهنگ یگویگوید که هم معنا را به ما بفهماند و هم بفهماند که من با فرهنگ محاوره سخن مای سخن می
 یجاهایی است که روی سخن تن آدم صرفاً  ،کندآنجا که قرآن ذکورت و انوثت را پررنگ بیان میو  کیکلاس

گرایی یا مذکرگرایی در مورد قرآن مردود جنسیت ۀمسئل اصلاً ؛ بنابراین، با فضائل و معارف ندارد یکار، است و تن
تمام کسانی هم که ادعای  .ن باشندجویی و تفسیر و تأویل آاست تا افرادی چون اسما بارلاس به دنبال چاره

این  .برندکار میزن و مرد را دارند وقتی بخواهند در مورد توده مردم سخن بگویند همان لفظ مردم را به یتساو
توان گفت که قرآن خاطر این شیوه از بیان نمیبه الملل است و صرفاً فرهنگ محاوره و عرف بین

 .(73-100ص، 1388، مذکرگراست)جوادی آملی

پر واضح است که این نوع تفکرات فمینیسمی اسلامی ناشی از عدم درک صحیح نوع نگاه اسلام به زنان  
برای احقاق حقوق زنان نیاز به  که اصلاً است ده کرای از حقوق زنان مراقبت است وگرنه قرآن و اسلام به اندازه

 . چنگ زدن به تفکرات پوشالی غربی از جمله افکار فمینیسمی نیست
یکی از مهمترین خدمات اسلام  است. قرآن کریم به صراحت از کیان فردی و اجتماعی زنان حمایت کرده

بیان موضوع آفرینش زنان از سرشتی همانند مردان است که در قرآن کریم به آن تصریح شده و این خود  ،به زنان
ون پایمال شده بود خداوند متعال در آیۀ ای است برای بازیابی حقوق انسانی و اجتماعی زن که در طول قرمقدمه

رْضِ »فرماید: سوره شوری می 49
َ
ماواتِ وَ الِْ هِ مُلْكُ السَّ شاءُ یهَبُ لِمَنْ یشاءُ إِناثاً وَ یهَبُ لِمَنْ یشاءُ یخْلُقُ ما یلِلَّ

کُورَ  کند که سر را ذکر میکند و در ثانی پدر این آیه خداوند ابتدا دختر را عطای خویش به انسان معرفی می« الذُّ
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جُهُمْ ذُکْراناً وَ إِناثاً وَ یأَوْ »فرماید: همین سوره که می 50با توجه به آیۀ  هُ عَلِ یشاءُ عَقِ یجْعَلُ مَنْ یزَوِّ  ابتدا «رٌ یمٌ قَدِ یماً إِنَّ
یم بپذیریم که نخواه 49اگر با توجه به مقدم شدن اناث در آیه  .کندبرد و سپس دختران را یاد میاز پسران نام می

توان نتیجه گرفت که هر دو برابرند و تبعیضی میان آنها اما از مجموع دو آیه می ،دختران هدیه بهتر خداوند هستند
نْسانَ مِنْ سُلالَةٍ مِنْ طِ »سوره مومنون  12از آیۀ  همچنین نیست و هَا یا أَ ی» سوره حج: 5و از آیۀ « نٍ یوَ لَقَدْ خَلَقْنَا الِْْ
اسُ  قَةٍ وَ یرَ  یإِنْ کُنْتُمْ فِ النَّ ا خَلَقْناکُمْ مِنْ تُرابٍ ثُمَّ مِنْ نُطْفَةٍ ثُمَّ مِنْ عَلَقَةٍ ثُمَّ مِنْ مُضْغَةٍ مُخَلَّ رِ ی غَ بٍ مِنَ الْبَعْثِ فَإِنَّ

قَةٍ لِنُبَ  رْحامِ ما نَشاءُ  ینَ لَکُمْ وَ نُقِرُّ فِ یمُخَلَّ
َ
زن و مرد را نتیجه  توان تساوی و عدم تبعیض در آفرینشمی «الِْ

 .(43-41ص، 1367، گرفت)محمودی

از نظر حقوق اجتماعی نیز وضع به همین منوال است و میان زن و مرد هیچ تفاوتی نیست و هردوی آنها 
طور البته این را نباید نادیده گرفت که همان ؛عنوان مخلوق خداوند از حقوق اجتماعی خاص خود برخوردارندبه

در  ،کنندهای متفاوتی را ایفا میاجتماعی مردان بر حسب شرایط و استعدادهای خود نقش هایکه در مسئولیت
ند نه اینکه کنآفرینی گونه است و آنها باید در اجتماع متناسب با استعدادها و توانایی خود نقشمورد زنان نیز همین

 ؛ت و توان جنس زنانگی بانوان باشدحضور زن در اجتماع به معنی برعهده گرفتن کارهایی باشد که خارج از طاق
ها را نسبت پوشیده نیست که اسلام بزرگترین خدمت؛ ای فمینیست افراطی به آن اعتقاد دارندمانند آنچه که عده

، بلکه به زن حریت و شخصیت داد ؛به جنس زن انجام داد و این خدمت تنها در ناحیه شخصی و فردی نبود
-109، نوری همدانی؛ 76-75ص، طبیعی او را به رسمیت شناخت)مطهریاستقلال فکر و نظر داد و حقوق 

 .(157-149و  140

 گیرینتیجه

و تا حدودی  دتاثیر قرار دهاگرچه فمینیسم توانست نگاه برخی از اندیشمندان و نواندیشان اسلامی را تحت
اما اصول فمینیستی هرگز با مبانی اسلامی سازگاری ندارد و آنچه با عنوان فمینیسم  ،بین عموم مردم جریان پیدا کند

نگاه  ۀشود در واقع تلاش برخی از نواندیشان بر تفسیر قرآن و متون دینی و فقهی از زاویاسلامی شناخته می
دیشان است که هرمونوتیک اسما بارلاس یکی از این نوان. فمینیستی و به نوعی تحمیل عقیده بر قرآن و اسلام است

؛ نه تنها با مبانی اسلامی سازگار نبود ،ای که بر اساس نفی تفسیر مردسالارانه از قرآن ارائه دادقرآنی وی و نظریه
در تضاد بود یا لااقل نتوانست دلایل قابل قبولی برای  ،وی برای تفسیر قرآن برشمرد با برخی اصولی که خودِ بلکه 
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با . . . قوامیت مردان و نشوز و، تعدد زوجات، و نظرات وی در مورد تفسیر آیات حجاب مدعای خود ارائه دهد
آن تقابل آشکاری بود که میان این  ،ترین دلیل ابطال نظرات ویشاید مهم .دلایل ساده و کاملًا روشن رد شد

 . های دینی وجود داردنظرات با گزاره
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