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 چکیده
دارد. رویکرد های مختلفی سازیمفهوم عدالت جنسیتی بر اساس بنیادهای معرفتی و غیر معرفتی گوناگون، امکان

واسطه بسترهای عملی)غیر معرفتی( و نظری)معرفتی( خاص خود شکل گرفته مرنیسی در خصوص عدالت جنسیتی به
شناسی بنیادین از چیستی به بنیادهای نظری ایدۀ مساوات وی که است. در این مجال با نظر به رویکرد وی با لحاظ روش

تحلیلی در -یشنهاد نموده، پرداخته شده است. این هدف با روش توصیفیسازی راهبرد عدالت جنسیتی پدر راستای عملی
ماهیت عدالت میان دو جنس در نگاه مرنیسی در ایده مساوات شکل . 1بررسی آثار وی به نتایج ذیل دست یازیده است: 

و با مصادیق تعدد های عدم مساوات در مکان و پدرسالاری لفهؤهای آموزش، اقتصاد و سیاست و مگرفته است و با شاخص
انسان شناسی وی با رویکردی امانیستی و انسان شکل یافته و تاریخمند  .2؛ زوجات، حق طلاق و حجاب قابل تبیین است
شناسی وی با بازخوانی دین و واسازی آن و با هدف تغییر در دین. 3؛ یابدو مبتنی بر ملاکات اتوپیای غربی سامان می

 های ارزشی دین و سنت پیرامون روابط دو جنس شکل گرفته است.  های ارزشی و نیز داوریربط
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 مقدمه

مرنیسی جامعه شناس و فمنیستی است که سعی در فهم شرایط زن و خانوادۀ مراکشی داشته و در این راستا 
ن و ناسازگار مناسبات زن و جامعه با بررسی وضعیت زن در گذشته و حال پرداخته است. به بازبینی نقاط ناهمگو

داند. بر اساس "روش وضعیت آن، رویکرد مساوات را مقبول می وی در فهم وضعیت زن و واسازی و بازسازی
بانی معرفتی و غیر کند و تکوین هر نظریه را در گرو مشناسی بنیادین" که شیوه تکوین نظریات علمی را دنبال می

کند، در فرآیند شکل گیری رویکرد مرنیسی در خصوص مساوات بین دو جنس و تبیین آن، معرفتی معرفی می
ۀ اصلی این پژوهش کاویدن مبانی معرفتی و مسألمعرفتی دخیل هستند. ای از مبانی معرفتی و غیرمجموعه

این هدف با روش توصیف و تحلیل پیگری خواهد غیرمعرفتی رویکرد مرنیسی پیرامون عدالت جنسیتی است. 
نظری به طرح  ،شد. بعد از بررسی اجمالی بعد غیر معرفتی، از آنجا که مرنیسی به عنوان یک جامعه شناس

مباحث معرفتی و بنیادین نداشته و در پروژه فکری خود به طرح رویکرد خویش در خصوص عدالت جنسیتی 
های رویکرد همؤلفدن ابعاد معرفتی رویکرد ایشان ابتدا به طرح چیستی و همت گمارده است، جهت پیگیری کاوی

وی در خصوص مساوات میان دو جنس پرداخته خواهد شد و در گام بعد بر اساس چیستی این رویکرد به کاویدن 
 در طرح رویکرد خویش، جهت تحقق مساوات میان دو  پردازیم. مرنیسیمعرفتی ایشان، میبنیادهای نظری و 

ها و عناصری را برشمرده است. عناصری که از دیدگاه وی بر اساس مشاهدات و مطالعات وی، شاخص ،جنس
ی هاو داوری هاشوند و از سوی دیگر در راستای ایجاد ربطملاکات بیرونی عدالت میان دو جنس محسوب می

به چالش کشانده و آن را به محاق کند که این مساوات را ها و مقومات درونی اشاره میهمؤلفارزشی جدید، به 
برده است و موجب هرج و مرج در حال شده است. در بررسی بنیادهای نظری ایدۀ مساوات مرنیسی، دو محور 

 اساسی در شکل گیری این ایده، یعنی انسان شناسی و دین شناسی مورد بررسی قرار خواهد گرفت.
ی از یکدیگر، لازم است رویکردهای مطرح در جوامع با توجه به تاثیر پذیری اندیشمندان و جوامع اسلام

ادهای معرفتی هر یعربی مورد نقد و بررسی قرار گیرد و گام اساسی در نقد و بررسی، بررسی چیستی رویکرد و بن
های مرنیسی، در این نوشتار سعی خواهد شد با روش ها در فهم و نقد اندیشه دیدگاه است. با لحاظ تمام تلاش

لی در راستای فهم ایدۀ مساوات زن و مرد از نظر وی با نظر به روش شناسی بنیادین به چیستی و تحلی-توصیفی
نظری مساوات زن و مرد از نظر وی با لحاظ رویکرد جامعه شناسی جنسیت پرداخته شود و در -بنیادهای معرفتی

 این راستا به آثار محدود بسنده نشود. 
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 پیشینه 
کید بر آرا  ثاری به رشته تحریر در آمده استهای مرنیسی آدر خصوص اندیشه از جمله: نقد فمینیسم با تأ

نشین و نخبگان جوشن پوش، ماورای فاطمه مرنیسی نوشته فاضل حسامی؛ این پژوهش سه اثر مرنیسی زنان پرده
قد ( تحلیل و ن1395حریم سیاسی را از جوانب مختلف مورد بررسی قرار داده است؛ در رساله دکتری) و حجاب

مبانی معرفتی فمینیسم اسلامی، محسن بدره، هشت شخصیت از جمله مرنیسی مورد بررسی قرار گرفته است؛ 
پناهی، امکان مفهوم فمینیسم روی فمینیسم اسلامی نوشته شریعت( امکان و چالش پیش1391نامه )پایان

پوش مرنیسی دنبال کرده است؛  نشین و نخبگان جوشنروی آن را از کتاب زنان پردههای پیشاسلامی و چالش
ای حقوق زنان از دیدگاه مهرانگیز کار و فاطمه مرنیسی نوشته محمد ( بررسی مقایسه1396نامه ارشد )پایان

( نقد 1384ها پرداخته است. مقاله )کامکاری، در این پژوهش به حقوق زن بر اساس آثار هر یک از شخصیت
نشین و نخبگان تحلیل کتاب زنان پرده و نوشته زهرا فهرستی که نقد ،آرا فاطمه مرنیسی در خصوص حجاب

( مقایسه حقوق زن مسلمان از دیدگاه مرتضی مطهری و فاطمه مرنیسی دیگر 1396جوشن پوش است. مقاله )
الحریم في کتابات فاطما المرنیسي نوشته رحاب منی شاکر نیز به اشکال مختلف حریم   اثر در این راستاست.

 ار مرنیسی پرداخته است.در آث

 عوامل غیر معرفتی
برد. نظریات های غیر معرفتی بهره میهر نظریه برای تکوین تاریخی خود از برخی مبانی معرفتی و نیز زمینه

شکل  ،ۀ زن نیز رویکردهای متعددی به خود دیده است که ذیل عوامل معرفتی و غیر معرفتی مختلفمسألپیرامون 
ای ر معرفتی و معرفتی گاه در سیری تدریجی و فرآیندی تاریخی شکل یافته و گاه در برههیافته است. عوامل غی

گیری نظریه عدالت جنسیتی در نظر مرنیسی خاص و تحت متغیرات نوظهور، شتاب بیشتری گرفته است. شکل
وری عربی در فاس مغرب )مراکش( است. کش 1940متولد  نیز ترکیبی از دو وضعیت بوده است. فاطمه مرنیسی

 با فرهنگ سنتی و اسلامی که در قرون وسطی اسلام وارد آن شده است.
خانواده و محیط زندگی وی  ،از مهمترین عوامل غیر معرفتی که بعد معرفتی مرنیسی را نیز شکل داده است

ح های جنسیتی که در اصطلاای سنتی در محیطی با محدودیتدر کودکی و نوجوانی است. مرنیسی در خانواده
کودکی و نوجوانی خویش را گذرانده است. بخشی از این دوران در زمان اشغال مراکش  ،شدهحریم خوانده می

ها بوده است. وی تحصیلاتش را در مدارس مذهبی و قرآنی شروع کرد و تا بیست سالگی تنها به توسط فرانسوی
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رانۀ فرهنگ متعصبانه نسبت به گیهای سختتوانست سخن بگوید. مرنیسی در کودکی سنتزبان عربی می
خواهانه و سنت شکنانه بوده است. مرنیسی جنسیت را تجربه کرده است. در حالیکه مادر وی زنی با افکار آزادی

های جنسیتی به معکوس شدن این در کتاب زنان بر بالهای رویا بعد از پرداختن به مفهوم حریم و محدودیت
اندیشیده است. مادر بزرگ وی نیز زنی سنتی و در عین حال رویاپرداز بوده  ساختار یعنی ایجاد حریم برای مردان

 1کند.است که بر ساختار اندیشۀ مرنیسی تاثیر گذاشته و برای تبیین برخی مفاهیم چون حریم به وی استناد می
 نقطه عطف زندگی مرنیسی، مهاجرت تحصیلی وی بوده است. وی تحصیلات دانشگاهی خود را در دانشگاه

شناسی الاجتماع العائلی )جامعهسوربن فرانسه در رشته علوم سیاسی آغاز کرد و دکترای خود را در رشته علم
 اخذ کرده است.   2خانواده( از دانشگاه براندیس

زندگی و تحصیل در فرانسه و مواجهه با فرهنگ غربی و فاصلۀ آن با فرهنگ سنتی مراکش، سرعت بخش 
ندیشۀ مرنیسی بوده است. همچنین این مواجهه توجه وی به نقش فرهنگ و تاریخ در چالش سنت و مدرنیته در ا

ها را فراهم ساخته است. علاقه و توجه به مسائل سیاسی و مناسبات کشورهای اسلامی و غربی گیری ارزششکل
مقهور ر سیطرۀ جهان غرب بر مسلمین نیز نقش عمیقی در شکل گیری اندیشۀ وی و دو نقش قدرت تکنولوژی 

 شدن او داشته است.
 ،ۀ عقب ماندگی جامعۀ اسلامی از غربمسألها و حافظۀ تاریخی و تجربۀ مشترک جهان عرب از شکست

مرنیسی را همچون دیگر اندیشمندان به تفکر در گذشته و رابطۀ گذشته و اکنون وا داشته است. از این روست که 
ده است. در این راستا متفکرینی چون الجابری کربسیار توجه ۀ تاریخ و نقش آن در لحظۀ اکنون مسألمرنیسی به 

مورد توجه مرنیسی بوده و الهام بخش نحوۀ مواجهۀ وی با تاریخ قرار گرفته  ،که به نقد فکر و میراث عربی پرداخته
  3است.

های مطالعاتی وی است. از عناصر و عوامل شکل دهندۀ تفکرات مرنیسی پیرامون زن و جنسیت، زمینه
ای داشته است. توجه و علاقه وی به آثار شرق شناسانی که مرنیسی در حوزۀ جنسیت به نظریات فروید توجه ویژه

 مشهود است.  اند در آثار وی کاملاا زن و جنسیت و تاثیر اسلام بر آنها قلم زده ۀمسألدر خصوص 
تم محصنون ضد الحریم توجه توجه مرنیسی و استناد وی به آثار هنری به خصوص نقاشی که در کتاب هل ان

                                                      
 . زنان بر بالهای رویا. 1

2 .Brandeis 
 .69. مرنیسی، فاطمه، زنان پرده نشین و نخبگان جوشن پوش، ص 3
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نیز باید در شخصیت مرنیسی مورد توجه قرار گیرد. این نحوه نگاه و استناد به آثار هنری در  ،خاصی داشته است
تواند متاثر از توجه به هنر نقاشی و تاریخچۀ این هنر در تحلیل وضعیت تاریخی زن و نگرش به جنسیت می

 ۀ اصلی خودش یعنی زن و جنسیت به آن توجه کرده است.فرانسه باشد که مرنیسی از دریچۀ پروژ
ۀ مسألای به توجه ویژه های زیادی را به همراه داشته مرنیسی بر اساس تجربه زندگی در حریم که محدودیت

تمرکز خود  ،از این رو ؛نقش مکان در روابط اجتماعی و به خصوص در روابط دو جنس او را به خود مشغول کرد
 بی گذاشت. را بر زن مغر

مرنیسی بعد از اتمام تحصیلاتش به رباط بازگشت و به عنوان استاد پژوهشی جامعه شناسی در دانشگاه 
( که نقش موثری در 2015محمد خامس مشغول شد. وی یکی از فعالان اجتماعی بود )البو حسینی، لطیفه، 

 تغییر برخی قوانین کشورش در خصوص زنان داشت.

 چیستی ایدۀ مساوات 

عدالت از نظر مرنیسی با تعریف مساوات در حقوق فردی و اجتماعی و عبور از بسیاری از احکام و قوانین 
حق طلاق، حجاب، تعدد  ،گیرد. از جمله حقوقی که از نظر ایشان با مساوات در تعارض استاسلامی شکل می

وات، ضرورت امکان مشارکت زوجات و نفقه و تبعات آن است. یکی از مباحث محوری در شکل گیری ایدۀ مسا
-178-189، ص2005هر دو جنس در پیشبرد روند توسعه و نیازهای اقتصادی عصر حاضر است.)مرنیسی، 

گیرد های خویش جهت تعلیم، اقتصاد و سیاست بهره می ( در صورت مساوات، زن همچون مرد از توانایی182
گیرد. به گونه ای که امکان سوء استفاده و قرار میو تقسیم امکانات و قدرت به صورت مساوی در اختیار همگان 

( در روابط خانوادگی و بین زوجین نیز رابطۀ 189باشد.)مرنیسی، بی تا، استعمار جنسی علیه جنس دیگر نمی
رابطۀ مبتنی بر عشق در بلکه  ؛گیردکه در این نوع رابطه مساوات شکل نمی سنتی مبتنی بر سلطه است در حالی

( مرنیسی در امکان تحقق ایدۀ مساوات، به 189، ص2005اند مساوات شکل گیرد.)مرنیسی، تواست که می
در گذشته، زنانی  ،تاریخ است. وی در کتاب السلطانات المنسیات معتقد استدر دنبال رد پایی از این ایده 

خی از حقوق مساوی با ای، به برهای قدرت چون موقعیت و قدرت قبیلههمؤلفاند که با برخورداری از برخی بوده
( 398اند. در این راستا، به زنانی که به گروه بالای اجتماعی تعلق داشتند)البغدادی، بی تا، صمردان، دست یافته

 هایی از تساوی در تاریخ هستند و صرفاا های مختلف، نقطههای محدود در برههکند. اما این هستیاشاره می
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های دهند؛ امکانی که بشر امروز، بیش از هر زمان دیگری، ساختارها و آگاهیامکان این تساوی را به ما نشان می
 لازم برای تحقق فراگیر و ساختارمند آن را در اختیار دارد. 

 شاخص های مساوات عدالت جنسیتی
توان در سه شاخص اساسی آموزش، اقتصاد و های مساوات میان دو جنس در آثار مرنیسی را میشاخص 

 کرد.سیاست تبیین 
های مساوات بین دو جنس از جهت نقش آن در رشد و توسعه و همچنین آموزش زنان از مهمترین شاخص

برای کاستن فاصله با کشورهای  ،کسب قدرت و حضور اجتماعی زن، از نظر مرنیسی است. از این رو معتقد است
تعلیم زنان است.)مرنیسی، ها، عدم ضرورت های منسوخ، خالی شد؛ از جمله این سنت صنعتی باید از سنت

( آموزش 114، ص1386( جهل و بی سوادی منجر به عجز و ناتوانی آنان شده است.)مرنیسی، 174، ص2005
( اقتصاد به عنوان یکی از 177، ص2005بعد از ازدواج و فرزندآوری گامی مهم در مساوات است.)مرنیسی، 

غال گره خورده است. شاخصی که تحت تاثیر ه اساسی اشتمسألهای اصلی مساوات بین دو جنس با شاخص
( است. اشتغال در مقابل 178ه تقسیم مکان به خانگی و عمومی و اسطورگی نفقۀ مرد )همان، صمسألمستقیم 

شود. همواره از زن مطالبه می ،شود؛ چرا که کار بدون مزدمزد، شاخصی برای مساوات بین دو جنس محسوب می
کند در آخرین مرحله و ردیف قرار گرفته است. این که در مقابل آن مزد دریافت می هاییکار و ورود زن به زمینه

که شریعت و ایدئولوژی ما، بر نگرش اسطورگی نفقه مرد)همان( و تقسیم مکان به خانگی و  شرایط تا زمانی
طی که به حتی در شرای ،یابد. صرف اشتغال موجب برابری نیستادامه می ،( تاکید ورزد182عمومی)همان، ص

شود اغلب به علت پایین بودن سطح سواد، آنان مجبور به زیر دست بودن مردان در زنان حق اشتغال داده می
 های مساوی باید مسیر تحقق مساوات قرار گیرد. اشتغال در موقعیت ،بنابراین ؛(181)همان، صندمشاغل هست

انه ماندن وی موجب حفظ رضایتمندی از نظر مرنیسی وجوب نفقه زن بر مرد و لزوم تمکین زن و در خ
زند. اما از جهت اقتصادی به بحران، دامن می ،ی جهان سومی خواهد شدهاروانی مرد و اقتصادی در کشور

حیات خانواده سنتی، با توجه به شرایط  ۀزمین ،( به عبارت دیگر، وی معتقد است182، ص2005)مرنیسی، 
ها و صور مانده است. واقعیت معیشت با افکار و تصورات و شیوهاقتصاد جهانی و نیازهای عصر حاضر، باقی ن

فاصله عمیق میان واقعیت و اوهام ما وجود دارد. تصور این که مرد قدرت »ذخیره در عقل ما متناقض است؛ 
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نگری چگونگی ای با واقعیت ندارد. در این عدم واقعرابطه ،اقتصادی است و زن استفاده کننده ثروت شوهر است
نگری، به هویت سنتی ما بر بین زن و مرد یکی از مراکز فشار و چالش است. علت اصلی این عدم واقع ۀطراب

کند سیاست یکی از مقوله هایی است که مرنیسی سعی می (167همان،ص«)است.1جنسی گردد که اساساا می
گذشتۀ حضور سیاسی زن حضور زن را در آن باز تعریف کند. بخشی از این باز تعریف در واسازی نگرش به 

های پیش روی زن برای حضور سیاسی  است و بخشی دیگر در ترسیم نیاز دنیای امروز برای توسعه و امکان
 است. 

های ها در سرزمینکند رد پاهایی از ملکهدر واسازی نگرش به گذشتۀ حضور سیاسی زن، مرنیسی سعی می
ها و اندیشۀ گذشته در این خصوص گامی برای تخریب کلیشهزیرا این مصادیق تاریخی را  ؛خلافت اسلامی بیابد

زدایی از تاریخ و قابل دسترس یکی از اهداف کتاب "السلطانات المنسیات" ابهام ،کندداند. وی تصریح میمی
، 1393)مرنیسی، ؛مغفول گذاشتن گذشته ممکن است به ضرر زن تمام شود ،کردن آن است. وی معتقد است

توانند زن را تهدید کنند و با استفاده می ته، منبعی است که نیروهای محافظه کار به وسیله آن( چرا که گذش10ص 
کند. این فقط سواد، وضع را دگرگون نمی ،شوند.)همان( مرنیسی معتقد استاز آن، مانع رسیدن زن به حقوقش 

هایی از حضور زنان مرنیسی نمونه( 56سیاستمدران هستند که قادرند بنیان جامعه را به لرزه اندازند.)همان، ص
برد که در مساجد به نامشان اند. از زنانی نام میکند که با وجود مخالفت جامعه، حضور سیاسی داشتهرا مطرح می

از »( به طورمثال به این نکته اشاره کرده است: 95خطبه خوانده شد و ضرب سکه صورت گرفت. )همان، ص
ای را که در قرن پانزدهم به نام ملکه تاندو از خاندان جلایری خوانده در خطبهص ۀجمله اهل عراق با آرامش و سع

های مطرح شده از سوی مرنیسی که ( در میان شاخص153، ص7ق، ج1406حنبلی، «)شد، گوش فرا دادند.
و عد اجتماعی زن نظر شده است و خانواده و نیازهای آن به ب   عبارت است از آموزش، اقتصاد و سیاست صرفاا 

ترین عامل شکل گیری ها محوریدیگر ابعاد جسمانی و روانی زن مغفول باقی مانده است. در این شاخص
 توسعۀ سیاسی و اقتصادی لحاظ شده است.  ۀمسألمساوات دو جنس، 

 ملاک عدم مساوات بین دو جنس از نظر مرنیسی

                                                      
اند. این کلمات به جای یکدیگر استفاده شده ،رسد. تفکیک دقیقی میان جنس و جنسیت صورت نگرفته و در برخی مواقع به نظر می 1

 از جمله در این عبارت بهتر است واژه جنسیت استفاده شود.
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 ،از این رو ؛داندساوات در تضاد میمرنیسی در بررسی قوانین و احکام اسلامی برخی قوانین را با رویکرد م
خوانی نداشته و باید آنها را کنار گذاشت. از نظر وی نظام ارزشی اسلام بر ها از نظر وی با مساوات هماین بخش

ها،  ( و ملاک برتری تقوای الهی است و مساوات بین انسان221، ص 1380مساوات مبتنی شده است)مرنیسی، 
شده است، تمییز بین دو جنس و مترتبات آن، با این مبنا منافات دارد. مترتبات و مبنای مناسبات جمعی معرفی 

از اذن خروج، حجاب، حق طلاق، تعدد زوجات. ابتدا به  ،مصادیق این ملاکات در عدم مساوات عبارت است
 ها خواهیم پرداخت.ملاکات عدم مساوات از نظر وی و در ادامه به مصادیق آن

 ملاک عدم مساوات 
کند، مهمترین ملاک در تمییز و تفکیک بین دو جنس که مرنیسی برای عدم مساوات بین دو جنس مطرح می

ه مکان را از جهت مکانیزم مرد سالارانه برای کنترل زن، تفکیک جنسیتی در جامعه، مسألمرنیسی  مکان است.
 ،حصیل با آن مواجه استهمچنین از جهت خشونتی که نسبت به زن در مکان عمومی چون خیابان و محیط ت

 نگرد. می
جامعه اسلامی به دو مکان خانگی)منزلی( و عمومی)ملت( تقسیم شده است. این تفکیک از نظر مرنیسی  

مبتنی بر سلطه و حاکمیت مرد در حوزه جنس است که به حوزه مکان تسری یافته است. نظم سنتی، مکان زن را 
کند. ساکن مکان خانگی به عنوان باشنده جنسی تعریف آن دلالت میهمانگونه که قانون بر  ،دانددر خانه می

( زن بواسطه ی اعضای جنسی اش شناخته می شود و نه با اعتقاداتش )مرنیسی،  Mernissi,p 79شود.)می
( بر هر یک از این عوالم)خانگی 168و شرف مرد با کنترل زنانی که متکفل آنان است.)همان، (152، ص2005

 (150اهیم و قوانین متعارضی حاکم است. )همان، صو عمومی( مف
از جمله قوانین متعارض حاکم بر مکان خانگی و عمومی این است که روابط جاری بین اعضا مکان عمومی 
)ملت( مبتنی بر وحدت و برادری و مساوات)مکان عمومی مختص مردان تلقی شده است( است؛ اما روابط در 

( این دو عالم وحدت ندارند و 150ت)برتری مرد بر زن( استوار است.)همان، حوزه مکان خانگی بر عدم مساوا
ند؛ مردان که مالک نفوذند و زنانی که فرمانبردارند. تنها موردی که باید دو جنس در بقا جامعه ااز دو گروه متشکل 

ی زنان در اسلام ( مرنیسی اتخاذ رویکرد پرده نشین153-152فرزند آوری است. )همان، ص ،با هم همکاری کنند
داند.)مرنیسی، را متاثر از رویکرد مردسالار مردان مدینه با دخالت سخنگوی مردان مدینه یعنی عمربن خطاب می
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هایی شکل گرفته است؛ از جمله تفکیک جنسی،  ( در راستای "تقسیم بندی مکان" قوانین و سنت194، ص1380
خشونت علیه زن در مکان عمومی در پی چنین تقسیم حجاب، اذن خروج. همچنین عوارضی چون عدم امنیت و 

 ،چرا که به زن چون دشمنی که به حریم دیگری تجاوز کرده است ؛بندی برای زن در جامعه حاصل شده است
های شکل گرفته یعنی ها و حریم( در نگرش مرنیسی تمام محدودیت157، ص2005شود. )مرنیسی، نگاه می

( به تبع 18، ص2021نیسان 23یم اقتصادی، حریم سیاسی )منی شاکر، حریم جنسی، حریم خانوادگی، حر
شکل گیری حریم جنسی بوده است. همانگونه که در اثر معروف خود الجنس کهندسه اجتماعیه به تبیین این 

کند. وی بر اساس آمار و است. مرنیسی جامعۀ اسلامی را به نوعی ایدئولوژی متهم میپرداخته هندسه اجتماعی 
اسلامی و واقعیت جامعه که بسیاری  ۀدات، جامعه خویش را دچار نوعی هرج و مرج و عدم تطابق اندیشمشاه

توصیف کرده است. قوانینی که از سوی افراد، کارایی و الزام برای آن، کم  ،شودها زیر پا گذاشته می از سنت
های محوری در عدم مساوات بین همؤلف( پدر سالاری یکی از 94تر و یا بی معنی شده است. )همان، صرنگ

 و صورتی از فرم  نظم اجتماعی را شکل داده است.  دو جنس است که نحوه
اسلام را آغاز  ،مرنیسی در زنان پرده نشین و نخبگان جوشن پوش و برخی مطالب ماورا حجاب سعی دارد

و فضای مردسالارانه آن زمان  انقلابی در مسیر تحقق مساوات میان زن و مرد معرفی کند که برخی موانع سیاسی
کند پیامبر را چهرۀ مدافع حقوق زنان به تصویر بکشد. از جمله تلاش می ،مانع از ادامه انقلاب شد و در این میان

( و ذیل روایتی در خصوص شروط قبل از ازدواج 62در مورد تعدد زوجات، پیامبر را مخالف دانسته )همان، ص
( معتقد 336)ابن سعد طبقات، ص ،که به پیامبر استناد داده استبنت الحسین(  های پیامبر )سکینهیکی از نوه

به حق تعیین سرنوشت زنان است. اما در بسیاری از مطالب آثار وی از جمله ماوراء حجاب تلاشی جهت تبیین 
وی به رویکرد  ،هاز جمل ؛ها پرداخته استبیشتری از ماهیت اصلی یعنی مساوات نداشته و بیشتر به انتقاد از آموزه

در اسلام تمایلات فردی در ساحت خانواده با مکانیزم پدر »کند و معتقد است: پدرسالاری در اسلام اشاره می
پدر سالاری  ،( مرنیسی با استشهاد به برخی آثار، معتقد است72، ص2005مرنیسی، «)سالاری نظم داده شد.

های اجتماعی سابق بر اسلام برای پدری ها و فرمانهمواره برقرار نبوده است. بدین صورت که برخی سازم
اند. از این رو خاضع کردن زن در حوزه جنسی دشوار بوده است. اسلام این امر را از بیولوژی اهمیت قائل نبوده

( از نظر مرنیسی 73طریق تحریم اغلب ممارسات جنسی سابق به اعتبار زنا بودن برای زن صورت داد.)همان، ص
دهد دینداری اسلامی ه نشان میه است. عد  های اسلامی برای برقراری نظام پدرسالاری، عد   نتیکی از ضما
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بحث  ،( بنابراین مرنیسی معتقد است53اعتباری برای مشارکت زن در تحدید ابوت قائل نیست.)همان، ص 
که در قوانین  مکان و تقسیم آن به خانگی و عمومی که در واقع مردانه است و همچنین حاکمیت پدرسالاری

توان اسلامی نیز با برخی احکام پرورش یافته است در عدم برقراری مساوات میان زن و مرد نقش اساسی دارد و می
 آنها را به عنوان ملاکی در این راستا دانست.

 مصادیق عدم مساوات
روج از منزل ه تقسیم مکان مرتبط است حکم اذن خمسألیکی از احکام و مصادیقی که به طور مستقیم با 

است. از آنجا که مکان منزلی، برای زن تعریف شده است در صورتی که زن بخواهد از این مکان خارج شود باید 
از مرد اجازه بگیرد. اگر زن بخواهد کار کند باید موافقت همسر را کسب نماید. در صورت موافقت همسر باید 

این امتیازی برای وی است نه حقی از حقوق وی. این حالت باعث دلگرمی مرد در  که زن به یاد داشته باشد
مالکیت اعتبار همسر و دستمزد وی است؛ چرا که اگر اذن وی نباشد امکان دسترسی به آن مال نخواهد بود. این 

مواردی ( این یکی از 171، ص2005شمارد.)مرنیسی، در حالی است که قانون، حق مالکیت زن را محترم می
 است که مرنیسی سعی در نشان دادن تناقضات قوانین و فرهنگ سنتی حاکم بر جامعه خویش دارد.

تقسیم بندی مکان به عمومی و خانگی در شرایط کنونی، با توجه به مطالبات اقتصادی  ،وی معتقد است
دهد، موجب همسر می که قانون حق کنترل تحرکات زن را به عصر حاضر که اقتضای کار زن را دارد در حالی

مکان یک عامل تبعیض اقتصادی است و از بین رفتن حدود بین  ،( بنابراین172)همان، ص؛شودهرج و مرج می
( لازم است برای خروج از این 168مکان عام و مکان خاص برای هویت جنسی زن، ضروری است.)همان، ص

در تعریف هرج و مرج گفته است، عدم وجود  هرج و مرج، زن در مکان عمومی به رسمیت شناخته شود. مرنیسی
( وی در این راستا به گفته 168شود.)همان، هارمونی و انسجام میان واقعیت و افکار، هرج و مرج نامیده می

هایی کند که گفته است، هرج و مرج به معنای سردرگمی از نبودن قوانین است. این پدیده از دورهدورکیم استناد می
اند و دیگر قادر به پاسخگویی به الزامات متزلزل شده ،اندها حاکم بودههایی که قرنارزش» گوید کهسخن می

( 147، ص1972امیل دورکیم، «)زندگی جدید نیستند. بدون اینکه الگوی جدیدی جایگزین سلف خود شود.
داند)مرنیسی، هایی است که مرنیسی آن را ثمرۀ نگاهی مرد سالار و متعصب به زن میحجاب از جمله حوزه

(. تحلیلی که آن را مبتنی بر مفهوم شناسی واژۀ حجاب و برخی روایات تفسیری در خصوص 94، ص2005
حجاب را انحرافی  ،سعی کرده است ،آیات حجاب کرده است. مرنیسی در زنان پرده نشین و نخبگان جوشن پوش
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 تقسیم مکان به عمومی و خانگی می( همچنین آن را نمادی از 261، ص1380تاریخی معرفی کند.)مرنیسی، 
(. در نهایت در هل انتم محصنون ضد الحریم، ضرورت ایجاد مکانیزم کنترل در 94، ص2005داند)مرنیسی، 

(.  از نظر مرنیسی حق مطلق طلاق مرد از جمله 158داند)مرنیسی، بی تا، صمردان را راه حل عبور از حجاب می
ت. حقی که مسائل عاطفی و روح حاکم بین زوجین را نیز تحت تاثیر های عدم مساوات بین دو جنس اسهمؤلف

 دهد. قرار می
اظهار شگفتی  ،مرنیسی از حق مطلق مرد در فسخ رابطه زناشویی که تحت تاثیر آیات قرآن قرار گرفته است

ق دهد. قادر است زن را طلا ،چرا که مرد بدون اینکه مجبور باشد تصمیمش را توجیه یا مستدل کند ؛کندمی
با  ،رسد( به نظر می40، ص2005 ،یک ثبت کنندۀ نظر مرد است.)مرنیسی قاضی نیز با حضور دو شاهد، صرفاا 

توجه به رویکرد مرنیسی در انحراف انقلاب قرآن در مسیر تحقق مساوات میان زن و مرد که در کتاب زنان پرده 
حق طلاق مرد در  ،( معتقد است213 -205-204-)همان،،نشین و نخبگان جوش پوش به آن اشاره کرده است

 فسخ رابطۀ زناشویی نیز ثمرۀ انحراف از مسیر مساوات و سیاستی موقتی بوده و لازم است از آن عبور شود. 
مرنیسی حکم تعدد زوجات را از زوایای مختلفی نگریسته است. از جمله نقش روانی و معنوی آن بر زن و 

اصل  ،( از نظر وی30تا، ص ایندۀ دین مورد توجه وی بوده است.)الغزالی، بیمرد از دیدگاه غزالی به عنوان نم
تعدد زوجات به عنوان نهادی جایگزین برای زن در شرایطی که اسلام در صدد تغییر رویکرد از قبیله گرایی به دین 

چنین محوری و اخوت در جامعه بوده است؛ همچنین جایگزینی موقت برای برون رفت از بحران جنگ در 
( از سوی دیگر مرنیسی دیدگاه تفاوت میل و قوت جنسی زن و 71-70، ص 2005فضایی بوده است.)مرنیسی، 

مرد به عنوان علت این حکم را مطرح و آن را با این سوال که اگر میل قوت جنسی زن بیشتر باشد حکم چگونه 
بردهای جامعۀ اسلامی برای منع ( مرنیسی تعدد زوجات را یکی از راه39کشد.)همان، صاست، به چالش می

قرینه غسق یعنی  ،داند. رابطه زناشویی از دیدگاه غزالی بدون سیطره بر نفسصمیمیت و عشق میان زوجین می
( از این روست که هنگام مجامعت باید به خدا پناه برده شود. خطرناک 28ظلمت است.)الغزالی، بی تا، ص 

ممکن است محبت و عشق به تمام زندگی سریان یاید و مومن را از بودن رابطه زناشویی از آن جهت است که 
هدف اساسی در زندگی که همان عبادت خداست باز دارد. ضعف کانون زناشویی با دو قانون تعدد زوجات و 

ای که ازدواج همچون تجدید ( وی معتقد است در جامعه119، ص2005طلاق کامل شده است. )مرنیسی، 
شود. است، هر تغییری در نظام ازدواج منجر به تحولات اجتماعی و اقتصادی عمیقی می بنای ساختار اجتماعی
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های گذشته ایجاد بسیاری از نهادهای اسلامی برای پاسخگویی به نیازهای جدید ناشی از جدا شدن از سنت
ل گرفت تا اند. در عوض تحریم برخی از روابط و ساختار نظام گذشته، ساختارها و نهادهای جدیدی شکشده

( رسولی که به سرنوشت 71های جایگزین شکل گیرد؛ تعدد زوجات یکی از این نهادها بود.)همان، ص  حمایت
زنان مطلقه و بیوه ها و ایتام اهتمام داشت، با طرح جواز تعدد زوجات، تصمیم به ایجاد نظام مس:ولی که زنان تنها 

چرا که قانون تعدد بعد از جنگ احد  ؛کندنظریه را تایید میرا به مجموعه خانوادگی متصل کند، گرفت. قرآن این 
مطرح شد. علاوه بر آن رسول قصد داشت زنان را در واحدهایی داخل  ،که در آن بیشتر مسلمین، کشته شدند

شان حمایت کند. تا برای یافتن حمایت به روابط جنسی موقت نماید که آنها را بعد از جدا شدن از حمایت قبیله
 داند وارد نشوند.)همان( اسلام آن را زنا میکه 

های موجود مصادیقی که مرنیسی برای عدم مساوات نام برده است شامل دو بخش است؛ تبیین واقعیت
 جامعۀ خودش و بنیادهای نظری آن.

 بنیادهای نظری و معرفتی

به جنسیت است. وی های قومی و مذهبی ناظر ای از سنتتشریح مرنیسی از وضعیت زن مراکشی، آمیزه 
های جنسیتی را زیر سوال برده و ایدۀ وی در مسیر تحقق عدالت جنسیتی، ه زن، تفاوتمسألبرای عبور از چالش 

ادین هر نظریه مبتنی بر یهای مختلف اجتماعی است. بر اساس روش شناسی بنمساوات زن و مرد در عرصه
نظری وی خواهیم -ین مجال به بنیادهای معرفتیای از مبانی معرفتی نظری و عملی است که در امجموعه

پرداخت. بنیادهای نظری در این خصوص را ذیل مباحث هستی شناسی، انسان شناسی و دین شناسی بررسی 
کند که مبتنی بر نگاه انسان کرد. این بنیادها خوانشی متفاوت از هستی و ذات انسان و رابطۀ وی با دین ارائه می

 در دنیای مدرن است.

 ستی شناسیه
تعریفی از هستی و آنچه در آن است و روابط موجودات  ،آیدهنگامی که سخن از هستی شناسی به میان می

کنند در ذهن انسان جستجو می مادی و برخی واقعیت هستی را صرفاا  با یکدیگر مراد است. برخی هستی را کاملاا 
ه انسان بخشی از آن است. مرنیسی هر چند و در نگاه خداباورانه، هستی حقیقت مستقل و هدفمندی است ک

 اما متاثر از تفکرات امانیستی و نوکانتی است. ،متفکری مسلمان است
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گیرد. به عبارت در تفکر امانیستی، هستی مفهومی پویاست که بر اساس ادراکات و ذهنیت انسان شکل می 
ای از تجربه و نسان، بلکه به عنوان نتیجهدیگر، هستی از دیدگاه امانیستی نه به عنوان یک واقعیت مستقل از ا

 .شودادراکات فرد تعریف می
کند. هر فرد بر ها معتقدند که انسان با تجربه و ادراکات خود مفاهیم و مفاهیم معنایی را ایجاد میامانیست

اه اسلام، دهد. هر چند در نگها، اطلاعات، مفاهیم فردی و ادراک خود، هستی را تعریف و شکل میاساس تجربه
بلکه قادر است در شکل  ؛گیردهستی انسان بر خلاف دیگر موجودات در چارچوب محدود و معینی شکل نمی

اما این  ،دیگر انسانها و متافیزیک شکل های متفاوتی از هستی رقم بزند ،دهی به روابط خویش با خود، محیط
ناظر به روابط دنیوی و  به دنیای مادی صرفاا مدارانه و محدود عدم محدودیت در هستی انسانی در نگاه انسان

های متفاوتی از مناسبات که در دنیای مدرن مطرح نیازهای محدود و مقطعی آن است.  مرنیسی در سایه نحوه
های متفاوتی از هستی انسان و روابط انسانی به خصوص با تاکید بر جنسیت دست گذاشته شده است به ایده

بلکه بسیاری از روابط دو جنس را اموری  ؛هستی زن در گرو طبیعت وی نیست ،تاست. از جمله وی معتقد اس
( و تغییر مناسبات 43، ص2005داند که انسان  به خصوص زن قادر است با ارادۀ خویش)مرنیسی، فرهنگی می

ن ( خود این مناسبات را دگرگو93، ص 1386( و تغییر آروزهای)مرنیسی، 189قدرت)فاطمه مرنیسی، بی تا، ص
 کند.

 انسان شناسی 
مرنیسی با نگرش جامعه شناسانه، شناخت خویش از انسان و زن را شکل داده است. ایشان گذشته را از 

ها به تصویر کشیده است. وی در مواردی گیری از مشاهده، آمار و مصاحبهتاریخ و حال را با بهره طریق بررسی
 کند از جهت اثر و نقشی است که در شکل گیری جامعه و انسان داشته است. که به دین رجوع می

وی حقیقت انسان را جز  که ای که مرنیسی به آن نگریسته باید دانستبرای شناخت حقیقت انسان از زاویه
یوی و اصالت انسان، از نظر وی انسان دن ،بنابراین ؛در انسان شکل یافته در تاریخ و اجتماع تبیین نکرده است

 واقعیت محقق شده از وی است. بر همین بنیاد، عدالت جنسیتی مورد نظر وی مبتنی بر انسان شکل یافته و قابلیت
( 200، ص1380باشد. از نظر وی اصل در جنسیت، برابری است.)مرنیسی، های بروز یافته از وی استوار می

کل گرفتن حیات انسانی است. تصویری که های انسان شناسی، شناخت چیستی انسان و نحوه شهمؤلفیکی از 
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است. وی در ماوراء حجاب)الجنس کهندسه  1کند با رویکرد جامعه شناسی جنسیتمرنیسی از انسان ارائه می
اجتماعیه( به وظیفه غریزه اشاره می کند. از نظر وی غرایز خام، دارای انرژی هستند و این انرژی به طور مطلق، 

 ،خیر و شر در سایه لحاظ سرنوشت اجتماعی افراد ۀپاک است. قضی ،ب بر آن باشداز هر شر و خیری که مترت
ای از قوانین محدود کننده غرایز را، کند و هر اجتماعی مجموعهیابد. فرد جز در اجتماع زندگی نمیمعنا می

برداری از غرایز دهند. در نتیجه شیوۀ بهره واجب می کند. این قوانین هستند که جهت حسن و قبح به غرایز می
فرد در نظام اسلامی مجبور نیست از غرائز خالی باشد  .رسانداست که یا برای جامعه مفید است یا به آن ضرر می

یا آن را از ابتدا سرکوب کند؛ بلکه مطلوب آن است که از غرائز در راستای آنچه شریعت آن را واجب کرده بهره 
ای که مرنیسی به آن توجه دارد غریزۀ مهمترین غریزه ،رسدنظر می( به 12-11، 2005)مرنیسی، .برداری شود

های ارزشی شکل یافته از آن بوده  ها و داوری جنسی باشد و در پی بررسی نقش آن در شکل گیری جامعه و ربط
 است.

د کندهد. او سعی میهای آنها را مورد بررسی قرار می ها و شباهت مرنیسی حیات جنسی زن و مرد و تفاوت
واقعیت و پشت صحنه نگرش جامعۀ خویش نسبت به جنس زن و مرد را واکاوی کند. در این مقایسه برای روشن 

های غزالی رفته و تفکر وی را به عنوان نماینده نگرش  شدن دیدگاه اسلام پیرامون حیات جنسی به سراغ دیدگاه
وی با فروید پرداخته است.)همان،  یآرااسلام به حیات جنسی برگزیده است و برای تبیین بیشتر به مقایسه 

 ( 30-20ص
کند؛ در جوامعی که کنار مرنیسی تصور جوامع از نقش زن در حیات جنسی را به فعال و سلبی تقسیم می

تصور ضمنی از نقش زن، "فعال" بودن است؛ در جوامعی که به مراقبت از  ،زدن زن و مراقبت از آن، برقرار است
( وی 15"سلبی" است.)همان، ص ،نقش جنسی زن ،شودقوانین محدود کننده وضع نمیشود و زن پرداخته نمی

ای ترکیبی فعال و سلبی بودن حیات جنسی زن یا نظریه ۀتوان به تناقض دو نظریجامعه اسلامی را می ،معتقد است

                                                      
های اجتماعی در انسان است که دو  پندارند ضرورتده و میکر. برخی جنس را به عنوان عامل تفکیک دو مقوله جسمی و ژنتیکی رد  1

شناخت زن و مرد بر اساس اندام های جنسی نبوده و این  ،اختی. آنان معتقدندهای زیست شنآورد نه ضرورتجنس را به وجود می
ها در کند مردانگی و زنانگی آنها علائم عمده جنسیت هستند و دوگانگی مرد و زن، طبیعی است، آنچه این دو را از هم متمایز می

سپس این دیدگاه توسعه  (30-28جنسیت، ص فرآیند عادات اجتماعی است.)سفیری، خدیجه و ایمانیان، سارا، جامعه شناسی
پایه تمایزات جنس و معانی جنسیت ریشه در دنیای اجتماعی دارد و به جای فرآیندهای زیستی و ژنتیکی،  ،یافت و اظهار داشت

فرآیندهای اجتماعی کلید درک جنسیت هستند. این فرآیندهای اجتماعی ممکن است عادات فردی مثل جامعه پذیری یا عادات 
 (33-32اجتماعی همانند عملکرد درون گروهی یا سازمانی باشد.)سفیری، خدیجه و ایمانیان، سارا، جامعه شناسی جنسیت، ص
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سی زن فعال بودن حیات جن ،( اعتقاد جاری در مورد زن15از دینامیک بین دو جنس وصف کرد.)همان، ص
های زنان پخش گونه که در وسایل ارتباط جمعی از جمله رادیو و تلویزیون، فیلم و نغمه همان )علنی(.است

نظریه ای  ،نظریه سلبی بودن .شودسلبی لحاظ می ،که در همین جامعه، حیات جنسی زن شود. در حالیمی
؛ رک: 17. )همان، ص استمعنوی مومن  مبتنی بر مانع بودن جذابیت زن برای حیاتو نهفته در منابع اسلامی 

( از نظر مرنیسی دو نظریه علنی و ضمنی پیرامون نقش حیات جنسی زن، حول امر واحد 56تا، صالغزالی، بی
( سلطه کید زن، محور روابط داخل و خارج خانواده در 20، ص2005)مرنیسی، .چرخدیعنی سلطه کید زن می

که فهم مهندسی اجتماعی چه در حوزه خانواده یا توزیع مکان بین دو ای به گونه ؛جوامع اسلامی کنونی است
پردازد که چرا حیات جنسی بین زوجین به سوی )همان( مرنیسی به این می.جنس با سلطه کید زن مرتبط است

بلکه به سوی سروری مرد کشانده شده است. وی ریشه این نگرش را در نگاه به زن و فتنه  ؛عشق سوق داده نشده
 (116)همان، ص.دن وی برای حیات معنوی مرد یافته استبو

کند، انسان با اراده و خواست خود حقوق  در رویکرد انسان مدارانه که اصالت انسان دنیوی را لحاظ می
ای که مرنیسی در شکل دهی و تعریف و تحقق مساوات بین دو جنس از آن  کند. اراده خویش را مشخص می
بلکه این اراده در گرو عناصر قدرتی چون  ؛ای ناشی از متافیزیک نیست برخاسته از اراده ،سخن به میان می آورد

هایی است که در بسترهای محدودی در تاریخ رقم خورده و لحظۀ اکنون بشر  مکان بوده است. اراده از امکان
 .ردبرای بسیاری از زنان دارا دهی آن به صورت کلان و تحقق آن  قابلیت سامان دهی و شکل

اند و در زمینه حیات  های رایج عمل کرده مرنیسی به مواردی از اراده زنان اشاره می کند که برخلاف سنت
ها، در ضمن شروط قبل از عقد، حال و لحظه اکنون  اند. زنانی که با تغییر سنت اختیاراتی را بدست آورده ،جنسی

سکینه دختر امام حسین است که مناسبات او و ( ازجمله این زنان 45-44-43اند.)همان، ص  متفاوت رقم زده
 ،کرد و از این رو سلطه مطلقش را شرط می ،کرد همسرانش مصداقی برای قدرت اراده است. هر گاه ازدواج می

(. اراده چنین 337، ص1410؛ ابن سعد، 62این شروط را قبل از ازدواج با زید بن عمر وضع کرد.)همان، ص
و شرایط دیگری چون زندگی در کنار قبیله زن بوده است که زمینۀ تحقق اراده و خواست زنانی در گرو جایگاه قبیله 

( مادر محوری و نفوذ اراده زن در چنین ساختاری، نوعی 60-70، ص2005کرد.)رک:مرنیسی،  زن را مهیا می
 .تواند باشد از ساخت یافتگی اراده و خواست زن در این شکل می

طابق با رویکرد دنیای متجدد است. دنیای متجدد با رویکرد این جهانی خود نگرش مرنیسی پیرامون اراده م
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داند که با  و به خدمت گرفتن علم تجربی و دانش ابزاری و تامین تسلط انسان بر طبیعت، انسان را موجودی می
به امیال و  سازد. تمرکز بر انسان و توجه و آن را می است عزم و ارادۀ خود، مرزهای این جهان را ترسیم کرده

اموری که ملاک  ۀها و مجموع های او به عنوان معیار و میزان نهایی، جهت داوری دربارۀ هنجارها، ارزش خواسته
 ای است که از آن با عنوان امانیسم یاد می پدیده ،درباره صحت و سقم آنها وجود ندارد ،تجربی و علمی

گیری حیات انسان از نظر مرنیسی،  مل موثر بر شکلمهمترین عا ،توان گفت ( می163، ص1391)پارسانیا،.شود
در مارواء حجاب نشان از اهمیت آن بر روابط بین دو  بحث مکان است و تاکید فراوان وی بر این عنصر خصوصاا 

ای که مهندسی اجتماعی جامعۀ اسلامی بر این عنصر استوار گشته است. عنصر  جنس از نظر وی دارد. به گونه
مکان است که به شخص این ای که  های انسان تاثیرگذار است به گونه شخصیت و ویژگیمکان در جایگاه، 

از نظر مرنیسی "مکان"  .آید دهد. این نگرش در مباحث مختلف وی به چشم می قدرت و حق انتخاب و اراده می
مرنیسی، عامل تقسیم قدرت است. به عنوان مثال عامل اساسی مادر محوری دوران جاهلیت، عنصر مکان است)

زیست و این موجب اختیارات و حقوقی برای  (. به این صورت که زن در میان قبیله خودش می68، ص 2005
شد؛ از جمله سرپرستی فرزندان و حق طلاق، از حقوقی است که زنی که در میان قبیله خویش زندگی  وی می

ومی از نکات اصلی است که مرنیسی بهره مند بوده است.)همان( همچنین تقسیم مکان به خانگی و عم ،کرد می
عامل اساسی در عدم مساوات میان زن ومرد برمی شمرد. تقسیم مکان مکانیزمی برای سلطه و سلسله مراتب را 

( مرنیسی در کتاب هل انتم محصنون ضد الحریم به بررسی مقایسۀ حریم 150حاصل آورده است.)همان، ص 
چرا که آنان  ؛مرئی نیست حه مرد غربی برای فریب زن غربی، کاملاا اسل» ،پردازد و معتقد است شرقی و غربی می

مرد غربی با تسلط بر رسانه، نوعی حریم  ،( او معتقد است227)مرنیسی، بی تا، ص؛کنند بر زمان حکومت می
های مرنیسی مقایسه مرد غربی و شرقی در میل به  ( یکی از دغدغه227-226عمومی ایجاد کرده است.)همان، 

 یری و کنترل زن است که در کتاب هل انتم محصنون ضد الحریم به آن پرداخته است. واژه حریم از واژهگ بهره
های پرکاربرد در آثار اوست. مراد از مکان، مکانی است که ورود غیر در آن مجاز نیست و در زندگی سنتی و 

مرد غربی حریم بزرگی را با  ،تمذهبی مراکشی در دوران کودکی او پر رنگ بوده است. اما مرنیسی معتقد اس
 .شود کنترل بر رسانه شکل داده و از آن متمتع می

 ،ویژگی مهم دیگر انسان که مرنیسی هم به آن توجه زیادی دارد، اجتماعی بودن اوست. اجتماعی بودن انسان
 تعیین کنندۀ قوانین حاکم بر وی است. به عبارت دقیق تر تنها عامل تعیین کننده و تنظیم کنندۀ روابط بین انسان
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ها و  نهادها و قوانین حاکم بر او چه محدودیت ،کند ها، اجتماع است. اوضاع اجتماعی است که تعیین می
تیار انسان قرار می دهد تعیین کنندۀ نقش هایی که جامعه در اخ ( فرصت11مجوزهایی را صادر کند.)همان، ص

 ت.های اوس ها و مس:ولیت
با لحاظ محوریت جنس در مهندسی اجتماعی اسلامی، اساس بنیان اجتماع اسلامی بر هیمنه غلبه ذکور 

اخلاص مومن برای رب قبل از هر چیزی استوار گشته و در  ،ضرورت ضمان اشباع جنسی مومن -خوف از فتنه-
تبلور یافته و در دول اسلامی پیگیری  ،ن کیفی که بر دینامیک روابط متقابل دو جنس حاکم استمجموعه قوانی

ها را زیر سوال برده و لازم  که روند توسعه و نیاز دنیای امروز کارایی این بنیان در حالی  (74شود.)همان، ص می
 ( مرنیسی چالش182-165ن، ص هایی متناسب با عصر حاضر لحاظ شود. )هما است برای انسان امروز بنیان

های مختلف اقتصادی و  های گذشته در جنبه های موجود میان نیازهای عصر حاضر و سنت ها و هرج و مرج
  .دهد ها حکم می کند و به لزوم مساوات میان زن و مرد در این عرصه آموزشی و اشتغال را مطرح می

مندی اوست. انسان موجودی همواره در گرو گذشته یکی از بنیادهای اصیل در انسان شناسی مرنیسی، تاریخ
های پیش روست. مرنیسی بیش از هر چیزی به تاریخمندی هستی انسان توجه کرده است تا به  و امکان

 .تواند به علت تخصص وی در جامعه شناسی باشد تاریخمندی متن و فهم. این توجه نیز می
گذشته مرده است. تاریخ صامت  زیرا ؛مسلمین می داند وی در گذشته ماندن و چشم دوختن به آن را اشتباه

( مرده 63، ص1380و مرده است؛ هر چند این گذشته مرده و صامت، قابلیت زنده کردن حال را دارد.)مرنیسی، 
 .های انسان دیروز است بودن تاریخ به معنای مرده بودن ویژگی

پایبندی به تقسیم  ،توجه به تاریخمندی انسان استنگری و عدم  هایی که از نظر مرنیسی واپس همؤلفیکی از 
مکان به خانگی و عمومی است. این ساختار سنتی با محوریت قدرت قبیله است که امکان و اقتضای انسان در 

( در نگاه 171، ص 2005زمان حال و محیط حاضر، جایگزینی قدرت نهادهای اجتماعی است.)مرنیسی، 
بلکه بر اساس  ،های تکوینی ها نه بر اساس پیش ساخت ها و فرصت ولیتها و مس: تاریخی به انسان، نقش

کند.  هایی است که جامعه بر اساس مناسبات حاکم بر آن به دو جنس اعطا می ها و نقش ها و مس:ولیت فرصت
گی ها در جامعه سنتی و دینی بر اساس مناسبات قدرت قبیل ها و ارائه فرصت در نگاه مرنیسی این تقسیم مس:ولیت

 و مرد سالاری تعیین شده است. هرج و مرج جامعۀ امروز، ضرورت عبور از مناسبات گذشته را حکم می
چرا که مرنیسی  ؛جامعه حاکمیت عقل است ( حضور خداوند در170-172-174، ص2005کند.)مرنیسی، 
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اجتماعی که پیشتر برای حضور خداوند به عنوان کانون قدرت، قانون و کنترل اجتماعی نهادهای »معتقد است: 
( مرنیسی 271، ص1380)مرنیسی، «. از بین می رفتند -یعنی قدرت قبیله ای-این وظایف را به عهده داشتند

برای حضور خدا باید عقل انسان حاکم باشد نه کنترل اجتماعی و نهادهای اجتماعی که در زمان  ،معتقد است
 عصر نزول، قدرت قبیله مصداق آن بود.

 

 دین شناسی 
نوعی "دین شناسی" ریشه  ،رویکرد مرنیسی به عدالت جنسیتی که ذیل آن ایده مساوات مطرح شده است در

ها در جوامع دینی است. چیستی و  های اساسی در تعیین مناسبات بین انسانهمؤلفدارد. دین همواره یکی از
یین دیدگاه مساوات به بتتعیین کننده است. مرنیسی برای  ،گیری این مناسباتماهیت دین در چگونگی شکل

تواند بر تعریف سنتی از نمی ،بازخوانی و واسازی دین اقدام کرده است؛ چرا که مساواتی که او به دنبال آن است
 دین بنا گردد. 

ف به ایمان به یکتایی خدا ونبوت حضرت ااز نظر مرنیسی دین پنج رکن کلیدی دارد؛ شهادت به معنای اعتر
( 83، ص1380راز و نیاز با خداست؛ روزه؛ زکات؛ حج برای مستطیع.)مرنیسی،  و محمد؛ نماز که مکاشفه

ها کند. زمان و طول پیامهای الهی و انتقال شفاهی آنها اشاره میمرنیسی در وحی شناسی به دریافت شفاهی پیام
پیامبر الهام شده  ( قرآن در کنش با لحظۀ حال و"متناسب با شرایط" به85)همان، ص.نیز در اختیار پیامبر نیست

پیامبر و جامعۀ او ریشه دارد و اغلب در جهت پاسخگویی به ۀ قرآن کتابی است که در زندگی روزان»است. 
عد معنوی، مهمترین و برجسته ترین ( مرنیسی ورای ب  154همان، ص«.)موقعیت و شرایط خاصی نازل شده است

حاشیه نشین، تحت اشغال، متفرق و متشتت و فرسوده تعهدات اسلام را کسب قدرت، اتحاد و پیروزی برای مردم 
(. این تعهدات اسلام ناظر به نیازهای اجتماع عصر پیامبر 83-82داند)همان، صهای قبیله ای می از جنگ

 است. 
ای است که ایشان در پی گرفت. پیامبر ایجاد وحدت شیوه ،آنچه از نظر مرنیسی در اقدامات پیامبر مهم است

ریق یک باور مذهبی و نه از طریق پیوندهای خونی و قبیله ای و ظهور آنان در صحنه بین المللی به اعراب را از ط
عقل انسان را مخاطب قرار می  ،( قرآن به عنوان پیام الهی83عنوان قدرتی جهانی دنبال کرد.)همان، ص
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برای حضور  ،ست( حضور خداوند درجامعه حاکمیت عقل است؛ چرا که مرنیسی معتقد ا271دهد.)همان، ص
خدا باید عقل انسان حاکم باشد نه کنترل اجتماعی و نهادهای اجتماعی که در زمان عصر نزول، قدرت قبیله 

و در این راستا بر مقولۀ فردیت و  ستهاسازی ارزشمصداق آن بود.)همان( از نظر مرنیسی اسلام در پی درونی
ای که همگان مس:ول درک و درونی سازی و در جامعه ،( از این رو270کنترل درونی تاکید دارد؛)همان، ص

ای جامعه شناسانه زن نیز مس:ول خویش است. مرنیسی در شناخت خدا نیز به شیوه ،اجرای قوانین الهی هستند
یعنی تعامل خدا و انسان را و نقش وی در جامعه و تاثیر و تاثرهای هر یک بر دیگری را بررسی  ؛عمل کرده است

 کرده و به دنبال مناسبات خدا و جنسیت بوده است. 
ها شده بود...  موجب افزایش مشکلات و گرفتاری ،اجرای اصل برابری اجتماعی» ،مرنیسی معتقد است 

می توان  ،( از این رو 213همان، ص «)خداوند نیز به مردان نیاز داشت. اگر مردان به خداوند نیازمند بودند
خداوند از انزال کتب و ارسال رسل، اهدافی دارد که برای دست یابی به آنها و تحقق بخشیدن  ،دریافت از نگاه وی

 . های اساسی خویش در زمین، به همکاری انسان و البته جنس قدرتمند یعنی مرد نیازمند استبرنامه
های برابری زنان، به خصوص حق ارث، روند برابری را موفقیت ام سلمه و نزول آیه ،مرنیسی معتقد است

خداوند دیگر به دادخواست های آنان پاسخ نداد و آیه های نجات بخش  ،چرا که بعد از آن ؛تاثیر قرار دادتحت
های های خداوند نسبت به اعتراضره پاسخاحکام ویژه زنان هموا ،کند( مرنیسی گمان می203نازل نشد.)همان، 

( از نظر مرنیسی خدایی که اسلام معرفی 117های پیش روی فمینیسم اسلامی، ص  آنان است.)امکان و چالش
خدایی است که در بطن جامعه حاضر است او مسجد را که خانۀ خویش خوانده است به روی محل  ،کندمی

سنخی را با بشر اعمال ها به مسجد است(. پیامبر اسلام نیز این قرابت و همسکونت باز کرد)مراد باز بودن در خانه
خواهد ارتباط وثیق پیامبر و ( مرنیسی با بیان نزدیکی فیزیکی مسجد و محل زندگی، می187کرد.)همان، ص

 زندگی اجتماعی را به ذهن متبادر کند و نتیجه بگیرد. 
 بلکه واسطه ؛های الهی نیست دریافت کننده و رساننده پیامهمچنین از نظر مرنیسی پیامبر به عنوان صرف 

افرادی که ادعای پیامبری کردند و کاذب  ،ست که باید میان خدا و انسان حرکت کند. مرنیسی معتقد استا ای
شدند و شکست خوردند که هنر حرکت میان خدا از دید اسلامی کاذب خوانده می جهتاز این  ،خوانده شدند

( پیامبر کسی 213همان، ص«)پیامبر)اسلام( حرکت میان خدا و مردم را مسلط بود.»دانستند. اما میو انسان را ن
آل حرکت دهد. لازمۀ این حرکت، شناخت مردم را به سوی جامه ایده ،است که علاوه بر حرکت میان خدا و انسان
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اهداف کوتاه مدت و نهایی  های جامعه و انسان و از سوی دیگر شناخت انسان و جامعه است. شناخت ظرفیت
 (214کند.)همان، صهای پیامبرانی است که خدا آنها را برای رساندن پیام خویش لحاظ میخدا نیز از ویژگی

افراد را ملزم به پیروی از نظمی سخت و جدی در رفتار روزانه می  پنج رکن،در کنار  ،از نظر مرنیسی دین
ریشه دوانده  ،ی ترین اعمال زندگی روزمره بشریست که در جزکند. اسلام بیش از هر چیز، دینی زمینی ا

( ارکان 83اما در عین حال به افراد آزادی انتخاب می دهد.)همان، ص ،است)شست و شو، غذا خوردن، و غیره(
همان پنج رکن توحید،  ،دین که همواره جاودان هستند و یک مسلمان در هر زمان و مکان باید ملتزم به آنها باشد

دیگر ابعاد دین از نظر وی تاریخی محسوب که توان نتیجه گرفت می بنابراین،ت، نماز، روزه و حج است؛ نبو
پیامبر و جامعۀ او ریشه دارد و اغلب در جهت  ۀقرآن کتابی است که در زندگی روزان»شوند. از نظر مرنیسی می

هایی که در بسیاری از آموزه راین،بناب (154)همان، ؛«پاسخگویی به موقعیت و شرایط خاصی نازل شده است
 قرآن آمده است تاریخمند است.

مرنیسی با سفر در تاریخ سعی در پی کشف تغییرات انسان و به خصوص زن در دیروز و امروز است. در این 
با نگاه قداست به قرآن  ،وی با قرآن نیز به مثابه یک امر تاریخی است. او معتقد است ۀسفر به تاریخ، مواجه

 ۀشود تغییرات او و لحظۀ کنون او دیده نشود و انسان در گذشتتوان آن را خواند. نگاه قداست گونه باعث مینمی
روحانیان و سیاستمداران با در هم آمیختن سیاست و قداست، حال و  ،معتقد است ،مرده لحاظ شود. از این رو
ه عبارت دیگر درهم آمیختن سیاست و قداست موجب شده است در گذشته ب ؛کنندگذشته را برای ما کنترل می
خواهد آن را بخوانیم و لازمۀ این خوانش، عدم قداست است)همان، که قرآن از ما می نگه داشته شویم. در حالی

 (. 79ص

 نقد: واسازی و بازسازی دین نه دین شناسی
فقط پنج مورد است و بسیاری  ،شوددین محسوب میهمانگونه که بیان شد آنچه از نظر مرنیسی از ثابتات 

ایده آل متناسب  ۀاقداماتی که در جهت ساختن جامع .از احکام و سنت پیامبر اقتضائات عصر پیامبر بوده است
ها و نگرش آن زمان، امکان تحقق داشت. از جمله احکامی که مرنیسی به  با آن عصر و انسان با محدودیت

حجاب  ،حال در عصر رسول خدا می داند یرداخته است و آن را نتیجه سنت و اقتضاتفصیل به تاریخیت آن پ
است. وی به تفصیل شرایط زمان حال پیامبر را تشریح کرده و حجاب را اقدامی برای کنترل شرایط و غلبه بر نا 
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تفکر خشونت و داند. حجاب پیروز شدن ای به عنوان نیروی پلیسی شهر میامنی با بهره گیری از قدرت قبیله
( امکان پیش رو در آن عصر، جایگزینی 261حسادت علیه زنان بود که سنت و میراث جامعه آن روز بود.)همان، 

در زمان  ،اما این جایگزینی صورت نگرفت. مرنیسی معتقد است ،من به جای منطق خشن قبیله ای بودؤعقل م
یر و احکامی معنا ندارد. مرنیسی در راستای تعریف حال با توجه به تغییرات مناسبات انسانی دیگر چنین تداب

ای جز مواجهه با دین و سنت نداشته است. این مواجهه در اندیشه مرنیسی به وضعیت جدید برای زن، چاره
توان در قرار گرفتن وی در سنت نوکانتی صورت واسازی دین و سنت نمود یافته است. ریشۀ این واسازی را می

ضایی که جامعۀ عرب از جمله اندیشمندانی چون جابری به تکوین عقل عربی و نقد آن دانست. مرنیسی در ف
 قرار دارد.  ،پردازندمی

های ارزشی هایی چون وبر فهم واقع بر پایه اموری شخصی بنا شده و ربط ارزشی و داوریدر سنت نوکانتی 
(. این 18 - 20، 1395است)وبر، دهند. ربط ارزشی که همان ملائمت و منافرت امور در فرد را شکل می

ملائمت و منافرت نیز در فرهنگ حضور دارد. روی دیگر ربط ارزشی، داوری ارزشی است که همان بایدها و 
یابد. در سنت نوکانتی مقولات های ارزشی تحقق می نبایدهای مطابق با آن ربط ارزشی است. فهم به واسطۀ ربط

گیرد. مرنیسی نیز بر مشرب نوکانتی گام برداشته و در باز خوانی تاریخ و واسطه ربط ارزشی شکل میه فاهمه ب
های ارزشی دیگری را در مناسبات دو جنس مطرح  بپردازد تا در ادامه داوریهای ارزشی می سنت به واسازی ربط

ارزشی نماید. از نظر وی در گذشته یک نحوه داوری های ارزشی وجود داشته است که با خود یک مجموعه ربط 
به علاوه اینکه اشتباهاتی  ،های ارزشی مربوط به گذشته استداد، این داوریها شکل داده بود و سنت را شکل می

در مورد زنان مطابق با شرایط کنونی باشد و در  های ارزشی خصوصاا  هم در آن صورت گرفته است. باید داوری
 ن ما مسلمانان زنده خواهد شد.های ارزشی جدیدی شکل خواهد گرفت و اکنو ربط ،این صورت

ای نظرهای از جمله مفاهیم کلیدی و مهم در دستگاه فلسفی کانت که مرنیسی نیز در آن فضای اندیشه 
خویش را بنا کرده است، انقلاب کوپرنیکی کانت است؛ مرنیسی با تکیه بر این نگرش است که به واسازی و 

انقلاب کوپرنیک محوریت از زمین به خورشید منتقل شد در اندیشه گونه که در  پردازد. همانبازسازی سنت می
کانت نیز محوریت از نفس الامر امور به انسان به مثابه سوژه انتقال یافت. مطابق این اندیشه، خرد آنچه را که از 

انونگذار بودن تواند در طبیعت نیز بیابد. انقلاب کانتی در مقابل حکمت قرار دارد و به معنای قپیش اندیشیده می
به جای نظریه هماهنگی میان ذهن و عین، اصل پیروی ضروری عین از ذهن  بنابراین، انسان در طبیعت است.
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( واسازی دین و سنت به معنای تخریب ساختارهای از پیش تعیین شده برای 41، ص1386گیرد.)دلوز، قرار می
کند. تارها و شکستن مرزهای از پیش تعیین شده میآنهاست. مرنیسی در این واسازی ابتدا تشویق به شکستن ساخ

( که لازمه آن نوعی آگاهی است آغاز این 93ص ،1386در این مسیر ناامیدی از وضعیت موجود)مرنیسی،
 واسازی است. 
 یاها و آرزوها و تعیین ساختارهای جدید روندی است که مرنیسی برای این واسازی معرفی میؤتوجه به ر
توان ریشه در روحیۀ اوتوپیایی او دانست. اوتوپیاها از حدود ( رویای مرنیسی را می183و ص83کند)همان، ص

روند؛ زیرا آنها کردار را به سمت عناصری سوق می دهند که موقعیت، تا آن حد که موقعیت اجتماعی فراتر می
با محوریت  ( مرنیسی تخریب گذشته261،ص1380)مانهایم، .درحال حاضر تحقق یابد، شامل آنها نیست

مساوات بین دو جنس را با بازخوانی تاریخ، بررسی سندی و شخصیتی راویان، بررسی شخصیت و سنت پیامبر، 
دهد. مرنیسی واسازی دین و های مختلف تاریخ صورت میمقایسه مراحل مختلف تاریخی، نیاز سنجی دوره

اده است. تقلیل دین به پنج اصل و عدم شکستن ساختارهای دین را با تعریفی که از دین ارائه داده صورت د
ضرورت پایبندی به احکام امری است که مرنیسی چون بسیاری از نواندیشان به آن روی آورده است. در گامی 
دیگر مرنیسی با ارائه تصویری بزرگ نما شده از فاصلۀ بین زن و مرد به تقسیم دوگانه از جامعه پرداخته است؛ 

ترین ساختارهای جوامع اسلامی از نظر وی است. ه عمومی و خانگی از مبناییساختاری چون تقسیم مکان ب
مرنیسی ساختارهایی این چنین و به تبع آن حجاب و اذن خروج از شوهر را مانعی بر سر مساوات بین دو جنس 

 دانسته و آن را نمی پذیرد و در صدد باز تعریف آنهاست. 
داند. چرا که امام غزالی زن نمایندگان دین تصویری متناقض می مرنیسی تصویر ارائه شده از زن را از سوی

داند. تحقق چنین زنی از نظر مرنیسی معجزه است؛ مومن نمونه را عاشق شوهر و مشتاق به رابطه با همسرش می
 رسد از این رو که مبتنی بر روابط سخت گیرانه است که غالباا باعثچرا که چنین ساختاری متناقض به نظر می

( مرنیسی نگرش تسخیر 110، ص2005شود زنان در مقابل شوهرشان بایستند و علیه او قیام کنند.)مرنیسی، می
چرا که آنچه مایۀ برتری از  ؛زنان توسط مردان را با نظریه مساوات اسلام نسبت به تمام انسانها در تضاد می بیند

( در واقع مرنیسی با این استدلال 192ص ،1380سوی اسلام اعلام شده است تقواست نه جنسیت.)مرنیسی، 
 میان مساوات ذاتی و حقوقی خلط کرده و دچار مغالطه شده است. 

های جاری در بازنگری در ساختارهای فرهنگی و قوانین جامعه کاری است که مرنیسی در مواجهه با سنت
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تاریخی جوامع عربی را در آثاری روابط بین دو جنس انجام داده است. مرنیسی بازنگری و در ادامه واسازی سنت 
ساختارهای ذهنی و سنتی  ،چون السطانات و المنسیات با چنین نگرشی انجام داده است. وی سعی کرده است

حاکم در جوامع را نسبت به جایگاه و قدرت سیاسی زن ابتدا تخریب کرده تا بتواند نگرش جدیدی را به خواننده 
ارائه دهد. او یکی از اهداف کتاب خود را ابهام زدایی از تاریخ معرفی کرده است؛ منابع تاریخی که از نظر وی 

 ا زنان را تهدید می کنند و مانع از رسیدن به حقوق آنها مینیروهای محافظه کار به وسیله آنه
( مرنیسی این تخریب را با مقایسه ساختار قبل و بعد از اسلام نیز انجام داده است. 10ص ،1393شوند.)مرنیسی،

های ارزشی موجود در  های ارزشی و تغییر در ربط مرنیسی در این واسازی در پی ایجاد تزلزل و تردید در داوری
جامعۀ اسلامی است. وی در دین شناسی با تقدس زدایی و تکیه بر منابع غیر اصیل و با محوریت ملاکات بشری 

های آن، برداشتی و چشم پوشی از ابعاد فراتاریخی و فراطبیعی دین شکل یافت است. تبیین وی از نبوت و آموزه
 های اصیل در الهیات اسلامی است. بدون پایه

  گیریو نتیجه بندیجمع
فاطمه مرنیسی با رویکردی فمنیستی و با روش جامعه شناسی جنسیت به ارائۀ دیدگاه خویش در خصوص 
عدالت جنسیتی پرداخته است. ایدۀ وی در عملی سازی عدالت جنسیتی به مثابه راهبردی کلی، مساوات است. 

دهی ست. مرنیسی برای شکلهای اساسی چون آموزش، اقتصاد و سیاست تبلور یافته امساواتی که در شاخص
ها و مصادیق درونی سنت اسلامی که منجر به عدم مساوات شده همؤلفبه ساختار جدید روابط دو جنس، به 

های عدم مساوات از نظر وی عبارت است از مکان و پدر همؤلفکند و خواهان عبور از آنهاست. است، اشاره می
احکامی چون حجاب، حق طلاق و تعدد زوجات، اذن خروج است.  ه نیزمؤلفسالاری و مصادیق متاثر از این دو 

بر اساس روش شناسی بنیادین، بنای نوینی که وی در صدد شکل دهی به آن است مبتنی بر بنیادهای نظری 
گاهانه عدالت در حوزۀ جنسیت را  گاهانه یا ناآ مخالف و یا تقلیل گرایانه نسبت به برخی مسلمات است که وی آ

وار ساخته است. این بنیادها از مسیر بازنگری و واسازی نگرش به انسان، دین و سنت برای شکل دهی بر آنها است
به این بنای نوین گذشته است. امکان این بازنگری نیز با قرار گرفتن در سنت نوکانتی میسر شده و نگاهی انسان 

گیرد. خوب و بد ر کامل در فرهنگ شکل میمدارانه را رقم زده است. انسان ترسیم یافته در این نظام فکری به طو
های شود از جمله غریزۀ جنسی در مناسبات اجتماعی روشن خواهد شد. تفاوتبودن اموری که غریزه شمرده می



 

 

ال 
، س

ین
سلم

ر م
اص

 مع
شه

ندی
ت ا

لعا
طا

م
نه

اره 
شم

م، 
دهف

م، 
ه

تان
بس

و تا
هار 

ب
 

14
02

 
 

166 

باید از آنها  بنابراین، ؛تابدجنسیتی نیز اموری فرهنگی و تاریخی هستند که شرایط و فرهنگ امروز آنها را برنمی
مرنیسی مهمترین شاخصۀ ساختار روابط اجتماعی در جامعۀ اسلامی هینمۀ مرد و نگرش منفی عبور کرد. در نظر 

ها و قوانین برابر میان دو جنس، لازم است در  به حیات جنسی زن است و برای برقراری مساوات و توزیع فرصت
روابط دو جنس، بازخوانی آن بازنگری شود.  همچنین در این واسازی و بازسازی برای شکل دهی به نحوۀ نوینی از 

وی با نگرشی انسان محورانه به خدا، پیامبر و قرآن نیازمند بوده است که  ،از این رو ؛دین نیز ضروری بوده است
قطعیات بدون دلیل موجه است. مرنیسی برای چالش آیات قوامیت و حجاب، به از لازمۀ آن، عبور از بسیاری 

 ت.مندی وحی تمسک جسته اسانکار و تاریخ
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