
 
 

 فرآیند فهم و تفسیر متن از منظر حسن حنفی
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 چکیده 
هرمنوتیک ، جدید شناسییی مانند زبانهامسأله فهم و تفسیر متون دینی در دوره معاصر به سبب گسترش شاخه

ی معاصر قرار گرفته است. نو اندیشانی مانند حسن  ی فکری و فرهنگهاتوجه جریانفلسفی و علوم ادبی در کانون 
ی دنیای مدرن هابا دست آورد حنفی برای برون رفت جهان اسلام از عقب ماندگی و هماهنگ ساختن میراث اسلامی

نمایند. تعامل حنفی با  تلاش کرده اند با باز خوانی و باز سازی مجدد میراث و نصوص دینی اهداف ذکر شده را دنبال
 پراگماتیستی، ریشه در مبانی و رویکردهای خاصی مانند مبانی هرمنوتیکی، فهمنده و مفسر نصوص دینی به عنوان یک

برای ایجاد تغییر در لایه « چپ اسلامی»خوانش جدید حنفی از متون دینی در قالب پروژه ، پدیدار شناختی وی داردو 
ی هام عنوان شده است. در این تحقیق تلاش شده است تا با روش کتابخانه ای دادهسیاسی و اجتماعی جهان اسلا

تحلیلی روش تفسیری و مبانی مرتبط با فهم متن ایشان مورد واکاوی انتقاد قرار -مرتبط گرد آوری و با روش توصیفی
رفت از مشکلات با استفاده فهم ایدئولوژیک و گزینشی در راستای برون ، گیرد. مهمترین آسیب تعامل حنفی با نصوص

 از بنیادهای نظری دنیای مدرن است.
 .چپ اسلامی، حسن حنفی، پدیدارشناسی، تفسیر، فهم ها:کلیدواژه
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 مقدمه

یکی از مهمترین مباحثی است ، فهم متن و خوانش آن و به طور خاص فهم متون مقدس شناسیروش
در ذیل علوم مختلفی ، ده اندکرهمواره مورد توجه مسلمانان بوده و سعی ، که در طول تاریخ تفکر اسلامی

علوم قرآنی و علوم ادبی به برخی از پیش نیازهای فهم صحیح بپردازند. امروزه ، اصول تفسیر، مانند اصول فقه
قد ن، جدید شناسیی مختلف علوم تأثیر گذار در فهم متن مانند زبانهانیز به جهت حضور و ترجمه شاخه
که ، ی جدید از متون دینی فراهم آمده استهازمینه ای برای خوانش، ادبی و هرمنوتیک در جهان اسلام

محمد مجتهد ، محمد عابدالجابری، توان در آثار نواندیشانی مانند محمد آرکونمی یی از آن راهانمونه
 د.کرشبستری و نصر حامد ابوزید مشاهده 

به حسن حنفی اندیشمند و استاد فسفه دانشگاه قاهره اشاره کرد. وی  توانمی ،از جمله این نواندیشان
بر ، در فرانسه رونق داشت« هرمنوتیک»و « پدیدارشناسی» در زمانه ای به پاریس سفر کرد که مباحثی مانند

 به دنبال روشی بوده تا بتواند الگویی برای برون، گویدمی ،ه استی خود نوشتهااساس آنچه در زندگی نامه
د. سرانجام با توصیه استادش کناستبداد و اشغالگری را ارائه ، فقر، رفت مسلمانان از عقب ماندگی

( و پروژه ای سه 72: 2018، آورد)حنفیمی روی پدیدارشناسیاصول فقه و آشنایی با مکتب  به« ماسینیون»
نهد؛ جبهه بازخوانی و می نام« جبهه»ی آن پروژه رایکهاهر کدام از بخش، کندمی بخشی را طراحی

جبهه بازخوانی ، جبهه بازشناسی انتقادی میراث غرب یا تعیین نسبت خود با دیگری، بازسازی میراث قدیم
جبهه آخر . (176: 1992، کند)حنفیمی یاد« نظریه تفسیر »ی معاصر که از آن با عنوان هاو فهم واقعیت

دینی است.نظریه تفسیری حسن حنفی در پی پیوند زدن پروژه حنفی نمایانگر نظریه تفسیری او در فهم متن 
خدا و انسان است. اگر نتوان چنین پیوندی را ایجاد کرد ما به یک تفسیر ، دین و دنیا، میان وحی و واقع

در  .(177: 1983، حنفی)تأسیسی یا تجدیدی نخواهیم رسید و تفاوت آن با بقیه تفاسیر معلوم نخواهد شد
وی مطالعات تفسیری به جای بیرون کشیدن معنا از متن و جستجو برای یافتن قواعد روزگار معاصر سمت و س

از ماهیت فهم و شرایط وجودی حصول آن و سازوکار وصول به ، رسیدن به معنا ۀی تسهیل کنندهاو روش
جای تلاش برای رسیدن به تفسیر صواب ه شود. همچنانکه در حوزه مطالعات تفسیری بمی معنای متن پرسش

 .(6-5: 1392، واعظی)شودمی و طرد تفاسیر ناصواب به مطالعه تاریخی شرایط تحقق آن تفسیرها پرداخته
شود که فرآورده ای می خصوص علم برآمده از متون دینی را شامل، نیز در بحث حاضر« فهم»مراد از 



 

 

فی
حن

ن 
حس

ظر 
ز من

ن ا
ر مت

سی
و تف

هم 
د ف

رآین
ف

 
 

89 

 د و متن به مثابه یکباشمی تحیلی مورد توجه-زبانی است. در این رویکرد فرآیند فهم در قالبی توصیفی
متن دینی نیز شامل هر گونه . (148-149: 1391، گیرد)معموریمی مورد بررسی و کنکاش قرار« ابژه»

 .(149همان: )شودمی مقدس شمرده، فرآورده زبانی است که برای پیرون یکی از ادیان
شنایی خوبی با افکار آ، خوشبختانه در دوره اخیر به سبب نگارش یا ترجمه ی آثاری درباره حسن حنفی

توان از پرکارترین نویسندگان در حوزه می نصرالله آقاجانی را ی وی در کشور ما حاصل شده است.هاو اندیشه
رویکردی انتقادی ، «اسلام و تجدد در مصر»کتاب  وی در، شناخت اندیشه و نقد افکار حسن حنفی نام برد

ی وی را معرفی و نقد کرده است. مقالاتی نیز از هاحسن حنفی دارد و چارچوب کلی اندیشه یهابه اندیشه
، «میراث در چنگال عصریت» که مهمترین آنها عبارت اند از:، ایشان در مجلات علمی منتشر شده است

« یبررسی انتقادی رویکرد حسن حنفی در علوم انسانی و اسلام»، «نظام فکری حسن حنفی شناسیروش»
آقاجانی در تمامی این آثار تمرکز ، «نقد و بررسی رویکرد تاریخی و تمدنی حسن حنفی به اسلام و میراث»و 

اگر چه به صورت اجمالی ، اول یعنی بازخوانی و بازسازی میراث توسط حسن حنفی است ۀاصلی اش بر جبه
اله پیش رو تمرکز اصلی اش بر و شیوه تفسیری حسن حنفی نیز پرداخته است. اما مق شناسیبه ابعاد غرب

باشد. مقالات دیگری نیز درباره می تفسیری وی-چگونگی تعامل حسن حنفی با نص دینی و شیوه تأویلی
سیده لیلا « ی سیاسی سید قطب و حسن حنفیهابررسی تطبیقی اندیشه»اندیشه حسن حنفی با عناوین 

جمال الدین اسد آبادی و حسن حنفی درباره بررسی تطبیقی آرای سید »تقوی سنگدهی و بهرام امانی و 
آرای حسن حنفی را در ، غلامرضا ظریفیان و سیده لیلا تقوی سنگدهی منتشر شده است که هر کدام« غرب

چندانی به مساله روش فهم متن  دهند و توجهمی مورد بررسی قرار، مقام تطبیق با یک متفکر در حوزه خاصی
 از منظر حسن حنفی ندارند.

« بررسی و نقد پروژه بازسازی میراث حسن حنفی» مقاله منتشر شده درباره حسن حنفی با عنوان آخرین
محمد حسین مختاری و غلامرضا ظریفیان است که توجه اصلی آن به گزارش و نقد پروژه ، از مجید منهاجی

القرانی من هرمینو طیقا النص »بازسازی میراث توسط حنفی است. در زبان عربی نیز اثری تحت عنوان 
 «موسسه مؤمنون بلا حدود»نوشته الشریف طوطاو از سوی ، «انموذجا حسن حنفی، منظور السیار الاسلامی

هرمنوتیکی اندیشه حسن حنفی در فهم متن قرآن مورد نظر بوده  انتشار یافته است. در این مقاله اگر چه ابعاد
 به گزارش اندیشه بسنده شده است و نگاه فرآیند محور وانتقادی ندارد. اما صرفا  ، است
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سؤال اصلی این نوشتار عبارت است از اینکه حسن حنفی به عنوان یک انسان دغدغه مند نسبت به 
فرآیند فهم متن از ، جهه با آیات قرآن یا دیگر متون دینیاهنگام مو، مسائل سیاسی اجتماعی جهان اسلام

ی معرفتی)مبانی( و غیر های دیگری مانند زمینههابه تناسب این سؤال. مساله گیرد؟می ونه شکلمنظر او چگ
چیست؟ دیدگاه حسن حنفی ، ده استکریی که او را وادار به اتخاذ رویکرد تأویلی هانقطه عزیمت، معرفتی

خاص بکار بسته ی ها؟ چگونه حنفی این روش را در نمونهیستی تفسیری رایج چهاو نسبت او با روش
 ی او در این رابطه چیست؟هااست؟ و مهمترین کاستی

و  هازمینه، ی عزیمتها)نقطه مبادی، تحلیلی-در این تحقیق کوشش خواهیم کرد با روش توصیفی 
)تطبیق  ی نظری ( و )روش تعاملی حنفی با متن دینی( وهااسباب لزوم تأویل ( و مبانی )اصول فکری و بنیاد

 را مورد ارزیابی انتقادی قرار دهیم.عملی آنها( 

 مبادی . 1

اتخاذ  و دلایل هازمینه، ی عزیمتهافهم دقیق نظریه تفسیری حسن حنفی مبتنی بر شناخت نقطه
 که کل نظریه و روش ایشان بر آن بنا نهاده شده است.، باشدمی رویکرد تأویلی وی

اجتماعی پروژه  سیاسی و ۀرا بر لای چپ اسلامی رویکردی فکری و اصلاحی است که حنفی آن .1-1
از دین و « راست گرا»این رویکرد در نقطه شروع خود همانند الهیات رسمی یا  اش نام گذاری کرده است.

، از دین تفسیری عقلی، ی انسان معاصرهاو چالش هاد در پرتو واقعیتکنمی کند و تلاشمی متن دینی آغاز
بر ، دهدمی اما خوانشی جدید از وحی ارائه، وی اگر چه منکر وحی نیستعصری و انسان گرایانه ارائه دهد. 

، کند و معتقد استنمی وحی را پیامی فرو فرستاده شده از جانب خدا بر انسان قلمداد، خلاف رویکرد سنتی
وحی به در خواست و سؤال انسان و برای حل مشکلات پیش رو و از جانب انسان آغاز و سیری روبه بالا 

، جهنم، بهشت، شناسیفرشته، شناسینبوت، تمرکز بر الهیات )خداشناسیبه جای  و انسان معاصر باید دارد
: 1989، حنفی)به دفاع از انسان رنج کشیده و در بند شده بپردازد، هاصراط و... ( و امثال این مفاهیم وگزاره

 .(36-4: 1996، ؛ حنفی6
از وضعیت  شناسیمبتنی بر یک جریان، فهم متن حسن حنفی شناسیالهیات تولیدی و روش .2-1

ی اسلام هاحنفی فرصت مشارکت در گروه، ی مختلف فکری و سیاسی مصر و جهان اسلام استهاگروه
داشته و از سوی دیگر به انقلاب و حرکت جمال عبد  را در دوران دانشجویی« اخوان المسلمین» گرایی مانند
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گی دارد. وی راه برون رفت از اختلافات را در جمع میان میراث اسلامی به عنوان الناصر در مصر نیز دلبست
ی چپ گرایانه به عنوان ایدئولوژی هاورزند و نگاهمی کنند و عشقمی سرمایه ای که مسلمانان با آن زندگی

، یحنف)بیندمی ،دغدغه مند و متناسب با وضعیت و مشکلات کشورهایی مانند مصر، ملی گرا، پیشرو
2018 :41-47). 

توان با باز تفسیر می ی فراوانی است کههاوظرفیت هامیراث یا سنت در نگرش حنفی دارای قابلیت .3-1
نجات داد. حنفی ، جوامع اسلامی را از وضعیتی که درآن گرفتار شده اند، مجدد آن بر پایه مصالح مسلمین

فا یده گرایی و نیازهای عصری و عملی وی را در ، برای بازسازی مجدد میراث قائل به تأویل نص دینی است
داند که این جریانات بدون سپری می این در ی سکولار راهاحنفی اشکال جریان د.کنمی این مسیر راهبری
درجوامع سنتی ما اجرا  خواهند به انتهای نتیجه رخ داده در غرب برسند وهمان نتایج رامی کردن این بسترها

سلفی نیز ماندن درگذشته و تلاش برای باز گرداندن جامعه امروزبه عقب است. حنفی  مشکل جریان کنند.
تاویل میراث دینی برای  رویکرد فهم و پروژه اصلاحی چپ اسلامی خود را با هاپایه شناخت این واقعیت بر

 .(117و 88: 1997، ؛ عبدالحلیم17: 1989، حنفی)کندمی ایجاد تغییر اوضاع مسلمانان طراحی
 مبانی فهم متن دینی از منظر حنفی . 2

و بنیادهای مهمی مانند ناواقع  هافرآیند فهم متن دینی و تأویل آن از منظر حسن حنفی مبتنی بر پایه
مارکسیستی  یهانگرش، هوسرلی پدیدارشناسی، رویکرد هرمنوتیکی سوء تفاهم، پراگماتیسم، گرایی دینی

پرداختن ، فسیر و فهم متن دینی در اندیشه حسن حنفی مؤثرندتکیه دارد. همه این مبانی در چگونگی ت
 طلبد. می مجال خاص خود را هاتفصیلی به هر کدام و ارزیابی انتقادی آن

 ناواقع گرایی دینی .1-2
مبنای ناواقع گرایی ، یکی از مهمترین مبانی فکری که در فهم حسن حنفی از متون دینی تأثیر گذار است

کثرت گرایی معرفتی و نسبی گرایی را در ، نگاه پیامدها و لوازم دیگری مانند صدق ناپذیریاین ، دینی است
پی دارد. ناواقع گرایی در حوزه دین در دو سطح قابل بررسی است: ناواقع گرایی درحوزه زبان دینی و ناواقع 

کلان ناواقع گرایی در حوزه گرایی در حوزه معرفت دینی که البته ناواقع گرایی در این حوزه نیز به دو دسته 
، علمی( و ناواقع گرایی در حوزه معارف توصیه ای و ارزشی )اخلاقی، تاریخی، معارف توصیفی)اعتقادی

همه بر ، ناواقع گرایان دینی .(127-123: 1392، علی تبار فیروز جایی)قابل تقسیم است تربیتی و فقهی(
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و واقع نما نیست؛ هر چند رویکرد آنها با جریان الحادی که این امر اتفاق نظر دارند که زبان دین شناختاری 
زبان دین را امری سودمند و بهره مند از ، این دسته، متفاوت است، انگارندمی زبان دینی را بی فایده و پندار

به عبارت دیگر آنچه مهم است جنبه  ؛دانند نه ارزش برگرفته از واقعیتی بیرون از خودمی یک ارزش ذاتی
 .(229-228:  1397 سعیدی روشن:)و کارکردی است نه جنبه نظری و ارجاع به امر واقع عملی

 شریعت واعتقادات دینی را مطابق با واقع قلمداد، حسن حنفی نیز تحت تأثیر رویکرد فوئر باخی
نام کند و معتقد است این دسته از باورها )اعتقاد( اموری فرافکنی شده ازسوی انسان بر موجودی به نمی

( 556-553:  2ج/1988، حنفی)که ریشه در عجز انسان از رسیدن به آرزوها و آمال خود دارد 1خداست
باورهای اعتقادی مجموعه ای از افعال آگاهی و احساس درونی »وی در باب ماهیت اعتقادات معتقد است : 

ژه اصلی اعتقادات کار وی، هستند نه اشیائی موجود یا حوادثی تاریخی که درخارج محقق شده باشند
ست. بنابر این اعتقادات دینی غایت ذاتی ندارند و وسیله ای برای هابرانگیزانندگی در رفتار و سلوک انسان

به عنوان نمونه حنفی نصوص مرتبط با  ؛(66:  1ج/1988، حنفی«)جهت دهی عملی در حیات ما هستند.
تفسیر نصوص معاد به اموری که بیانگر مطابقت »، تکند و معتقد اسمی معاد را به صورت ناواقع گرایانه معنا

این نصوص بیشتر جنبه تصویرسازی هنری دارند و هدف از بیان آنها تشویق و ، خطاست، آنها با واقع باشد
 .(506: 4ج/2020، )حنفی« بیم دادن برای درستکاری و برانگیزاننده سلوک انسانهاست.

بلکه امور فقهی و شریعت  ؛شودنمی به امور اعتقادی ختمی ناواقع گرایانه حسن حنفی فقط هاتفسیر
روزه وسیله ای است تا انسان در گرسنگی و »گوید: می وی در باب حکم فقهی روزه .گیردمی را نیز در بر

توان می بلکه ؛تنها راه روزه گرفتن نیست، ولی برای رسیدن به این غایت، تشنگی فقرا و مستمندان شریک شود
همان )دکرگرسنگی و تشنگی آنان را درک ، هاقالب خیریه تلاش برای رفع نیازهای آنها در ا فقرا وبا همدلی ب

 :52). 
 :بررسی و سنجش

                                                      
ده اند و کرنبوت ومعاد برخی از منتقدان وی را متهم به انکار خداوند ، صفففات الهی، . به جهت تبیین فوئر باخی حنفی از ذات 1

شکیک کردند)عماره سلامی ت سبت به معتقدات ا شی74-71: 2006، در عقاید و باورها وی ن اما ، (18:  1434، ؛ فهد القر
بلکه خود را انسانی دغدغه مند نسبت به اسلام بلکه فقیهی از فقهای  ؛حنفی خود را خارج از جرگه ایمان تعریف نکرده است

 از خداوند طلب آمرزش و رحمت، یعنی کتاب ذکریات، ( و در آخرین نگاشففته خود43: 1988، داند)حنفیمی اسففلام
 .( 189: 2017، د)حنفیکنمی
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متدینان براین باورند که نه تنها ، این دیدگاه خلاف ارتکاز دین داران است؛ در حوزه عقاید دینی. 1
 1394، در واقع نیز صادق اند)شاکرین؛ بلکه هستندی اعتقادی دارای معنای شناختاری و واقع نما هاگزاره

 .(120: 1396، ()ربانی گلپایگانی156:
هدایت عامه مردم است و هدایت فرع بر واقع نمایی و معنادارای ، هدف اصلی دین و نصوص دینی. 2

متعال  بر حکیم، آید. فعل و قول لغومی است. از بی معنایی یا واقع نانمایی آن نقض غرض و لغویت لازم
 .(151:  1392، علی تبار فیروز جایی)قبیح است

آید. نمی تحریک و دگرگونی واقعی و پایدار در وجود انسان پدید، اگر حقیقتی در میان نباشد اساسا  . 3
توان از تأثیرگذاری دین و نقش تعهد برانگیز و انسجام نمی دیگر، اگر به یک منشأ واقعی ورای ذهن قائل نباشیم

 .(120: 1396، ربانی گلپایگانی)(171: 1394، شاکرین)بر دادبخش آن خ
واقع گرایی معرفت ، برخی از نویسندگان انواعی را برای واقع گرایی مانند واقع گرایی هستی شناختی. 4

واقع گرایی شریعت شناختی و واقع گرایی تقریری و تنزیلی بیان کرده ، واقع گرایی زبان شناختی، شناختی
واقع هر قضیه ای به اقتضای نوع آن مختلف است و ممکن . (126-127: 1392فیروز جایی  علی تبار)اند

واقع کل » :شودمی به همین دلیل امروزه گفته، ... باشدو  اعتباری، ذهنی، مجرد، است واقع در قالب امری
مشکل برخی روشنفکران از جمله حسن حنفی آن است که واقع را به امر بالفعل خارجی یا  .«شی بحسبه

 .(127-126همان : )تجربی منحصر ساخته اند
 . پراگماتیسم 2-2

سپس در مرحله و  پراگماتیسم نگرش فلسفی است که در وهله اول به عنوان یک روش عمل گرایانه
مطرح شد. حقیقت از نظر ویلیام جیمز به « حقیقت»ظریه ای در مورددوم)از ویلیام جیمز به بعد( به عنوان ن

شود؛ بلکه حقیقت آن چیزی است که نتیجه ای عملی و رضایت بخش در پی نمی مطابقت با واقع تفسیر
در نتیجه حقیقت نه یک چیز عینی و مطلق و ثابت بلکه در گرو شرایط و زمان و موقعیت خواهد  داشته باشد.

 .(69: 1390، مشکات)بود
تأمل در سخنان حسن حنفی رویکرد پراگماتیستی او را در مواجهه با تراث چه در مقام گزینش یا نقد 

 ،که در واقع مانیفست اندیشه اوست التراث و التجدید؛ موقفنا من التراث القدیمکتاب  وی در، سازدمی هویدا
ی موجود در میراث و هاو ظرفیت هاامکان بازخوانی تمامی« التراث و التجدید»ماموریت پروژه» گوید:می
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زیرا هیچ گونه صواب یا خطای نظری برای داوری  ؛ی زمانه استهااختیار مناسب ترین آنها برای رفع نیاز
ار گزینشی ذگزینش نتیجه بخش و اثرگ، بنابراین ؛هر آنچه هست فقط معیارهای عملی است، وجود ندارد

آنها نیز ، نیست هاگزینه باشد. البته این به معنای خطا بودن دیگراست که جوابگوی نیازهای عصری 
 .(23: 1992، حنفی«)ی دیگری هستندهایی برای وضعیتهاامکان

مقیاس صحت اعتقادات »گوید: می در جای دیگری در باب مقیاس صحت یا خطای اعتقادات دینی
اثبات یا انکار ، ها بلحاظ عملی استاثرگذاری آن؛ بلکه دینی صدق یا کذب آنها به لحاظ نظری نیست

آنچه مهم است نان برای انسان ، حادث یا قدیم بودن جهان به لحاظ نظری مهم نیست، جاودانگی نفس
 .(87: 1983، دارو برای انسان بیمار و لباس برای برهنه و پناهگاه برای بی سرپناه است)حنفی، گرسنه
 :بررسی و سنجش 

 هاتوان از دو منظر اشکالات ذاتی این نظریه و پیامدمی معرفت دینی را رویکرد پراگماتیستی در حوزه
 شود:می مهمترین این اشکالات در چند محور اجمالا تبیین، دکرآن در حوزه فهم و تفسیر دین بررسی 

مانند نائل شدن  ؛ی عمل گرایانه و کارکردگرایانه به مثابه یک روش دارندهابا تمام فوایدی که گرایش. 1
اما تبدیل شدن ، ترجیح یک دین به دین دیگر، ی دینیهاسوق افراد به سمت گرایش، به معرفت و ایمان والاتر

 .(77: 1390، مشکات)کندمی اندیشه دینی را دچار مشکلاتی، «حقیقت»به نظریه ای در باب « روش»این
تواند به حقانیت یا بطلان اندیشه نمی مانیهیچ کس در هیچ ز، بنابر تفسیر ویلیام جیمز از حقیقت. 2

افزون بر ، توان تمام نتایج و پیامدهای بلند مدت یک اندیشه و رفتار را شناختنمی هرگز؛ زیرا ای واقف شود
گاه عقیده ؛ زیرا هم حق و هم باطل باشد، بر پایه اندیشه پراگماتیسم یک اندیشه ممکن است هم زمان، این

 .(77همان :)شودمی ای کارآمد و مفید و نزد عده ای دیگر نامطلوب و غیر مفید تلقییا رفتاری برای عده 
باعث ورود انواع متعددی از شبه دین به ، به جای حقیقت، این نوع نگرش به دلیل تکیه بر کارکرد. 3

کید بر، شود. این آسیبمی دایره دین کارکرد  یعنی عدم فرق نهادن بین ادیان آسمانی و ادیان زمینی و تأ
 تلاش برای اثبات حقانیت ادیان و ترجیح یک یا چند دین بر دیگر ادیان بی فایده و لغو تلقی، مشترک

 .(22:  1392، محمدرضایی و عابدینی)گرددمی
کاهند و از این رو در نگرش کارکردی به می دین را به امری ابزاری و مصرفی فرو، هاپراگماتیست. 4

ابزار دنیا طلبی و ، ی دینی اگر دینهاو ماهیت به کارکرد آن توجه دارند. در آموزه بیش از حقیقت، ثمرات دین
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 .(22همان:)از حقیقت دین و دینداری چیزی باقی نخواهد ماند، منفعت جویی قرار داده شود
 پدیدارشناسی: .3-2

 هاو در رشتهآید می ی بسیار موفق به حسابهاو نظرگاه هادر قرن بیستم یکی از روش پدیدارشناسی
به  پدیدارشناسیفلسفه و علوم دینی کارآمد بوده است. ، شناسیجامعه، شناسیوعلوم مختلف مانند روان

 را به عنوان یک پدیدارشناسیهوسرل ، در واقع با هوسرل ظهور کرده است، معنایی که اکنون رایج است
کید می در نظر« روش» فنومن با توجه به  .(26: 1391، داشت)خاتمیگیرد و تا آخر عمر هم بر این نظریه تأ

به معنای ظهور و جلوه کردن آن چیزی است که پدیدار آمده است.  (phainesthaiفای نستا)، ریشه یونانی آن
یاد آور مکتب فکری ادموند هوسرل ، بیش از همه پدیدارشناسیاصطلاح ، در فلسفه جدید مغرب زمین

ه بحران در علم اروپایی ادتوان زمی را پدیدارشناسی .(195-193: 1380، ریخته گران)فیلسوف آلمانی است
علوم طبیعی و ، ( نجات دهد. وی معتقد استscientisفلسفه را از علم زدگی)، دانست. هوسرل تلاش دارد

 .(81-80: 2007، ؛ هوسرل13: 1371، توانند ما را در فهم کامل جهان یاری نمایند)شولتزنمی ،ریاضیات
 عناصر اصلی روش پدیدارشناسانه خود را حول چهار محور زیرا ارائه، ی ماهویهاهوسرل پس از ریشه یابی

 کند:می
 ؛تعلق حکم در مورد موضوع مورد مطالعه )اپوخه کردن(. 1
 ؛تأویل آن به پدیدارهای آگاهی. 2
 ؛هاتمرکز بر ذات و ماهیت اشیاء به منظور معنا بخشیدن به آن. 3
گاه بر اساس دست . 4 یابی به عینیت آنها در چارچوب روابط اذهان یا درون ذهنیت سوژه آ

حسن  یهانگاهی اجمالی به آثار و اندیشه. (183-170: 1384، (و)رشیدیان79: 1382، همدلی)خاتمی
توجه جدی حنفی به مکتب ، حنفی کافی است تا رویکرد پدیدار شناسانه حسن حنفی قابل درک و فهم باشد

ظاهریات » توان در عنوان پایان نامه دکتری وی در سوربن فرانسه تحت عنوانمی را اولین بار رشناسیپدیدا
حنفی با الگو برداری از هوسرل در بحران زدایی از علوم اروپایی . دکرمشاهده  «التفسیر وتفسیر الظاهریات

علم اصول دین از علوم  به طور خاص علم اصول فقه و، کند با بازخوانی مجدد علوم اسلامیمی سعی
وی به معنای توقف حنفی  پدیدارشناسیعربی بحران زدایی کند. توجه حنفی به هوسرل و مکتب  -اسلامی

 پدیدارشناسیبلکه برای تکمیل و بازخوانی و تفسیر متون کلامی مسلمین از  ؛در اندیشه هوسرل نیست
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 «من العقیده الی الثوره»توان در اثر پنج جلدی می برد که نمونه ای از آن رامی فوئرباخی نیز بهره-هگلی
تفسیر کردن متن ، یکی از ابعاد مهم نظریه تفسیری حنفی .(57-47: 2011، )علی ابوالخیرکردمشاهده 

برای ، باشدمی دینی بر پایه توجه به اسباب نزول وحدس مستقیم نسبت به موقعیت انسان و ارتباط آن با واقع
آن را در پرتو شعور و احساس فرد انسانی به مثابه یک تجربه زیسته مورد بررسی قرار  فهم متن دینی لازم است

درد و نیازمندی است که فرد آن ، بیانگر یک نگرانی؛ بلکه داد. متن دینی یک اندیشه و معنای انتزاعی نیست
انسانی منبع و تجربه زیست ، بنابراین؛ را احساس کرده است و متن دینی برای رفع آن مشکل آمده است

تفسیرهایی که ، استشی به اصل آن  دنآید و یکی ازمعانی تأویل نیز بازگردانمی مصدر متن دینی به حساب
حال آنکه شریعت ، کنندمی سوق پیدا« خدا»ی زیسته انسان نیستند به سمت و سوی هامبتنی بر تحلیل تجربه

 .(182-181:  1983برای تنظیم زندگی فردی و اجتماعی انسان آمده است)حنفی
را از مکتب پدیدار شناختی هوسرل به « تجربه زیسته»و « آگاهی»، «شعور»حنفی مفاهیمی مانند 

در زبان حنفی و در معنای هوسرلی به مفهوم تجلی حقایق خارجی و عینی نیست؛ « شعور»گیرد. می عاریت
(حنفی 169: 1392، ؛ آقا جانی 62: 1983، )حنفی، کندمی بلکه ارتباط و میل به سمت موضوعی را بیان

برای جهت دهی نص و در خدمت قراردادن آن برای تغییر واقع درپی ایجاد رابطه میان فکر و واقعیت با تمرکز 
 است و سعی در هماهنگ سازی نص و واقع درشعور انسانی دارد.« ی زیستههاتجربه»و تحلیل « شعور»بر 

موضوع خدا را به عنوان یک وجود « ر الغربی المعاصرفی الفک»حنفی تحت تأثیر هوسرل در کتاب
-270: 1983، داند)حنفیمی و انسان را خالق و واضع خداوند وصفات او در شعور« تعلیق»عینی و متعالی 

 .(168:  1392، ؛ آقاجانی278
 :بررسی و سنجش

و حضور پر رنگ آن در آثار وی در حالی است که این مکتب  پدیدارشناسیتوجه ویژه حسن حنفی به . 1
حتی در خود غرب نیز موفقیت چندانی برای نجات علوم اروپایی پیدا نکرد و آن چنان مورد استفاده در علوم 

 .(359:  1394، انسانی غربی قرار نگرفت)حقیقت
گذرد می اس و اندیشه مسلمانانی اعتقادی با واقعیتی که در احسهاتفسیر پدیدارشناختی از آموزه. 2

آنان با حقیقی ؛ زیرا تحلیل پدیدارشناختی از اعتقادات مسلمان نیست، نیز سازگاری ندارد؛ یعنی تفسیر فوق
رسند و افرادی مثل حنفی با می احساس و رفتار دینی خاص خود، و واقعی دانستن اعتقادات دینی به باور
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تواند تفسیر نمی چنین تفسیری، کنندمی دیدارشناختی خود را عیاناحساس روانشناختی یا پ، نفی آن حقایق
میراث اسلامی و وحی به  ستنفروکا، افزون بر آن .(451: 1392، اندیشه دینی مسلمین قلمداد شود)آقاجانی

امری است که منجربه تخریب میراث و هویت ، صفات و افعال الهی، پدیدارهای شعوری و تعلیق ذات
 .(451همان :)شد مسلمانان خواهد

شعوری به یک علم  هاآنها به پدیدار ستنحقایق عینی و فروکا« تعلیق»خواهد با می حنفی از سویی. 3
ی انسانی هابر تاریخی بودن انسان و آگاهی، و از سوی دیگر کندمطمئن برای خوانش میراث دست پیدا 

کید  ، نمایدمی شیوه هر کدام دیگری را نفی خواهد میان هوسرل و مارکس کهمی ،به عبارت دیگر ؛داردتأ
 .(144: 1997، عبدالحلیم)به تناقض عجیبی گرفتار شده است، ؛ بنابراینجمع کند

گوید: شعورمهم تر از عقل و دقیقتر از قلب و بزرگتر از آگاهی است و این می حنفی در تبیین شعور. 4
گیرد)همان: می یک ابزار که ارزش خود را از شعوریعنی خالی کردن عقل از عقلانیت و قراردادن آن به عنوان 

166). 
 

یخمندی متن و فهم:4-2  .تار
نصر حامد ، تاریخمندی یکی از مفاهیم چالش برانگیز در آثار روشنفکران دینی مانند محمد آرکون

 پاگیری و بالندگی پدیده، از منظر حسن حنفی به معنای پیدایش« تاریخمندی»ابوزید و حسن حنفی است. 
و جغرافیایی مرزبندی شده و در دوران زمانی ویژه است. اندیشه پدیده است  هاای در جامعه ای ویژه با زمینه

هیچ چیز اندیشه ، ی تاریخی اندهای اجتماعی پدیدههای اجتماعی اند و پدیدههای فکری پدیدههاو پدیده
برخی از نویسندگان تاریخمندی را به دو . (37: 1375، حنفی)آیدنمی مندی جز در جامعه و تاریخ پدیده

، قسم؛ تاریخی نگری کلاسیک و تاریخی نگری فلسفی تقسیم کرده اند و درباره تفاوت این دو نگرش معتقدند
 دانش بشری تحت تأثیر عوامل تاریخی بیرونی قرار، طبق تاریخی نگری کلاسیک کل فهم و در نتیجه»

ین تاریخی بودن به ذات و وجود و عقل و فهم انسانی سرایت داده نشده شود؛ اما امی متغییر و نسبی، گیردمی
عرب «)شمرد.می وجود و عقل بشری را تاریخ مند و زمانمند، در حالیکه تاریخی نگری فلسفی ذات، است

 برخاسته از چنین مبنایی حنفی هر فکری را تمدنی و تعبیری از روح عصر خویش. (50-51: 1391، صالحی
ات و اصل دین فقط فرض امکانی است که جز از خلال تفسیرهای تاریخی مفسران وجود داند. ذمی
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تاریخی نگری در اندیشه حسن حنفی در سه حوزه تاریخمندی فهم انسانی . (162:  1392، ندارد)آقاجانی
تاریخمندی وحی و نص دینی ، (80: 1/ج 1988، ()حنفی115ج: 4/ 2020، و شخص پیامبر)حنفی

( و تاریخمندی در حوزه علوم اسلامی)حنفی 93-112-119: 4/ج 2020، ()حنفی13 :1992، )حنفی
. ( قابل ردیابی است639-635: 5ج /1988، ؛حنفی 26: 8/ج 1989، ؛ حنفی40-65: 1380

و ظرفی است که  هایعنی نص نازل شده در ارتباط با واقعیت و زمینه، تاریخمندی متن دینی از نگاه حنفی
وی  .(639-635: 1988/5، ؛حنفی 70-69: 1996، حنفی)متن در آن و برای آن مساله نازل شده است

مهم به جای  اهمیت قائل شدن به رسالت، ناسخ و منسوخ، برای تأیید موضوع به مباحثی مانند اسباب نزول
مکانی ، یخی و برخاسته از موقعیت زمانیکند و علوم دینی مانند علم کلام را نیز تارمی اشاره، شمردن رسول

از ، بنابراین ؛(634: 1988/5، ؛حنفی 74: 1996، د)حنفیکنمی و بافت اجتماعی و سیاسی زمانه تفسیر
ریشه . (71-69:  7ج/1989، حنفی)منظر حنفی نه تنها فهم نص بلکه خود متن دینی نیز تاریخمند است

سیستی وی در نحوه تعامل فکر و واقعیت ردیابی کرد که در ادامه توان در رویکرد مارکمی این نگاه حنفی را
 پردازیم.می به آن

 :بررسی و سنجش 
زمان  و تاریخ، محصول و محصور فرهنگ مهمترین استدلال حنفی در اینکه انسان و فهم او لزوما  . 1

و خودشکن است و  این دیدگاه دچار پارادوکس ذاتی، است« هیستوریسیزم» تمسک به مبنای، باشدمی خود
، انجامد)عرب صالحیمی شود و سر انجام به نسبیت مطلق و در نتیجه به نهیلیسممی شامل خودش هم

1391 :198). 
شکلی و ، ی کلیهااقتضائات تمدنی موجب داوری اغراق در برقراری پیوند میان زبان و فرهنگ و. 2

ی طبیعی علی رغم تفاوت در هاشود. زبانمی ی آناهو قابلیت هامنطبق بر واقع در مورد زبان و ظرفیت غیر
قادرند که معارف  کاملا  ، از عناصر فرهنگی خاص های بیان و با پذیرش تأثیر پذیری فی الجمله آنهاظرفیت

تابع  هاو علوم و حقایق و محتوای مشترکی را بیان کنند. صدق و درستی و بار معنایی آن قضایا و گزاره
قتل »، «عدد چهار زوج است»، «گرددمی زمین به دور خورشید»نخواهد بود. این که ی فرهنگی هاتفاوت
ی طبیعی بیان هاتوان با انواع زبانمی و هزاران گزاره دیگر را« ی بی جرم و خطا قابل مجازات استهاانسان

: 1399ی فرهنگی و تمدنی و عصر و زمانه خاص ربطی ندارد)واعظی:  هاکرد و معنا و صدق آنها به تفاوت
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63). 
واحد و تبدیل ، لایتغیر و همیشگی است و هم از نظر مبدا قابلی، ثابت، دین هم از حیث مبدأ فاعلی. 3

ذات و روح ، فطرت، حقیقت لایتغیر الهی است و مقصد و مخاطب دین، ناپذیر است . منشأ دین
ی قرآن و دین خطاب به فطرت انسانی و مطابق همین فطرت واحد و هااساس آموزه، این؛ بنابرانسانهاست

گذشت زمان و تغییر مکان و اوضاع ، برای هدایت وکمال است و همچنان که فطرت امری تاریخمند نیست
 1393، کند)عرب صالحینمی در نتیجه قوانین هدایت آن و نحوه تخاطب با آن هم تغییر، کندنمی آن را کهنه

:201). 
اسباب نزول و مبحث نسخ و ، تدریجی بودن نزول قرآن ۀحنفی تلاش دارد تا با استفاده از مسال. 4

این در حالی است که این تعمیم کلی هیچ پایه و ، قرآن را امری تاریخمند جلوه دهد، تعمیم آن به کل آیات
: 1393، قائمی نیا)وجود ازلی قرآن نداردمنافاتی با ، اساسی ندارد و وجود برخی از اسباب نزول یا نسخ

585-586). 
؛ یکی از اشکالات حنفی حذف پیامبر از هویت وحی است و تنزل آن به پدیده ای تاریخی است. 5
ماند و این مهم ترین هدفی نمی ضرورتی برای حفظ کتاب و سنت باقی، در کنار تفسیرهای عصری، بنابراین

 .(334: 1392، آقاجانی)کنندمی است که سکولارها آن را دنبال
 مارکسیستی در برقراری دیالکتیک میان متن و واقع: .رویکرد5-2

که به تعبیری ، ی نظام فکری مارکسیستی واژگون ساختن نظام دیالکتیکی هگلی استهایکی از ویژگی
وجود اجتماعی آنها را طبق این نگاه این آگاهی و فهم بشر نیست که ، ؛ بنابراینمارکس آن را بر روی پا نشاند

، کند)مارکسمی وجود اجتماعی بشر است که آگاهی و فهم او را تعیین؛ بلکه کندمی تعیین و مشخص
کند میان متن و واقعیت گونه ای می بر پایه این نگرش حنفی سعی .(79: 1387، ؛ وود248-249: 1394

د و واقع نیز کنی آن قلمداد هاها و خواستدیالکتیک بر قرار و متن قرآنی را پاسخی به ندای واقع و نیاز
وحی را همان واقع محقق شده و واقع محقق شده را همان ، حنفی در جایی .کندمی تفسیرش را در متن پیدا

سال حضور پیامبر در پاسخ  23نصوص قرآنی در طی  یعنی، این. (23: 1ج/1996، انگارد)حنفیمی وحی
کند با تحلیل مفهوم تنزیل می شد. وی سعیمی نازل، آمدمی ی روزانه پیش هاو حل مشکلاتی که در زندگی

 حسن حنفی افزون بر این واقع را بر نص نیز اولویت. (26: 1ج، ادعای خود را مورد تأیید قرار دهد)همان
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کلام ، ؛ بنابراینکندمی شنود و استجابتمی گویند خداوندمی سخن هاانسان، بخشد و معتقد استمی
 یاد« اسباب نزول» آنچه را قدما تحت عنوان :نویسدمی به کلام بشر است. در جای دیگری خداوند پاسخی

دهد تفکر می نیز نشان« ناسخ و منسوخ» کنند در واقع نشانگر مقدم بودن واقع بر اندیشه است و مساله می
ابطه دوگانه ای که در فرهنگ حنفی بر خلاف ر .( 17: 1992، شود)حنفیمی بر اساس واقع تحدید و تنظیم

نقل و واقع ، معتقد به تشکیل سه گانه عقل، شودمی اسلامی میان عقل و نقل و تقدم هر کدام بر دیگری طرح
از منظر حسن ، داندمی است و معادله ثنایی عقل و نقل بدون در نظر گرفتن طرف سوم یعنی واقع را ناکافی

، حنفی)توان محک زدن آنها را نیز دارد، نقل میان عقل وافزون بر ظرفیت وحدت بخشی ، حنفی واقع
 .(429-431:  3ج/1988
 :بررسی و سنجش 

توان می نوع نگاه حنفی به متن دینی ریشه در دیالکتیک تاریخی هگلی دارد و از دو منظر تأثیر هگل را. 1
 در تبیین و تفسیر متون دینی مشاهده کرد:

پدیدار تاریخی اقوام و اجتماعات انسانی برای بررسی علمی و فرو کاهش دین از حقیقت متعالی به -
 عقلی؛
کید بر دیالکتیک تاریخی و ضروری این فرهنگ- و اجتماعات برای صورت بخشی به دین به گونه  هاتأ

 .گردد و با نگاه مؤمنانه متفاوت استمی ای که خاستگاه متفاوتی برای دین ترسیم
دین نه جریانی ، نه قداست دینی؛ در این حالت، دیگر قداستی زمینی داردپیامد این نگاه آن است که دین 

از بالا به پایین برای رسیدن به مقصود خداوند است؛ بلکه نوعی متعین شدن و اصالت انسان است و موجب 
  .(11: 1391، شود)توکلی بینامی ادبی انگاشتن متون دینی

هرگونه نصی  اقع از سوی حنفی این است که اساسا  یکی از پیامدهای دیالکتیک افراطی متن و و. 2
شود و نویسنده می ی حاکم بر عصر تاریخی حدوث نص تلقیهابازتاب مناسبات فرهنگی و باور داشت

انتقال کانون و محور معنایی ، لازمه این نگرش، کندمی همراهی باورها و مناسبات زمانه، با معتقدات لزوما  
گونه دلایل توجیهی  فاقد هر، تاریخی عصر صدور است. چنین نگاهی -فرهنگی از ماتن و متن به واقعیات

است. افزون بر این قلمرو و حدود دیالکیتک و اثر گذاری عناصر تاریخی و فرهنگی ضابطه مند نشده است 
، ظیواع)گذاردمی ی افراطی از نقش فرهنگ و اجتماع در مناسبات معنایی متن بازهاو این راه را برای تقریر
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1389 :53). 
پذیرش نگرش حنفی به رابطه متن و واقع دارای محذورات کلامی واضحی است که عقل و نقل بر . 3

حال آنکه ، دهند. مهمترین این محاذیر عبارتند از راه یافتن امور باطل و ناروا در قرآنمی ناصوابی آن شهادت
آشکارا ساحت قرآن را ازچنین لوازمی « لامن خلفه..لا یا تیه الباطل من بین یدیه و » سوره فصلت 42در آیه 

واقع با اعتقاد به وجود پیشین و فرا لفظی  داند. محذور دیگر آنکه اصرار بر دیالکتیک افراطی نص ومی مبرا
 (.22و21بروج: )«بل هو قران مجید * فی لوح محفوظ» وحی همخوانی و سازگاری ندارد

ه است که هر وجودی در نشئه ماده دارای مراتب عالی تر به لحاظ عقلی نیز درجای خود ثابت شد
، واعظی)کنندمی وجودی در عالم مثال و عقل و وجود آسمانی است که از آن به تطابق عوالم وجود یاد

1389 :54-55). 
این مساله سبب ، شده است، ع نصنبحنفی دچار خلط میان چیزی که استدعای نص را دارد و م .4

، دی و مردم تابع هستند)آقاجانیهادر حالی که قرآن، مردم را اصل و قرآن را فرع قرار دهد شده تا او جامعه و
1392  :334). 
کید فراوانی بر عقل و قدرت تفسیری و تبیین آن دارد)حنفی. 5 : 1988، با اینکه حنفی در مباحث خود تأ

قل را در فرآیند فهم و تبیین اما آنچه مشخص است نگاه مارکیستی وی اجازه نداده است که ع، (403-402
 آزاد بگذارد و با وارد کردن واقع و مقید ساختن عقل به واقع از قدرت و اطلاق آن کاسته است.

 .مبنای هرمنوتیکی:6-2
( است به hermeneueinواژه یونانی )« هرمنوتیک»علم یا نظریه تأویل است. ریشه واژه ، هرمنوتیک 

، احمدی)ترجمه کردن و به معنای روشن و قابل فهم کردن و شرح دادنبه زبان خود ، معنای تأویل کردن
ولی شاید تعریف پل ریکور ، دانش هرمنوتیک بسیار مشکل است ارائه یک تعریف جامع از .(10: 1377

 نظریه عمل فهم در جریان روابطش با تفسیر متون»یکی از کارآمدترین تعاریف باشد. وی هرمنوتیک را 
 را واژه ای یونانی و به معنای علم تفسیر و تأویل« هرمنوتیک»حسن حنفی .(9: 1371، کوزنزهوی)«داندمی
ی وجود دارد. از نظر حنفی مهمترین های تأویل و تفسیر تفاوتهامیان واژه، اگر چه معتقد است، داندمی

حنفی ، اسپینوزا شلایر ماخر و، ریچارد سیمون، آگوستین، ی هرمنوتیکی عبارتند از: ارسطوهاشخصیت
یی از هرمنوتیک را در میراث صوفیه و عالمان علوم قرآنی هاتوان گونهمی در فرهنگ اسلامی نیز، معتقد است
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ی هرمنوتیکی حنفی در عرصه فهم و تأویل متن هاگزارش جامع اندیشه. (95: 1423، سراغ گرفت)حنفی
 پردازیم.می ی هرمنوتیکی ایشانهااندیشهدر اینجا به مهمترین آرا و ، طلبدمی مجال گسترده ای

کند و در تفاوت می حسن حنفی هرمنوتیک را به دو نوع هرمنوتیک دینی و هرمنوتیک فلسفی تقسیم. 1
داند که پر از می هرمنوتیک دینی نص را حامل معنای عینی و متن را همچون ظرفی، معتقد است هامیان آن

، . گونه دیگر هرمنوتیککندز آن برداشته و محتوا را از آن خارج بایست درپوش را امی معناست و مفسر
هرمنوتیکی است که ریکور وگادامر از آن سخن گفته اند. این قسم شأنیت عملی و روشی ندارد و بیشتر به 

به  پردازد.می عینی یا ذهنی بودن آنو  جایگاه معنا، چگونگی تدوینی آن، سؤالات نظری درباره چیستی متن
 .(100همان:)و متن است مفسر، حنفی عناصر اصلی تشکیل دهنده هرمنوتیک سه امر: مؤلفنظر 

گیرد از نوع می بکار من العقیده الی الثورهب هرمنوتیکی که حسن حنفی به طور خاص در کتا. 2
 نیچه و فروید بر، ریکور، هرمنوتیک سوء تفاهم است که ریشه آن به نگرش تأویلی در اندیشه مارکس

مستقیم و بی واسطه دچار سوء تفاهم و فریب و  هااین نگرش هرمنوتیکی معتقد است که آگاهی، گرددمی
 هامفاهیم و نماد، ی رایج از معانیهاد با کنار زدن تفاسیر و تأویلکرباید سعی ، ؛ بنابراینآگاهی کاذب هستند

، حنفی در این باره معتقد استحسن . (76: 2011، ؛ بوعزه107: 1394، همتی)به معنای واقعی دست یافت
-398: 1ج/1988، توان آن را برای ایجاد یک واقع خاص تأویل کرد)حنفیمی هیچ نصی نیست مگر آن که

دلالتی بر یک « الله»، تأویل خاصی دارد و معتقد است نیز« الله»نظر حنفی حتی لفظ  از، ؛ بنابراین(397
بلکه تمامی این امور بر ساخت  ؛یک وجود واجبی نیستموجود ذاتی و مفارق ندارد و صفاتش نیز صفات 

 .سمیع و بصیر باشد، با اراده، قادر، عالم، انسانی است که نتوانسته به آرزوهایش دست یابد و انسانی سرزنده
 «الله»کند و نام آن را می ذاتی را از پیش خود اختراع، شودمی هنگامی که انسان از چنین وضعیتی عاجز

 .را بخوریم« الله»ما نباید فریب ظاهر یک اصطلاح به نام ، ؛ بنابرایندهدمی برایش صفاتی نسبتگذارد و می
رویکرد هرمنوتیکی حنفی همچنین در مسأله . انسان کامل است همان« الله» توان فهمیدمی با تأویل درونی

نبوت ، با ملک و وحی نداردنبی مد نظر حنفی هیچ گونه ارتباطی  .نبوت نیز نتایج عجیبی به بار آورده است
کید دارد ها نه مسأله ای غیبی بلکه حسی است و بر مصالح انسان معاد  .(27-24: 4ج/2020، حنفی)تأ

؛ 104: 1982، حنفی)از آینده بشریت است یتعابیری هنر نیز در این منطق هیچ دلالتی بر واقع ندارد و صرفا  
 (.604-602:  2ج/1988، ؛حنفی89-88:  1ج/1988، ؛ حنفی639-604: 2/ج 1988، حنفی



 

 

فی
حن

ن 
حس

ظر 
ز من

ن ا
ر مت

سی
و تف

هم 
د ف

رآین
ف

 
 

103 

ممکن است چندین خوانش از یک متن در یک ، متن یک معنای معین و از پیش تعیین شده ای ندارد. 3
ی مختلف سوسیالیستی ها قرائت، توانیم بر اساس جایگاه و موقعیت مفسر از قرآنمی ،دوره وجود داشته باشد

ممکن ، ؛ بنابراین(107: 2002، حنفی)صواب یا خطایی در کار باشدیا لیبرالیستی داشته باشیم بدون اینکه 
این نیروهای ، در هر عصر و زمانه ای، در زمانه خود درست باشند. حنفی معتقد است ها است تمامی نگرش

ی تفسیری از نزاع و درگیری نیروهای ها روش، ؛ بنابراینزنندمی اجتماعی و سیاسی هستند که دست به تفسیر
 کنند.می پرده برداری، عی و سیاسی زمانهاجتما

 خواست و آرزوی نفس پدید، بلکه ابتدا از نیاز ؛معنا امری خارجی و برآمده از واقعیت عینی نیست. 4
دهد. خوانش متن همانا به معنای مطابقت میان متن و می افکند و تطابقمی سپس خود را بر متن فرو، آیدمی
 .(109: 1423، حنفی و دیگران)باشدمی و بین فاعل شناسا و ابژه هانیاز

نصوصی هستند ، نصوص متشابه، حنفی در مقام تبیین ابعاد محکم و متشابه در نصوص معتقد است. 5
فهم ، متغیر است، ی هر عصرهابه جهت آنکه نیاز ند.ی مختلفهاکه متضمن تفاسیر متعدد بر اساس نیاز

همان قابلیت ، نص است و امر ثابت نص شود. این ویژگی همان بعد متغیرمی تحولنصوص نیز متغیر و م
کند می حسن حنفی در ادامه سعی. (109: 1423، نصوص برای تاویل و تطابق نصوص با زمانه است)حنفی

 ؛محکماتی را برای خوانش عام نص بیان کند، نسبیت و شکاکیت در فهم نصوص، برای گریز از اتهام فردیت
دهد مراد وی از عینیت در اینجا به معنای قائل شدن به یک معنای عینی برای متن می البته وی بلافاصله تذکر

و افراد انسانی است که در هرمنوتیک غربی  های عمومی گروههابلکه به معنای مطابقت نص با تجربه ؛نیست
 شود.می یاد« جنبه کل نگر هرمنوتیک» از آن با عنوان

 :سنجشبررسی و  
کند می انواع هرمنوتیک آن را به دو گونه هرمنوتیک دینی و فلسفی تقسیم شناسیحنفی درمقام گونه. 1

و به صورتی اغراق آمیز هرمنوتیک دینی را معتقد به پر بودن ظرف از معنا و بر گرفتن رو پوش و دست یابی به 
، متواتر و غیر متواتر، از انواع متونرا حال آنکه تقسیمات مختلف اصولیین مسلمان  .کندمی آن توصیف

 .کندمی وضع تعیینی و تعیّنی و اقسام مباحث الفاظ به طور کلی فراموش، ظاهر و نص، محکم و متشابه
، بر اساس ضوابطی عقلانی و عرفی فرآیند استکشاف معنا، شناسدمی سنت اصولی مسلمانان که حنفی آن را

حنفی از انواع مکاتب هرمنوتیکی نیز  شناسیافزون بر این گونه، کندمی پیشنهاداستظهار و استنطاق متون را 
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 باشد.نمی ناقص و جامع
شود می فهمیده...« نبودن معنای معین و از پیش تعیین شده »آنچه از عبارت حسن حنفی درباره . 2

ر و تعیین معنا به حسب تغییر فقدان معنای جوهری برای متون و تغیی اعتقاد به سیالیت دلالت و معنای متن و
غیر از آنچه همین متن در را ست. هر متنی در هر فرهنگی معنایی هااحوال و تغییر فرهنگ، اوضاع، شرایط

رساند و این برخلاف ظاهر و اجماع محققان در طول تاریخ است می ،فرهنگ دیگر یا زمانه دیگر داشته است
ی بی انتهایی است که هاکند و نشانه آن هم سلبنمی هرگز تغییر که هر متنی یک هسته معنایی ثابت دارد که

عرب )گیردمی ی متفاوت از یک متن انجامهای مختلف و زمان و مکانهاهمواره و طی تاریخ و در فرهنگ
 .(27-26: 1392، صالحی
ر مورد دلالت و معنا در خصوص متون دینی بسیار بیشتر از موارد مذکور د محذورات نظریه سیالیت. 3

لزوم تغییر مستمر ، بشری شدن دین و خطا پذیری آن، مطلق متون است. امتناع انتقال دین واقعی به انسان
ی ثابت برای دین از جمله این محذورات به هاانکار معیارها و آموزه، عصری شدن و هرج و مرج دینی، دین

 .(35همان:)آیدمی شمار
اساس این نگاه منجر به نسبیت گرایی  یعنی، شناختی استمحذور معرفت ، محذور دیگر این نگرش. 4

تفسیر را به بیراهه و عدم ، شود. در واقع عدم تعیّن معنا در تفسیر متون دینیمی و شکاکیت تمام عیار معرفتی
 .(620: 1386، اخوان کاظمی)رساندمی وصول دائم به معنای صادق

( 100: 1423، رویکرد حنفی به آن نزدیک است)حنفینقدها به هرمنوتیک فلسفی و پست مدرن که . 5
افرادی مانند امیلیوبتی و اریک هیرش از درون ؛ بلکه شودنمی به منتقدان برون هرمنوتیکی خلاصه

ی هرمنوتیک به صف منتقدان هرمنوتیک فلسفی پیوسته اند و در پی احیای هرمنوتیک کلاسیک که هاجریان
 .(71: 1393، ؛ گروندن17-16: 1377، حمدیا)رویکردی مؤلف محور دارد هستند

آید. نبود می هرمنوتیک حسن حنفی گونه ای از هرمنوتیک سوء تفاهم به حساب، چنانکه بیان شد. 6
امری که ، قرائت صحیح و خارجی وجود ندارد قرائت صحیح و دارای معیار از متن به این معناست که اصلا  

ی میراث و نبود مقیاس صحت یا خطا بیان هایک قرائت از قرائتبارها از سوی حسن حنفی در مقام گزینش 
 مارکس و فوئرباخو  فروید، اندیشی مانند نیچههاین نگرش مبتنی بر نگرش فیلسوفان شبه شده است.

کاربست هرمنوتیک سوءتفاهم تاجایی است که  افراط حنفی در تاویل و. (106: 1394، همتی)باشدمی
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 ادبی و نه وصفی برای واقع وبیانگر معنایی خاص در نظر گرفته ز تعبیری صرفا  نی« الله»حتی لفظ جلاله 
 .(128: 1980، حنفی)شودمی

هدف از خوانش متن مقدس در نگرش متدینان به یک دین پی بردن به مقصود صاحب شریعت و بنا . 7
است و هیچ گونه  کردن زندگی عملی انسان بر آن است و این با ذهن گرایی تفسیری حسن حنفی در تضاد

کمکی به هویت و اهداف اعلام شده حسن حنفی برای یک مسلمان معاصر عربی ندارد. تفسیر حنفی از 
محکم و متشابه در نصوص قرانی هیچ شاهد و تناسبی با معنای این اصطلاحات در بین عالمان علوم قرانی 

 و تفسیری ندارد و خارج از عرف محققان یک علم است.
تطبیق معنا بر ، تواند دارای اهداف مختلفی مانند جستجوی پیام متنمی اننده به یک متنمراجعه خو. 8

شرح و تبیین متن ، نقد، استنطاق، درک قصد صاحب کلام، کاوش در معنای لفظی متن، موقعیت و شرایط
حال ، ندکمی جمع« قراءه النص»  یا «تفسیر»متأسفانه حسن حنفی همه این تعاملات را تحت عنوان ، باشد

 .(168: 1392، واعظی)آنکه هر کدام از این تعاملات اقتصاءات خاص خود را دارد
معناشناختی محدود  دارای ظرفیت سمانتیک و، معانی متن به سبب قراردادهای زبانی و پیوند الفاظ و. 9

دایره فعالیت دهد و بدین وسیله نمی و متعینی است و معنای سمانتیک و لفظی متن اجازه هر احتمالی را
 .(183همان :)کندمی تفسیر خواننده را محدود و مقید

 ی تفسیری رایج ازمنظر حسن حنفیهاروش. 3
طبق ادعا در روش تفسیری وی ؛ بلکه کندنمی حسن حنفی روش تفسیری خود را روشی جدید تلقی 

 شود.می آنها نیز کنار گذاشتهی سلبی هاشود و جنبهمی استفاده، ی تفسیری موجودهااز مزایای بیشتر روش
 ند:کمی یروش دسته بند ی تفسیری مرسوم را در چندهاحنفی روش

به ، شودمی روش تاریخی: در این روش متن به عنوان منبع و مصدر معلومات تاریخی قلمداد .1-3
« بن کثیرا»و « طبری»برخی از مفسران اولی قرآن مانند .همین دلیل این روش با علم تاریخ مرتبط است

آیند. اهمیت این روش تفسیری از دیدگاه حسن حنفی در توجه این روش تفسیری به می مورخ به حساب
مکان و زمان ، هاناسخ و منسوخ و بیان تطور حکام شرعی بر اساس تغییر زمینه، اسباب نزول و سیاق آیات

 .کردتوان متن را بر پایه واقع فهم و تفسیر می با تسلط بر این اطلاعات؛ زیرا است
ی آن و قواعد نحو و صرف هاکاربردیو  روش ادبی و زبان شناسانه : این روش بر شناخت زبان .2-3
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زبان در اینجا ، ؛ بنابراینمضامین را تحلیل کرد، توان باشناخت دلالت الفاظمی و و حقیقت و مجاز تکیه دارد
 یک وسیله است نه غایت.

بدون ، مورد نظر باشد، غایت و حکمت احکام، شود مقاصدمی روش فقهی: در این روش سعی .3-3
عدم توجه  تبدیل انسان به یک ابزار صرف و انحصار و تمرکز بر جنبه صوری فقه و اتخاذ رویکرد مناسکی و

 علم اصول توجهحنفی در این روش بیشتر به رویکرد مقاصد ، آرزوها و محرکات او، احساسات، هابه آگاهی
 کند.می

، صفات او، روش کلامی: در این روش اصول عقیده و قواعد و آرای کلامی مانند وجود خداوند .4-3
گاهی نیز در اعتقادات فرق مختلف و  گیردمی جاودانگی نفس و.... مورد بررسی قرار، کیفیت آفرینش عالم
، شودمی دفاع از یکی از آنها یا نقد دیگری پرداخته و به شودمی شیعه ورود، یا اشاعره، کلامی مانند معتزله

 مانند تفسیر کشاف زمخشری و مفاتیح الغیب فخر رازی.
با  .فخر رازی است« مفاتیح الغیب»تفسیر فلسفی: یکی از مشهورترین تفاسیر فلسفی تفسیر .5-3

درمباحث متافیزیکی و مسائل مهم ترین اشکال آن تمرکز بر بعد نظری و فرورفتن ، وجود اهمیت این تفسیر
 انتزاعی است.

مودودی و « ترجمان القرآن» ی معاصر: حنفی به برخی از تفسیرهای معاصر مانندهاتفسیر .6-3
فی »محمد عبده و رشید رضا و تفسیر ادبی مانند تفسیر سید قطب « تفسیر المنار»تفاسیر اجتماعی مانند 

که ناظر به واقعیت مسلمانان معاصر است  هایاسی این تفسیرتوجه دارد. بعد اجتماعی و س« ضلال القرآن
 گیرد.می اما ابعاد الهیاتی و متافیزیکی آن مورد نقد قرار، مورد توجه حسن حنفی است

کند و تصوف را نمی ی صوفیان: حسن حنفی شگفتی خود را از حرکت تصوف پنهانهاتفسیر .7-3
تجمل گرایی و نزاع بر سر قدرت و استشهاد امامان اهل بیت ، افحرکتی به مثابه مقاومت منفی در برابر اسر

آورد. می واسطه حل و عقد به حسابه بر ضد حکومت امویان برای بازگشت به مسیر مشروعیت و بیعت ب
نظریه چپ اسلامی حسن حنفی از برخی مبانی صوفیانه مانند تفکیک میان ظاهر و باطن و تمایز میان 

از آنچه  .کندمی حق الیقین و عین الیقین استفاده، تفاوت میان علم الیقین و طریقت و حقیقت، شریعت
 های مختلف هر کدام از روشهاآید که حسن حنفی سعی در سرمایه گذاری بر ویژگیمی گذشت به دست

یک روش تفسیری مناسب یا ، ی جدیدهای تفاسیر گذشته و نیازهاخواهد با ترکیب روشمی را دارد. وی
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، ؛ حنفی175: 1987، ؛ حنفی75-72: 1989، حنفی)کندتفسیری چپ گرایانه از قرآن و سنت دینی ارائه 
 .(11-9: 2ج، 2005
 روش تفسیری حسن حنفی. 4

 یهاو مبانی حسن حنفی درباره تفاسیر و نسبت آنها با واقعیت هادر مباحث گذشته برخی از پیش فرض
در اینجا به صورت خلاصه محورهای . گرفت مورد بررسی قرار ی معاصر مسلمینهاراه حل چالش معاصر و

 روش تفسیری حسن حنفی را بیان خواهیم کرد:
ولی خود را بسته به ، کندمی تفسیر را از نص شروع، آغاز از نص: حنفی همانند دیگر مفسران .1-4

میان نص و واقع و جمع  این یعنی تلاش برای جمعو  واقع دارد سمتکند و رو به سوی توجیه آن به نمی نص
ی آماری و جامعه شناختی هاکند با روشمی در جانب علمی سعی .میان بعد علمی و بعد ایدئولوژیک

 هاتوصیف دقیقی از واقعیت را به دست آورد و در جانب ایدئولوژیک متن دینی را براساس نیازهای انسان
 .کندمی تأویل

د با گزینش موضوعات خاص و قرار دادن آنها به کنمی . گزینش موضوعات خاص: حنفی سعی2-4
ناظر به  موضوعات انتخابی حنفی نوعا  ، ؛ بنابراینگرهی از مشکلات واقعی را بگشاید، عنوان محور تفسیر
سوی  مقیاس گزینش موضوعات از، بر این اساس؛ دارای ارتباط با واقع هستندو  سیاسی-مشکلات اجتماعی

حسن حنفی تلاش دارد موضوعاتی  واجتماعی ومصالح انسانهای معاصر است.حسن حنفی نیازهای فردی 
ایمان به پیامبران ، صفات، مانند خداوند، که هیچ گونه ارتباطی با واقع ندارند یا مفاهیمی غیب بنیان هستند

ملائکه... را کنار بگذارد. افزون بر این نفس مناسک فقهی برای حسن حنفی هیچ گونه ، و کتب آسمانی
و نگاهی مقاصدی  کندعبور  های نمادین از موضوعات فقهی از آنهاکند با تفسیرمی موضوعیتی ندارد و سعی

به احکام با محوریت انسان دارد. به طور کلی تمامی امور مربوط به امور غیبی و متافیزیکی یا سمعیات در 
 گیرند.نمی قرار دایره اهتمام تفسیری حسن حنفی

کند می ی سلبی و منفی معاصر مسلمین تلاشهاحسن حنفی برای تغییر واقعیت تحلیل الفاظ: .3-4
ایجاد وحدت میان مسلمین و بر قراری روابط عادلانه را که ، رفع اشغالگری، الفاظ قرآنی مرتبط با پیشرفت

ظلم ...  عدل و، صلاح و فساد، عمران، زمین، الفاظی مانند ؛مورد تحلیل قرار دهد، در متن قران و جود دارد
 اجتماعی و تمدنی هستند.-که همگی دارای ابعاد سیاسی
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، ؛ بنابرایناست: چنانکه گذشت دغدغه حنفی ایجاد رابطه میان متن و واقعیت ها. آغاز از واقعیت4-4
، ؛ بنابراینی واقع را داردهاچالش حنفی در ادامه به مثابه یک جامعه شناس سعی در مطالعه و پژوهش درباره

، کندمی ی اجتماعی را با یک رصد علمی مورد بررسی قرار دهد و از علم آمار نیز استفادههادارد واقعیتسعی 
چه چیزهایی  یی سیطره دارند؟هاکه چه کسی چه چیزیی را مالک است؟ یا چه کسانی بر چه افرادی یا ملت

را به  هاند؟ چه گروهی ثروتکنمی شود؟ چه کسانی از انسانها بهره برداریمی احتکار، ازسوی محتکران
 گوید:می مسیر زبان آمار و تحلیل اجتماعی قابل دریافت است. وی در این باره از هابرند؟ همه اینمی سرقت

شود تا گفتمانش دلالت می اوضاع بشر منتقل اگر عالم دینی روشنفکر باشد از نص به واقع و از کلام خدا به»
این اساس حنفی تلاش دارد میان گفتمان  بر« .داشته باشد هاقعی انسانو مشلات وا هابیشتری بر واقعیت

 دینی و گفتمان اجتماعی جمع کند.
 چنانکه حنفی، است پدیدارشناسیی زیسته نزد مردم: این همان روش معروف هاتحلیل تجربه .5-4

و آمارهای واقعیت اجتماعی  هاگوید: تأثیر گذاری زبان زنده در بین مردم بسیار بیشتر و بلیغ تر از تأویلمی
با این نگاه عالم دین و جامع شناس با ، شوندمی است. در تجربه زیسته متن )نص( و واقعیت با هم متحد

-1989:101، حنفی)اما گفتمان سیاسی سعی بر تبخیر و تخدیر این رویکرد دارد، رسندمی هم به اتفاق
 .(9: 2015، ؛ طوطاو8: 2005، ؛ حنفی12-2010:11، ؛ حنفی110

 تطبیق عملی روش تفسیری حنفی دربرخی موضوعات قرانی. 5
 در قرآن« زمین »واژه  .1-5

ی فهم حسن حنفی از متن قرآنی غلبه رویکرد ایدئولوژیک و عدم التزام به قواعد هامهمترین ویژگی
وی در فرآیند فهم نص به دنبال رفع مشکلات انسان مسلمان معاصر با  .ی متعارض استهاتفسیر و تأویل

استفاده از رویکرد تجدد در نص قرآنی است. مساله زمین در اندیشه حسن حنفی از دو منظر بسیار مهم 
و اشغال سرزمین فلسطینیان و استناد آنها برای این  هامساله اشغالگری صهیونسیت، است؛ منظر اول

تلاش وی برای برانگیختن مسلمان معاصر به ، اشغالگری به متون مقدس و باورهای یهودی است. منظر دوم
به عنوان نمونه حسن حنفی در  آبادانی و پیشرفت در روی زمین است تا عقب ماندگی مسلمانان جبران شود.

در قرآن در بیشتر حالات به صورت « ارض»در قرآن معتقد است؛ واژه  «ارض»ی مقام فهم جدید از معنا
معرف به الف و لام آمده است و معنای این ویژگی این است که زمین ملک هیچ احدی نیست و به هیچ کس 
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، کندمی خوانند نقدمی منسوب نیست. وی با این تفسیر دیدگاه یهودیان که فلسطین را سرزمین موعود
« ارضنا»پنج مرتبه به صورت معرفه با ضمیر ملکیت و سه مرتبه با ضمیر متکلم جمع « ارض»نکه واژه همچنا

دلالت ، آمده است« أرضهم»و یک مرتبه با ضمیر غایب جمع « ارضی» و یک مرتبه با ضمیر متکلم مفرد
زمین برای ما  یعنی ؛گرددمی این ضمایر از نظر حنفی به این شکل است که ضمیر جمع به مسلمانان بر

برمی ، کندمی ضمیر متکلم مفرد به شهروند فلسطین که سالیان طولانی در آنجا زندگیو  مسلمانان است
 با تأمل در این تفسیر .گرددمی گردد و صاحب زمین است و ضمیر غائب جمع نیز به آوردگان فلسطینی باز

فهم قرآن است. او نص قرآنی را بر اساس  توان فهمید آنچه برای حسن حنفی اهمیت دارد بعد سیاسی درمی
. کندمی ن با سرزمین اشغال شده فلسطین ارتباط بر قرارآفهمد و بین دلالت زمین در قرمی اقتضاءات واقعی

سیمای یک  سیمای زمین در قرآن، رسدمی رفع اشغالگری نوبت عمران و آبادانی زمین فرا بعد از تحریر و
سیل و زلزله و قحطی  خبری از، بلکه زمین آباد شده و زمین کاشته است ؛زمین خراب و صحرای زرد نیست

 .(171: 1988، در آن نیست)حنفی
 امید بخشی به مستضعفین و محرومین .2-5

حسن حنفی تلاش دارد با استفاده از نص قرآنی زمینه ای برای توجیه ایدئولوژی چپ اسلامی بیابد و 
امید دهد تا بتوانند در برابر نیروهای استکباری  هان بکار بگیرد و به آنآن را در دفاع از مظلومین و مستضعفی

ماءِ » در سیاق تفیسر آیاتی مانند، ؛ بنابراینندکننترسند و مقاومت  رْضِ وَ لا فِي السَّ
َ
وَ ما أَنْتُمْ بِمُعْجِزِینَ فِي الْْ

ّ وَ لا نَصِیر  
هِ مِنْ وَلِي  رْضِ إِلَاّ آتِي »و  (22وت:عنکب«)وَ ما لَکُمْ مِنْ دُونِ اللَّ

َ
ماواتِ وَ الْْ إِنْ کُلُّ مَنْ فِي السَّ

حْمنِ عَبْدا   رْضِ ثُمَّ یَعْرُجُ إِلَیْهِ فِي یَوْم  کانَ مِقْدارُهُ أَلْفَ سَنَة  » و (93مریم:«) الرَّ
َ
ماءِ إِلَی الْْ مْرَ مِنَ السَّ

َ
رُ الْْ یُدَبِّ

ونَ  ا تَعُدُّ هُ عَزِیزا  حَکِیما  وَ » و  (5سجده:«)مِمَّ رْضِ وَ کانَ اللَّ
َ
ماواتِ وَ الْْ هِ جُنُودُ السَّ گوید: می (7فتح:«) لِلَّ

تمام ، ی بشری را از بین ببردهاخداوند قادر است تمام آلهه، خداوند رادر زمین عاجز کند تواندنمی کس هیچ
ی کشتار هالاترین امکانات و اسلحههیچ مردمی حتی اگر با، ؛ بنابراینروی زمین بنده خداوندند هاانسان

کند نه می این خداوند است که همه امور را تدبیرو  توان عاجز کردن خداوند را ندارند، جمعی را دار باشند
کند به این صورت نور امید را می جنود خداوند در آسمان و زمین حضور دارند. وی تلاش، کشورهای بزرگ

 .کندکنار مستضعفان تصویر  خداوند را در ن و مستضعفان روشن وادر دل محروم
 دفاع از آزادی در برابر استبداد و در بند شدگی: .3-5
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سلطه گری و در بندشدگی ، استبداد، دهدمی چالش دومی که در برابر عمل سیاسی خود را نشان 
ن را امخالف ی مطلقی است که همه چیز را از آن خود کرده اند وهااین به جهت وجود قدرتو  ستهاانسان

به اندازه مدارس شده است و خارج شدگان از زندان به اندازه  هااندازند به گو نه ای که تعداد زندانمی به زندان
تبدیل به یک ضرب المثل شده است. حنفی « زندان برای مرد است»فارغ التحصیلان مدارس پر تعدادند و 

زمینه ای برای تغییر وضعیت موجود فراهم ، یراث دینیسعی دارد با تفسیر عناصری از م، بعد از این توصیف
است و این تعبیری است از اولین رکن اسلام « ملیک مقتدر»آورد. در فرهنگ دینی خداوند به تنهایی فقط 

حوادث زمانه و اعلان آنها و کنار گذاشتن سکوت و همدستی و بلند  شهادتین یعنی دیدن، یعنی شهادتین
قربانی شدن در مسیر بیان قول حق را نیز در پی دارد. در ، گاهی این شهادتین، حقکردن صدا و اعلان قول 

یعنی آزاد کردن انسان از هر آنچه جزء خدایان « لا اله» ادامه انسان باید به دو کار برخیزد. یک فعل نفی
ا منتسب و با نفی این امور همه به یک مبد روابط جنسی و...، مال، سلطان، مانند حب جاه ؛ساختگی است

الله » شود.می نبوت به کمال و آگاهی انسان مستقل« الا الله» با فعل دوم .در برابر آن مساوی خواهند شد
 .(172همان : )نیز شعاری است برای حریت و آزادی انسان« اکبر

 عدالت اجتماعی: .4-5
گوید: مالکیت فقط می حنفی بعد از توصیف وضعیت ناعادلانه اجتماعی و سیاسی موجود در جوامع 

هُ عَلی»از آن خداوند  رْضِ وَ اللَّ
َ
ماواتِ وَ الْْ هِ مُلْكُ السَّ ( و انسان خلیفه 189آل عمران:«)ء  قَدِیر  کُلِّ شَيْ  وَ لِلَّ

تصرف و استثمار کردن را دارد و حق ندارد احتکار و ثروت اندوزی ، حق نفع بردن، ؛ بنابرایناستخداوند 
ی عمومی هاتواند همه چیز را ملی اعلام کند و با سوء استفاده کنندگان از ثروتیم پیشه کند و حاکمیت

به دلیل تحریم ربا فقط عمل ، ی عمومی نباید در دستان افراد خاصی و ملکیت فرد باشدهاو ثروت کندمقابله 
 به فقرا مستردزیادی اموال اغنیا ، و اغنیا رخ دهد منبع و مصدر ارزش است. اگر فاصله طبقاتی بین فقرا

ذِینَ فِي أَمْوالِهِمْ حَق ّ مَعْلُوم  » شودمی ائِلِ وَ الْمَحْرُومِ  وَ الَّ  .(173()همان:25و24معارج:«)لِلسَّ
 :بررسی و سنجش 

ی تفسیری و گزینش روش تفسیر اجتماعی و سیاسی از ابعاد هاقضاوت حسن حنفی درباره روش. 1
کند. وی در می دنبال« التراث و التجدید»حسن حنفی در پروژه اعتقادی دین برخواسته از هدفی است که 

ابزاری برای تغییر و ، از دین یا به تعبیر پر کاربرد خودش میراث« چپ اسلامی»لایه سیاسی این پروژه یعنی
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دست به گزینش در ، ؛ بنابراینایجاد آزادی و عدالت اجتماعی را دنبال کند، رفع اشغالگری، تحقق پیشرفت
هر آنچه از ابعاد مختلف ، زندمی ی کتاب و سنت و فرق اسلامیهااعم از علوم اسلامی یا ظرفیتمیراث 

مورد بی مهری یا تحقیر ، کندنمی شود و هر آنچه به او کمکیمی میراث با اهداف او همخوان است برکشیده
به یک ایدئولوژی سیاسی و گیرد. نتیجه این نگاه به دین موجب فرو کاهش دین می ی افراطی قرارهاو تأویل

این غفلت موجب ، گیردمی روحی و عرفانی مورد غفلت قرار، آیینی، شود و ابعاد مناسکیمی اجتماعی
من »شود. محض نمونه ایشان در مقدمه کتابمی تکوین مولودی ناقص الخلقه و کاریکاتوری از اسلام

گ اسلامی که با نام خداند ودرد بر پیامبر اسلام ی افتتاح کتب در فرهنهادرباره تحمید«العقیده الی الثوره
، کردندمی شروع «رحیم»و « رحمن»گوید: اگر قدما مقدمات ایمانی کتب کلامی را با نام می شودمی شروع

اگر قدما ، دو روی یک سکه اند« امت»و « خدا»امروزه ، کنیممی شروع «زمین»و « امت»ما امروز به اسم 
از بین »، «عقب ماندگی»دغدغه امروز ما ، تجسم و تشبیه را داشتند، در برابر شرکدغدغه دفاع از خداوند 

 (72:  1/ج 1988، ؛ حنفی 30: 2003، حنفی)است« اشغالگری فلسطین »و « ی امتهارفتن ثروت
در راستای  را، تأویل، استدلال، نقد، ی حسن حنفی اعم از طرح مباحث معرفتیهاتمامی تلاش، بنابراین

این نگاه از ایدئولوژی نیز محصول تفکر مدرن وصبغه ای  .وژی سازی از دین به تفسیر و فهم کردایدئول
 1390، پارسانیا ؛543: 2017، فاقد قداستی حقیقی و چهره ای دنیوی دارد)یوسف بن عدی، دارد امانیستی

:121). 
 روایت پیامبر و معصومین، در تفسیر روایی، متداول بهره گرفت هاتوان از همه روشمی در تفسیر. 2

بلکه  ؛تفسیر فقهی روشی در تفسیر نیست، کمک شایانی کند هاتواند در فهم آیات و شناسایی مصداقمی
ی هاوعی در حوزه فقه است. تفسیر عرفانی بر خلاف تحلیل حنفی بر خاسته از سرخوردگی گروهضتفسیر مو

ی عرفانی از سنخ هاافزون بر آن تجربه، بلکه خود رویکردی قرآنی دارد ؛اجتماعی درمیدان ستیز نیست
همه  .گیردمی بلکه بر محوریت ایمان و خلوص در توحید شکل ؛احساسات و تجارب پدیدار شناختی نیست

:  1392، توان متهم به تأویل گرایی و پرداختن به انتزاعیات دانست)آقاجانینمی ی فلسفی را نیزهاتفسیر
و ادعاهای است در تحلیل تفاسیر کلامی نیز حنفی باز به اشکال تحلیل مارکسیستی دچار شده . (373-374

حال آنکه علم کلام علمی اصیل بر پایه عقل و نقل در تمدن اسلامی شکل گرفته ، کندمی بدون دلیلی را طرح
 و نباید توقع ارائه ایدئولوژی سیاسی از آن داشت.
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، ی مارکسیستی استهاهمراه با پیش فرض، نیاز محور، روش گزینشی، نیروش حنفی در فهم قرآ. 3
حال آنکه شناخت دقیق یک مکتب یا یک اثر مستلزم شناخت جامع و درک مقصود صاحب اثر است. 

نه تفسیر قرآن بلکه گونه ای ستیز  های بیرونی انسانهاپایه نیاز ی قرآنی برهای حنفی از آیات یا واژههاتفکیک
، السیف)همین شیوه در رجوع به شواهد تاریخی وحدیثی نیز پی گرفته شده است آید.می با قرآن به حساب

2015 :434). 
کتاب تفسیر موضوعی ایشان پر از خطاهای ادبی  به ویژهی حسن حنفی از آیات قرآنی هاتفسیر. 4

تناقض ، مغالطات و توجیه زدگی در همسو کردن آیات با مقصود خود، )صرف و نحو( اشتباه در نقل آیات
نشان از نگاه  های بی ضابطه است. که همه آنهاتأویل، خلط معانی لغوی و اصطلاحی، هاگویی در تبیین

: 1442، عرفات)اجتماعی حسن حنفی است -ابزاری به آیات قرآن و شتابزدگی در توجیه ایدئولوژی سیاسی
 .(42-3: 1442، ؛ عوض6-28
شیوه تفسیری حسن حنفی از دین به طور عام و قرآن به طور خاص موجب فرو کاهش دین در ابعاد . 5

عرفانی و معنوی به ابعاد سیاسی و اجتماعی که در ایدئولوژی سازی ، اجتماعی -سیاسی، مختلف فکری
و انسان فقط در بعد  دهدمی اط رخی آن نیز افرهادر تفسیر انسان و نیاز، شود. افزون بر اینمی ،مهم است

فرو کاستن دین با ابعاد وسیع ، ؛ بنابراینشودمی واحد یعنی بعد حماسی و مقاومت و انقلابی آن فرو کاسته
، الرفاعی)آن به ایدئولوژی هم در فهم دین و قران و هم در شناخت انسان ما را دچار مشکل خواهد کرد

2012 :122). 
ی هاباشد از آموزهمی گفتمان حنفی در تدوین دین ایدئولوژیک بسیار متنوع و متکثرمنابع و مصادر . 6

ی فلسفی مانند هاپراگماتیسم وشخصیت، هرمنوتیک، پدیدارشناسیی معاصر مانند هافلسفه، علوم انسانی
اسلامی تا معارف ی میراث اعم از تحلیل تاریخ و فرق هااسپینوزا تابهره گیری از داده، فیخته، مارکس، هگل

تمامی ، ی رایجهای عمومی و ضرب المثلهای علوم اسلامی مختلف مانند کلام وتفسیر و فرهنگهاو آموزه
این منابع و مرجعیات مختلف برآیند پیچیده ای را سبب شده است که گاهی هر کدام از این رویکردها به 

موجب تشویش ذهنی دنبال کننده میراث حنفی لحاظ خاستگاه منافی با دیگری است. ترکیب همه این موارد 
تطبیق آنها بر میراث دینی و به طور خاص استفاده از آن در تفسیر قرآن آهنگ ناخوشایندی را و  خواهد بود

همان: )و آرای پیشین به قرآن و تفسیر به رای را سبب خواهد شد هاکند و مساله تحمیل پیش فرضمی تولید
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123). 

 گیرینتیجه جمع بندی و 
 -ی نو اندیشان در جهان عربیهاچگونگی فهم متون دینی متناسب با دنیای جدید از مهمترین دغدغه

، شناسیی جدید علوم مرتبط با فهم متن مانند زبانهاآید. آشنایی و ترجمه شاخهمی اسلامی به حساب
گری و عقب ماندگی جهان اشغال، رفع فقر، نقد ادبی و تلاش برای ارا ئه راه حلی جهت توسعه، هرمنوتیک

ی نو از متون دینی های جدیدی را در اختیار این جریان برای دست زدن به تفسیرهازمینه و ظرفیت، اسلام
سعی دارد با ، کندمی یاد« چپ اسلامی»فراهم آورده است. نظریه تفسیری حسن حنفی که از آن با عنوان 

راهکاری برای برون رفت از ، افراطی از متن دینی یهارویکرد گزینشی به میراث و دست زدن به تأویل
 متن دینی در تناظر با مشکلات و مسائل زمانه مورد فهم قرار، مشکلات مذکور فراهم آورد. در این روش

به جهت تلاش  - و جامعه شناس -به جهت شروع از متن دینی  -مفسر هم زمان نقش عالم دینیو  گیردمی
کند. فهم و خوانش حنفی از نصوص دینی افزون بر ایدئولوژیک می بازی -زمانهبرای شناخت مسائل واقعی 

پدیدار شناختی و مارکسیستی ، پراگماتیسم، و گزینشی بودن مبتنی بر مبانی و رویکردهای هرمنوتیک فلسفی
موجب تهی شدن درونی میراث ، است. حضور هم زمان این مبانی در صحنه فهم متن دینی و میراث اسلامی

تقدس زدایی از متون مقدس اسلامی و  نمادانگاری زبان دین، تاریخمندی، یی مانند نسبی گراییهاآسیب و
بلکه صورت و محتوای معرفت و سلوک  ؛است. این نگرش نه تنها توان حل مشکلات جهان اسلام را ندارد

 مبتنی بر دیانت را دچار چالش اساسی خواهد کرد.
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