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 چکیده

تأثیرگذار  شناسیِ احکام اخلاقی و در فهم نظریات بسیارگرایی اخلاقی بحثی فرااخلاقی و در حوزه هستیواقع
شوند. در این مقاله نظریات متمایز می گرایی، نظریات در حوزه ارزشگرایی و ناواقعاست. به جهت تمایز لوازم واقع

کنیم. اهمیت مسأله از این جهت بندی میگرایی طبقهگرایی و ناواقعمعاصر در رابطه حکومت دینی را از جهت واقع
شود و ثانیاً لوازم هر اندیشه از نظریات فقهی و نظریات سکولار جلوگیری میاست که اولًا از خلط نظریات همچون 

ها در رابطه . دیدگاهاستگردد. کمتر تحقیقی نظریات حکومت دینی را از این جهت بحث کرده دیگری بازشناسی می
اتی چون قراردادگرایی محض گرا تقسیم کرد. نظریگرا و دوگانهگرا، ناواقعتوان به سه دسته واقعساختار حکومت را می

کنند، همچون استدلال بر تمایز باورهای سالاری دینی تفسیری سکولار ارائه میگرا هستند و نظریاتی که از مردمناواقع
گرا هستند. فقیهان شیعه با باورهای انفسی یا نظریه حکومت دموکرات اسلامی و دیگر نظریات مشابه دوگانه -آفاقی

گرا هستند. قائلین به ولایت مطلقه یا ها در حوزه حکومت دینی همگی واقعر و اختلاف دیدگاهوجود اختلاف تعابی
، قائلین بر اساس منطقة الفراغ یا هر دیدگاه فقهی دیگر هیا از غیرامور حسبی هولایت محدوده، قائلین از باب امور حسبی

سالاری هیچ نسبتی با قراردادگرایی محض یهان اولًا، مردممطابق دیدگاه فق ،اند. بنابراینگرایی سخن راندهبر اساس واقع
ثانیاً، احکام شریعت تابع مصالح و مفاسد واقعی هستند؛ سوم اینکه فرامین الهی منبع موثقی در  ؛گرایی نداردیا دوگانه

ر مصالح های واقعی و شناخت مصالح و مفاسد واقعیه هستند؛ چهارم، نظر مردم به جهت تأثیر واقعی دفهم ارزش
واقعیة موضوع ارزش خواهد بود؛ پنجم، نقش خواست فردی حاکمان یا خواست مردم، منشأ ارزش نیست و به تعبیری 

سنجی همه احکام از جمله رأی حاکمان و معیار ارزش ،گرایی و نسبیت فردی و اجتماعی نادرست است؛ ششمناواقع
 س معیار واقعی مختار، صاحب حق و تکلیف خواهند بود. خواست مردم، معیاری واقعی است؛ نهایتاً مردم بر اسا

 گرایی، اخلاق.حکومت دینی، دموکراسی، سکولاریسم، واقعها: کلیدواژه
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 مقدمه

گیرد و بر پایه آن بنا شده است. های خود را از دین میحکومتی است که ارزش ،حکومت دینی
جایگاه ویژه قائل است و این  که برای مردم سالاری دینی نوعی حکومت استحکومت دینی با قرائت مردم

سالاری مدت زمان زیادی نیست که به ادبیات سیاسی وارد باشد. واژه مردمجایگاه مستند به تعالیم دینی می
شده است. این واژه با کلماتی چون دموکراسی و جمهوریت تقارب معنایی دارد و به نقش سیاسی مردم اشاره 

( به معنی مردم و Demos) ( است که از دو واژهDemokratiته از واژه یونانی )دارند. دموکراسی برگرف
(krateinبه معنای حکومت تشکیل یافته است )توان حکومت به وسیله مردم یا دموکراسی را می ،بنابراین ؛

جمهوریت در اصطلاح سیاسی نیز به قالبی برای یک  .( 43،ص  1380، یحکومت مردم تعریف کرد)قتادر
-ام سیاسی اشاره دارد که اراده و خواست مردم به شکل مستقیم یا از طریق نمایندگان در آن تجلی مینظ

سالاری نیز به سروری و آقایی و منشأ اثر بودن واژه مردم .(564، ص 1373پناهی، شریعت گردد)قاضی
ه و باید به اقتضائات بستر مردم در تصمیمات سیاسی اشاره دارد که در ادبیات سیاسی اسلامی نشو و نمو داشت

 گیری آن توجه کرد.شکل
شناسا، قائل به جهانی هستند که از وی مستقل است. ویژگی اصلی گرایان، خارج از فاعلِ واقع

نما از ویژگی های واقعهای فلسفی این است که به جهانی مستقل از ذهن باور دارد و گزارهگرایی در دانشواقع
گرایان، وجود و عینیتی که خارج و مستقل از ذهن باشد را ند. در مقابل ناواقعکو خصائص آن حکایت می

گرایان است و ممکن است ایشان در جهت نفی می کنند. نفی عینیت مستقل از ذهن وجه مشترک ناواقع
-قعدر بیان تفاوت وا؛ بنابراین، اثبات یا نفی ذهن و نحوه تبیین و تعریف آن اختلاف نظرهایی داشته باشند

گرایی در ازای داند و ناواقعگرایی مفاد گزاره را متحقق و عینی میباید گفت که واقع 2گراییو ناواقع 1گرایی
، 1383بهمن، و قلعه (Edward Craig, 1998ها، وجودی ورای احساس و نگرش انسان قائل نیستگزاره

کند: واقعیت اخلاقی، مستقل از باورهای ناوتن واقع گرایی اخلاقی را چنین تعریف میدیوید مک .(20-21
است که صفات  قائلکنند که آن باورها صادق اند یا کاذب. این دیدگاه اخلاقی ما وجود دارند و تعیین می

اند. اخلاقی، صفات حقیقی چیزها یا کارها هستند، به تعبیری مجازی این صفات جزو اثاثیه و اجزای عالم

                                                      
 realism. 

2 Antirealism.  
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ت حساس باشیم یا نباشیم، اما وجود و عدم آن صفات بستگی به این ممکن است ما نسبت به برخی صفا
مکاتب هنجاری برای ارزیابی اخلاقی ناگزیر از (. 25، ص1386ناوتن، مک)کنیمندارد که ما چه فکر می

گذاری کنند. برخی از مکاتب اخلاقی، داشتن معیار و ملاکی هستند که مطابق با آن احکام اخلاقی را ارزش
اند. برخی هستند به این معنا که برای ارزشهای اخلاقی واقعیتی ورای میل، دستور و قرارداد افراد قائل گراواقع

های اخلاقی را تابع میل و سیلقه یا دستور و قرارداد اجتماعی گرا هستند، یعنی ارزشدیگر از مکاتب نیز ناواقع
 (32-29، ص1387مجتبی مصباح، )دانندمی

دهد که برای رسیدن به اهداف دانش زه سیاست امر مطلوبی را نشان میارزش در حو ،از طرفی
سیاست مفید باشند. دانش سیاست از تشکیل حکومت و اقتدار سیاسی برای تأمین اهدافی چون امنیت 

هدف از تشکیل حکومت ایجاد بستر مناسب اجتماعی برای این (. 131البلاغه، خطبه ر.ک: نهج)باشدمی
اهداف حکومت را (. 435، ص2، ج1374طباطبایی، )ه کمال متناسب با خود برسداست که هر فردی ب

، 1390فوزی و کریمی، )توان نوعی ارزش جمعی دانست که تشکیل حکومت برای رسیدن به آن استمی
پس دولت و حکومت در حقیقت، »فرماید: شهید مطهری در رابطه اهداف حکومت می(. 152 -137ص 

در برابر هجوم خارجی و مظهر عدالت و امنیت داخلی و مظهر قانون برای داخل و  یعنی مظهر قدرت جامعه
حکومت دینی علاوه بر نیازها (. 151، ص 1378)مطهری، « مظهر تصمیم های اجتماعی در روابط خارجی

در اسلام (. 114، ص 1973فارابی، )دهدو اهداف طبیعی آدمی اهداف متعالی را نیز مدنظر خویش قرار می
های توان زیرمجموعه و متأثر از ارزشهای حقوقی و سیاسی را میهای مختلف انسانی از جمله ارزشزشار

 (45، ص 1383یزدی، ر.ک: مصباح)اخلاقی دانست و با آن سازگار است
ها در میان اندیشمندان اسلامی سابقه طولانی گرایی در حوزه ارزشگرایی و غیرواقعبحث واقع

ها در این جهت دانست. فیلسوفان معاصر نیز در رابطه توان از اولین گامو عدلیه را می دارد. نزاع اشاعره
از علامه مصباح  فلسفه اخلاقاند که کتاب ها آثاری با عنوان فلسفه اخلاق نگاشتهگرایی در ارزشواقع

ارتباط به این ر نیز بیهای جانشینان پیامبای از آن است. همچنین نزاع میان شیعه و اهل سنت در ویژگینمونه
کنند درمقابل بسیاری هایی واقعی ارائه میشیعه برای شناخت جانشینان پیامبر ملاک بحث نیست. عالمان

دانند. در نشیند را جانشین پیامبر میاز عالمان اهل سنت هر کسی که با هر طریقی به مسند حکومت می
ت فقیهان در دوران معاصر آثار بسیاری وجود خصوص نظریات مربوط به حکومت اسلامی در قالب حکوم
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، کتابشناسی اجمالی حکومت اسلامی، تالیف عبدالجبار الرفاعی؛ و موسوعه مصادر النظام الاسلامیدارد. 
امام خمینی  ولایت فقیهاند. کتاب تألیف کاظم استادی از آثاری هستند که به گردآوری این نظریات پرداخته

اطروحه المرجعیة ای جدی در این زمینه دانست که در امتداد آن کتابهایی چون هتوان سرآغاز بحثرا می
ولایت فقیه از حسینعلی منتظری و  دراسات فی ولایت الفقیه، تألیف سید محمد باقر صدر و الصالحه

یزدی از علامه مصباح حکومت اسلامی و ولایت فقیهتألیف آیة الله جوادی آملی و  زیربنای حکومت اسلامی
های انتقادی نسبت به حکومت ولایت فقیه توسط افرادی چون عبدالکریم اند. همچنین اندیشهگاشته شدهن

جستاری در حکومت ولایی: نقدی بر حکومت و محسن کدیور در کتاب  آیین شهریاری و دینداریسروش در 
در باب حکومت  گرایی و نظریات طرح شدهاند. در عین حال بنده در خصوص نسبت واقعطرح شده ولایی

 دینی اثر مستقلی نیافتم.
های متفاوتی در تبیین ساختار سیاسی حکومت دینی و رابطه در سپهر سیاسی معاصر دیدگاه

اند. گاهی بر بندی شدهها از جهات مختلفی طبقههای دینی وجود دارد. این دیدگاهسالاری با ارزشمردم
شارکت و محدوده اختیارات حاکمان منشأ تقسیم اساس خاستگاه مشروعیت و گاهی بر اساس نحوه م

ها وجود دارد که ناشی از خلط بندیآید که ابهامات زیادی در رابطه این تقسیمها بوده است. به نظر میدیدگاه
آید برای رفع این ابهامات علاوه بر تبیین مفاهیم و ادبیات متفاوت سیاسی، شرعی و اخلاقی است. به نظر می

شناختی است که تبیین آن گرایی یکی از مبانی ارزشها مشخص شود. واقعاست مبانی دیدگاه مفهومی، لازم
گرایی این سوال سالاری و واقعها کمک کند. پس از روشن شدن تعریف مردمتواند به فهم بهتر دیدگاهمی

-توان میان واقعیا میها دارند. آگرایی در ارزشسالار چه نسبتی با واقعهای مردمشود که حکومتمطرح می

گرایی دارند؟ اینجانب سالار نسبت یکسانی با واقعهای مردمسالاری جمع کرد و آیا همه دیدگاهگرایی و مردم
 -7، 1389امین و مصباح، ام )احمدیگرایی به بحث گذاشتههای لیبرال را با واقعدر تحقیقی نسبت دیدگاه

سالاری دینی با ها در رابطه مردملیلی به بررسی نسبت دیدگاهتح –( و در این مقاله با روش توصیفی 30
گرایی رو این است که واقعتوان گفت مسأله مقاله پیشواضح می به طور؛ بنابراین، گرایی خواهم پرداختواقع

ساری دینی بررسی کند. به تعبیر دیگر در این مقاله در حوزه ارزش را در أهم نظریات معاصر در رابطه مردم
این مقاله مسأله محدود و مشخصی ؛ بنابراین، گرایی دست خواهیم یافتبندی نظریات بر اساس واقعبه دسته

سالاری دینی و جزئیات آنها شود که بررسی تفصیلی نظریات مردمدارد. با تحدید موضوع، مشخص می
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گرایی یان نسبت واقعوظیفه این مقاله نیست. همچنین نقد تفصیلی نظریات نیز مطمح نظر نیست. تنها ب
گرایی با نظریات مطرح شده در این خصوص مد نظر است. لازم به گرایی و ناواقعاخلاقی و تبیین لوازم واقع

( در حوزه فرااخلاق Ontologyهای یک بحث وجودشناختی )ذکر است که در این مقاله دلالت
(Metaethicsبر مقوله مردم )اهمیت  ،حثی مبنایی است و از این جهتسالاری دینی مورد بحث است. این ب

ها کمتر  سازد و این نوع بحثدارد که لوازم نظری و پیامدهای آن بر تبیین نظریات طرح شده را نمایان می
گرا های ناواقعگرایی و لوازم آن در حوزه ارزشی، طیف دیدگاهمورد توجه قرار گرفته است. با شناخت ناواقع

گرا و گرایی به نظریات واقعهایی که در تعمیم لوازم ناواقعخواهد بود. همچنین مغالطهقابل بازشناسی و نقد 
-توجهی به نتایج ناواقعافتد شناخته خواهد شد. در بسیاری از مقالات شاهدیم که بیدیدگاه فقیهان اتفاق می

گرا عموما در بستر ت ناواقعگرایان منجر شده است. نظریاگرایی اخلاقی، به فهم نادرست اقوال فقیهان و واقع
سالاری اختلاف مدعای ایشان در توجه به مردم؛ بنابراین، گرایی بنا شده استاندیشه مدرن و بر نوعی نسبی

کنند و سالاری را با معیار واقعی تعیین و تحدید میگرایان ارزش مردمگرا دارد. واقعبنیادینی با نظریات واقع
 دارند. گرایی ابا از لوازم ناواقع

بندی خواهیم گرایی را صورتگرایی و ناواقعکه ابتدا اقسام واقع این چنین استساختار این مقاله 
گرایان و گرایان، دوگانهگرایی در سه بخش ناواقعگرایی و ناواقعکرد، سپس با شناخت لوازم هر یک از واقع

آشکار شدن نظریات فقیهان شیعه در رابطه  گرایان بحث را شکل خواهیم داد. از نتایج مهم این مقالهواقع
گرایی اخلاقی خواهد بود. در اینجا با این بحث مبنایی، ما از بسیاری جایگاه مردم و تمایز آن با هرگونه ناواقع

 نیاز خواهیم شد. های بنایی در تبیین نظریات فقیهان شیعه بیها و توجیهتلاش
 

 هااقسام دیدگاه

سالاری تقسیم کرد. سالار و غیر مردمتوان به دو قسم مردمومت را میدر یک تقسیم، انواع حک
سالاری دینی را ها از مردمشوند. برداشتسالار نیز به دو بخش دینی و غیردینی تقسیم میهای مردمحکومت

واه غیردینی اگر سالاری خواه دینی و خگرا تقسیم کرد. مردمگرا یا دوگانهگرا، ناواقعتوان به سه قسم واقعنیز می
گراست. های سیاسی را بر صرف خواست و میل مردم و قرارداد افراد مبتنی کند، دیدگاهی کاملا ناواقعارزش
زیرا در تعارض با هرگونه  ؛گیردگرا مورد قبول هیچ ایدئولوژی و مبنای فکری قرار نمیسالاری ناواقعمردم
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سوسیالیسم و اسلام،  ،ای دارای ایدئولوژی همچون لیبرالیسمهباشد. در مقابل، همه دیدگاهای میارزش پایه
گنون کنند. برخی معتقدند که دموکراسی محض ممکن نیست، رنهمیزان نقش خواست مردم را محدود می

اگر دموکراسی را به عنوان حکومت مردم بر مردم تعریف کنیم، این تعریف خود »گوید: در این رابطه می
مطلوب نیست،  ،به فرض تحقق آن و (113، 1378گنون، ...«)ل بودن حقیقی است مظهر عدم امکان و محا

، 1379پوپر، «)دموکراسی هیچگاه حکومت مردم نبوده است، چنین نیز نباید باشد.»پوپر معتقد است، 
خطری بزرگ توصیف شده است.  ،گرا و تابع محض خواست مردمسالاری ناواقع( و بالاتر اینکه مردم155

لوین، ...«)ثباتی باشند اند تابع هوای نفس و بیرگ این است که مردمی که در جایی اجتماع کردهخطر بز»
سالاری و مکاتب، ابهام در اند که ریشه این ناسازگاری میان مردمبرخی گمان کرده(. 193 -192، 1380

کان جمع قرائت ها در عدم امکه ریشه ناسازگاریدرحالی ،(27 -26، 1387تعریف است)ر.ک: طاهری، 
 سالاری با هرگونه مکتب و ایدئولوژی است. گرا از مردمناواقع

طور ه داری بخطر تصمیمات مردم برای مکاتب مختلف یکسان توزیع نشده است. نگاه سرمایه
 به ویژه ها کند. به همین جهت در میان لیبرالدار را بیشتر احساس میطبیعی خطر اکثریت بر اقلیت سرمایه

های سوسیالیستی هستیم داری به سمت نگاههای سرمایهدر دو قرن گذشته، یا شاهد حرکتی خلاف ارزش
)آنگونه که در گرین، روزولت و کینز وجود دارد( و یا لازمه بازگشت به لیبرالیسم کلاسیک را همراه با 

دانا، رئیس)پر و هایک وجود دارد(بینیم )آنگونه که در وبر، شومپیتر، پوسالاری میطرفندهایی در مقابل مردم
های دیگر متوجه ها نیست و همین اتهام به شکلسالاری تنها متوجه لیبرالالبته اتهامِ ستیز با مردم(. 1379
 ها و تفکرات دینی و ... وجود دارد.گردد. اتهاماتی در مقابله آزادی به سوسیالیستهای دیگر فکری میطیف

ای از ها دارند نیز یکسان نیستند. برخی نسبت به پارهواقعی به ارزشهایی که نگاهی دیدگاه
کنند. همه مکاتب سکولار ها را به سلیقه یا میل افراد وابسته میدیگری از ارزش اما پاره ،نگرندها واقعارزش

ی دیگر از خیرات نگرند اما نسبت به برخگر و واقع، اینان در برخی از خیرات دنیایی محاسبهاندچنینبه نوعی 
گرایی گرا هستند. این نگاه تفکیکی و دوگانه به واقعیت را دوگانهدنیایی و همه خیرات اخروی کاملا ناواقع

 ایم.گرایی ارزشی ذکر کردههای را بر اساس واقعرو اقسام حکومتنامیم. در نمودار پیشمی
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 گرایی گرایی و ناواقعای واقعهلوازم و ویژگی

گرایی هیچ دیدگاهی به صرف استناد به فرد یا افرادی ارزشمند نیست و باید آن را با اساس واقعبر 
معیار واقعی سنجید. به تعبیر دیگر خواست فرد یا افراد، اکثریت یا اقلیت، منبع ارزش نیست. نکته دیگر 

تواند مطلوب است و می سنجیگرایی، توجه و اهتمام به خواست مردم خود قابل ارزشاینکه بر اساس واقع
هرچند خواست مردم در جاهایی به خطا رود. اگر توجه به رأی مردم در ساختار سیاسی به جهت  ،باشد

گرایی منافاتی ندارد، مشروط به اینکه همواره با معیار مصالحی که به همراه دارد، ترجیح یابد، این با واقع
 واقعی سنجیده شود و حدود آن تعیین گردد. 

گرایان در دانند و دوگانهگرایان خواست فرد یا افراد را معیار ارزش میناواقع ،طور که گذشتهمان
ها اند و در حوزه دیگر خواست مردم را با معیاری واقعی و فراتر از میلیک حوزه از خیرات انسانی چنین

فشارند و با برخی از پایه پامیهای سنجند. عقلانیتهایی مانند لیبرالیسم یا سوسیالیسم، که بر نوعی ارزشمی

انواع حکومت ها

غیر مردم سالار مردم سالار

دینی

ناواقعگرا

قراردادگرایی 
محض

دوگانه گرا

انواعی از 
ا لیبرالسم دینی ی
..دین حداقلی و 

واقع گرا

مردم سالاری 
دینی یا نظام 
ولایت فقیه

غیر دینی

ناواقعگرا

قراردادگرایی 
محض

دوگانه گرا

لیبرال، سوسیال و
..
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  اند.کنند چنینای برخورد میها به ویژه ارزشهای الهی و معنوی سلیقهارزش
های دیدگاهی است که چند خصوصیت داشته باشد. اولًا ارزش ،گرای محضنهایتاً دیدگاه واقع

و  باشد روی را مد نظر داشتهسیاسی را تابع مصالح و مفاسد واقعی بداند. دوم اینکه همه خیرات دنیوی و اخ
گرا نباشد. سوم اینکه به جایگاه و های ارزشی از هیچیک از آنها غفلت نورزد و به تعبیری دوگانهدر استدلال

مشارکت مردم در ساختار سیاسی اهمیت داده و آثار آن را در رسیدن به اهداف دانش سیاست درنظر بگیرد، 
ها نداند. لازمه این ویژگی این است که اگرچه رأی مردم تعیین کننده اما رأی مردمی را منبع و منشأ ارزش

گرایی متفاوت است. درنتیجه همواره جایگاه رأی مردم که ارزش و است، اما با قراردادگرایی محض و ناواقع
 گیرد، بر اساس همان معیار، تبیین، توجیه، تحدید و تقیید خواهد شد. بهاهمیتش را از معیاری واقعی می

توان از رأی اکثریت، بر ارزشمندی فعلی ظالمانه یا مخرب استدلال گرایی نمیهمین جهت بر اساس واقع
از جهت نقش ایشان در  .کم از سه جهت قابل اهتمام است. الفنقش مردم دست ،کرد. مطابق این ویژگی

-ها و سیاستاولویتاز جهت منبعی معرفتی برای شناخت  .فعلیت دادن به جامعه مطلوب و پذیرش آن. ب

 عاملی مهم برای رسیدن به هدف حکومت اسلامی یعنی رشد و تکامل انسانی. .های حاکمیتی و ج

 گراییها از جهت واقعبررسی دیدگاه
سالاری دینی را بررسی کنیم. در ها درباره مردمگرایی و دیدگاهاینک نوبت آن است که نسبت واقع

 ها را ذکر و به لوازم آن اشاره خواهیم کرد.ادامه ضمن سه بحث جداگانه دیدگاه

 گرا نسبت به حکومت دینیهای ناواقعدیدگاه
ویژه گرا باشد و همواره به آن ملتزم بماند. بهشاید نتوان هیچ اندیشمندی را یافت که کاملًا ناواقع

ال یا سوسیالیست یا دیندار اندیشمندان سکولار یا لیبر ای داشته باشد. مثلاً هایی پایهاگر آن اندیشمند ارزش
ها آنها را به نوعی بندی شدند و تمسک به آن ارزشهایی در یک مکتب خاص طبقههمگی بر اساس ارزش

گرا خواهد کرد. در میان اندیشمندان دینی نیز امر به همین منوال است، اگرچه ممکن است سخنانی از واقع
 :کنیمخوان باشد. در اینجا به برخی از این سخنان اشاره میگرایی همبرخی طرح گردد که ندانسته با ناواقع

اند که به ( مدعی شده256)بقره: « لا اکراه فی الدین»برخی با استناد به آیاتی از قرآن کریم مانند 
، 1345بازرگان، )توان آنها را به نوع خاصی از حکومت ملزم کردموجب این آیات افراد باید آزاد باشند و نمی
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به بیانی مطابق این دیدگاه خداوند به انسان اجازه گناه داده چون او را آزاد آفریده است و کسی حق (. 126
گرا است، اما با ای از سخنان ناواقعاین بیان نمونه(. 71، 1364بازرگان، )ندارد این آزادی را از او سلب کند

توان فهمید که کتب خاصی پایبندند، میها و مدانیم گویندگان این سخنان خود به ارزشتوجه به اینکه می
های مسلمان همچون بازرگان، اعضای نهضت این نوع آزادی محدود به مکتب خاصی است. برخی از لیبرال

 (. 24 -5، 1395حسینی، )باشندآزادی و اعضای جبهه ملّی از طرفداران حکومت دموکرات و لیبرال می
حکومت دینی نظریه ارائه کرده است. ایشان حق  ای است که در بابحائری یزدی دیگر نویسنده

داند. البته این حق به دو ها را بر مکان زیست طبیعی خود از سنخ حقوق طبیعی و تکوینی میمالکیت انسان
هاست و مشاع، که مربوط به مکان زندگی مشترک شکل انحصاری که مربوط به مکان اختصاصی انسان

ها با توجه به حق مشاعی که نسبت از نگاه ایشان، انسان(. 102 -100، 1995، یحائر)شوداست، محقق می
به محیط زیست عمومی دارند، بدون نیاز به هرگونه قرارداد اجتماعی، حق انتخاب نماینده یا هیأت نمایندگی 

دیدگاه ایشان که به نظریه وکالت در ملک مشاع شهرت (. 108همان، )برای سپردن حاکمیت به ایشان را دارند
داند. حاکمان به نیابت از مردم وکالت خواهند داشت که دارد، حاکمان را وکیلان مردم و نه والیان مردم می

خواسته موکلان خویش را پیگیری کرده و تا زمانی حق حکمرانی دارند که از جانب موکلان کنار گذارده 
موکلان خویش را در چارچوبه مصالح  ،حاکمان یا وکیلان مردم موظفند(. 150و  121 -120همان، )نشوند

گردد اختیار خواهند توکیل پیگیری کنند و در مقابل قوانین و اختیاراتی که از جانب موکلان برایشان تعیین می
توان برخی از این اظهارات را ( می1393داشت. فارغ از اشکالات فقهی و حقوقی این دیدگاه )ر.ک: مومن، 

حاکمان وکیلان مردم باشند، و عالم ملک مشاع مردم دانسته شود، اجازه گرایی دانست. اینکه دال بر ناواقع
کند و ظاهر این کلام این است که هیچگونه محدودیتی بر اراده هرگونه تصرف در ملک مشاع را تداعی می

خن کنند. سگرایی دلالت میهایی یافت که بر واقعتوان در این نظریه مولفهمردم وجود ندارد. در عین حال می
امری  ،کند که خاستگاه این حق چیست. اگر خاستگاه این حقگفتن از حق مردم این سوال را مطرح می

های اجتماعی را فراتر از خواست موکلان دانست. به توان بر اساس آن ریشه ارزشواقعی دانسته شود، می
حق  فراتری تبعیت کنند؛ مثلاً  هایعبارتی دیگر موکلان اجازه هرگونه افعالی نخواهند داشت و باید از ارزش

ظلم کردن را نخواهند داشت. اما اگر معیاری فراتر از خواست موکلان را نپذیریم، آنگاه در این دیدگاه همه 
چیز بر اساس عقد وکالت خواهد بود. اگر صاحبان حق در توکیل یک فرد ملتزم به رعایت اصول پیشینی 
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-گرا خواهد بود و لوازم ناواقعالاذهانگرا و بیننگاه دیدگاهی ناواقعباشند، آنباشند و خود واضع اصول ارزشی 

الذکر را متحمل خواهد بود و این دیدگاه شباهت زیادی با نظریه قرارداد اجتماعی خواهد داشت. گرایی فوق
ی هایتوان گفت که این نظریه مبتنی بر ارزشهمانطور که گفته شد، ممکن است در دفاع از این نظریه می

که نظریه مرجع فراتری وجود دارد و حق مشروعیت حاکمان  یبه طور ،فراتر از خواست و حق موکلان است
های الهی و ای لیبرالی یا ارزشهای پایهاگر ارزش نیز بر اساس آن مرجع تحدید یا توسیع خواهد شد. مثلاً 

راتر قوانین و اختیارات حاکمان تعیین دینی محدود کننده قوانین و رأی موکلان باشند، آنگاه بر اساس مرجع ف
-خواهد شد. اما اگر به ظاهر کلمات ایشان در وکالتی دانستن حکومت بسنده کنیم، آنگاه اشکالات ناواقع

 ۀکنیم. اولًا در حوزها اشاره میمصداقی به برخی از این اشکال به طورگرایی قابل طرح است. در اینجا 
 ،توان گفتشود. نمیفرااخلاق امکان توجیه و دفاع عقلانی از لزوم پایبندی به توکیل و قرارداد اثبات نمی

حاکمان بر اساس خواسته موکلان باید بر اساس نظرات موکلان عمل کنند. این استدلال دوری است. اشکال 
باید کار  یر عادلانه شوند، اخلاقاً دیگر این است که اگر حاکمان از طرف موکلان مامور به انجام اعمال غ

 کار مشروعی از آنها پذیرفتنی نیست.  ،جز ظلمه غیرعادلانه انجام دهند و ب

 گرا نسبت به حکومت دینیهای دوگانهدیدگاه
ها با یک تلقی کاهشی از خیرات انسانی، رویکردی دوگانه در همانطور که گذشت برخی دیدگاه

کنیم. آقای ملکیان یکی از کسانی است که از ها اشاره میخی از این دیدگاهگیرند. در اینجا به برپیش می
کند و استدلال ایشان بر این امر تصریح دارد. در استدلال ایشان گرا از حکومت دینی دفاع میشکلی دوگانه

شود. م میتقسی (objective) و باورهای آفاقی (subjective) باورها به دو دسته کلی ت یعنی باورهای انفسی
کند که قابلیت ارزیابی ندارد و در مقابل، باور آفاقی باوری است باور انفسی در بیان ایشان به امری اشاره می

شوند؛ باورهایی که صدق کند. باورهای آفاقی نیز به دو بخش تقسیم میکه ادعایی درباره عالم واقع ارائه می
لفعل صدق و کذبشان در اختیار ماست. ایشان برای باورهای و کذبشان در اختیار ما نیست و باورهایی که با

جز در ه زنند. از نگاه ایشان بمضر بودن قارچ سمی را مثال می ،آفاقی که صدق و کذبشان به دست ماست
باورهای آفاقی که صدق و کذبشان بالفعل در اختیار ماست، در بقیه باورها باید به رأی همگانی رجوع شود. 

اموری یقینی نیستند،  ،ان با توجه به اینکه اعتقاد به وجود خدا و باورهای مبتنی بر این اعتقادبه اعتقاد ایش
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از نگاه ایشان با (. 258 -246، 1381ملکیان، )باشدبنابراین، رجوع به رأی همگانی تنها راه حل عادلانه می
-است. فارغ از نقد معرفتهای سکولار دفاع شده این استدلال از نوعی حکومتی دینی سازگار با ارزش

های اخروی و مرتبط با خداوند متعال رویکردی کم در ارزشروشن است که دست ،شناختی این دیدگاه
گرایی بنا شده شده است. بازگشت به آرای عمومی در امور دینی بر پایه جهل و ناواقع گرا در پیش گرفتهناواقع

توان آنها را شناخت، های متعالی و دینی وجود ندارد و یا نمیشاست. از نگاه ایشان چون واقعیتی در ازای ارز
داند، ایشان رأی مردم را طریق و راهی برای رسیدن به واقعیت نمی؛ بنابراین، شودآرای عمومی ارزشمند می

 چنین راهی وجود ندارد و اصولًا استدلال ایشان بر پایه جهل بنا نهاده شده است. ،بلکه معتقد است
-تصریح کرده ،هاهای سکولار و لیبرالی در ارزشگرایان به جانبداری از نگاهگر از دوگانهبرخی دی

کند، با متمایز دانستن اند. به عنوان مثال عبدالکریم سروش که از تعبیر حکومت دموکراتیک دینی استفاده می
خواهان انسان سنتی و انسان مدرن معتقد است که انسان مدرن جوینده حقوق خویش است نه 

مدار بودن این باعث شده که سروش با حکومت ولایت فقیه به جهت تکلیف(. 9، 1374سروش، )تکالیف
ریشه در خواست و رأی  ،آن مخالفت کند. سروش معتقد است که امروزه مشروعیت و مقبولیت حاکمان

(. 6، 1374سروش، )خیزدکند از خواست مردم برمیمردم دارد و قوانینی که شیوه عمل حاکمان را تعیین می
قوانین را در خواست مردم بدانیم، به چه معناست. آیا همواره خواستِ مبتنی بر حق  ۀاما این سخن که ریش

گاهی سخن گفتن از خواست و حق و گاهی  (280، 1373های اجتماعی است؟)سروش، ب منشأ ارزش
گرا گویای نگاهی واقع ،کند. توجه به عقلگرایی را تقویت میسخن گفتن از عقل و مصالح و مفاسد، دوگانه

تحدید قدرت حاکمان و عقلانی کردن تدبیر و سیاست »او باور دارد: ؛ بنابراین، های سیاسی استبه داوری
ایشان تا در سیاستشان خطا کمتر افتد و مفاسد امور به نصح و نرمی و شورا و همدلی صلاح و سامان پذیرد 

سروش، «)فتد و عزل حاکمان ناصالح بدون توسل به خشونت ممکن باشد.و به قهر و انقلاب حاجت نیا
ال از عقلانیت نیز ؤس ،آیدنکته مهم این است که هرجا سخن از حاکمیت عقل به میان می(. 305، 1376

گردد. باید دید که آقای سروش به چه عقلانیتی باور دارند. عقلانیت مورد پسند آقای سروش مطرح می
ر است که نگاهی حداقلی به خیرات و مصالح انسانی دارد. سروش که از حکومت دموکرات عقلانیتی سکولا
اموری غیر  ،که با مکاتب غربی و به ویژه لیبرالیسم ناسازگار استرا ی از دین یهاگوید، آموزهدینی سخن می

رائه و زندگی اجتماعی را توان قرائتی بسنده به حوزه فردی، از دین اداند. به همین جهت میذاتی برای دین می
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به بیان دیگر حکومت دموکراتیک دینی (. 380 -353، 1376 ر.ک: سروش،)کردبه قواعد سکولار واگذار 
کند که حکومت از نگاه او، حکومتی است که به حقوق بشر، آزادی و دینداری محققانه و آزادانه دعوت می

این  ۀروشن است که هم(. 231و  217، 1373سروش، الف )دموکراسی دینی است فعلی آمریکا نوعی از
 مفاهیم از جمله آزادی و دینداری تنها با قرائتی سکولار پذیرفتنی هستند.

های ای ترین ارزشمحدود کردن دین به حوزه فردی و ارائه قرائت سکولار از مهمترین و پایه
امد. این دیدگاه در بخشی از انجگرا میسیاسی همچون آزادی و حقوق بشر به روشنی به دیدگاهی دوگانه

گرا دارد و به بخش مرتبط با خیرات معنوی و خیرات انسانی که محدود به دنیای انسان است، نگاهی واقع
نگرد. مطابق این دیدگاه اگر کنشی اجتماعی یا سیاسی، گرا میمتعالی و اخروی با دیدی عاطفی و ناواقع

زیرا  ؛به تعالی را از دیگران سلب کرد، محدود و ممنوع نیستهای معنوی و حقوق اساسی برای رسیدن آزادی
-ها به رسمیت شناخته نشده است. همچنین در تعارض میان آزادیبر پایه اندیشه سکولار این حقوق و آزادی

گرایانه های متعالی آنچه مقدم است آزادی دنیایی است. دیگر اینکه بر اساس نگاه واقعهای دنیایی و آزادی
های لیبرال از همگان سلب شده و به تعبیری خواست عمومی محدود امکان گذر از ارزش ،ق اساسیبه حقو

 به عقل جمعی سکولار است. 
های شود که با نگاهی جانبدارانه به ارزشدر میان روشنفکران اینگونه سخنان به وفور پیدا می

هایی دفاع کنند. اگرچه این ادعا با ارزشدموکرات و لیبرال تلاش دارند از حکومتی دینی سازگار با چنین 
گرایانه و قراردادگرایانه محض در های متفاوتی ارائه شده است. آقای تاجیک در مخالفت با نگاه ناواقعبیان

مایه و آیا دموکراسی مفهومی خنثی، یعنی فاقد درون»نویسد: سالاری )دموکراسی( چنین میمواجهه با مردم
دریدا، امکان و استعداد تکرار شدن در بستر هر گفتمانی « تکرارپذیر»حکم قاعده  سویه ارزشی است که به

ساز است؛ چرا موضوع و «دگر»و « خودی»را بدون از دست دادن اصالت خود دارد. اگر چنین است، چرا 
های اما در عین حال تفسیر ایشان متأثر از نگاه ،(1383تاجیک، «)گیردقرار می« تجویز»و « توصیه»مشمول 

ای از قراردادهای زبانی است که تعریفی سالار دینی مجموعهیک گفتمان )نظام( مردم»گرایانه است؛ ناواقع
« نمایند.اجتماعی در چارچوب نظام صدقی دینی ارایه می -سالارانه از مناسبات و ملاحظات انسانیمردم

گرا و مدرن و معاصر، نگاه مطلقستتاثیرپذیری آقای تاجیک از فیلسوفان پ(. 111 -93، 1382)تاجیک، 
گرایانه ایشان اما این به معنای نگاه واقع است، های سیاسی مدرن را از ایشان سلب کردهجزمی نسبت به آموزه
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 های سیاسی نیست. نسبت به ارزش
سالاری ای است که راجع به حکومت دینی و رابطه ولایت فقیه و مردمآقای کدیور دیگر نویسنده

کند که سالاری از سویی دیگر مختصاتی مطرح میفقیه از سویی و مردمده است. ایشان برای ولایتبحث کر
گیرد. فارغ از اصل نظریه و نقدهایی که بر آن وارد است به نسبت این نهایتاً ناسازگاری این دو را نتیجه می

. 1کند: های ذیل را ذکر میات ویژگیسالار یا دموکرپردازیم. کدیور برای نظام مردمگرایی مینظریه با واقع
 .4رعایت حقوق مدنی و سیاسی،  .3وجود دولت شفاف و پاسخگو،  .2برگزاری انتخابات آزاد و عادلانه، 

ها روشن است که این ویژگی(. 72 -63، 1383کدیور، )تحقق جامعه مدنی یا به بیانی جامعه دموکراتیک
، حقوق مدنی و سیاسی همگی اموری هستند که پایه التی، عدگرایی دارند. آزادنسبت مستقیمی با واقع

سالار توان از چارچوبه این امور خارج شد و همچنان مردماند به این معنا که نمیسالاری دانسته شدهمردم
بود، هرچند اکثریتی از مردم خلاف آن را بخواهند. در عین حال روشن است که نگاه سکولار و لیبرالی بر 

گرایی منتهی خواهد شد. از طرفی دیگر کدیور برای حکومت مبتنی حاکم است و به نوعی دوگانهاین اصول 
شمارد که از دیدگاه او منفی و مردود است و به همین جهت نفی این موارد را هایی میبر ولایت فقیه ویژگی

کند، غیرقابل یه ذکر میتوان جزئی از دیدگاه وی دانست. یکی از مواردی که ایشان از مختصات ولایت فقمی
شود همان( بر اساس این بند، چنین برداشت می)تغییر دانستن قوانین حتی برخلاف تمایل عمومی به تغییر

ای های پایهداند. اگر این عمومیت شامل ارزشکه کدیور همه قوانین را تابعی از خواست مردم و قابل تغییر می
-اند و چنانکه ارزشگرایانه حرکت کردهای ناواقعاملًا به سمت نظریهلیبرال که بالاتر ذکر شد بشود، ایشان ک

گرا و بر پایه اندیشه لیبرال های پایه لیبرال را خارج از حوزه انتخاب مردمی بداند، آنگاه همچنان نگاهی دوگانه
 خواهند داشت. 

اند که از تلاش کردهسالاری دینی باید گفت که برخی با پارادوکیسکال دانستن مردم ،علاوه بر این
توان ضمن نظریات حکومت دینی قلمداد کرد، حکومت سکولار بدون قید دینی دفاع کنند. این دیدگاه را نمی

امکان جمع اسلام و دموکراسی وجود  اصلاً »گرا ندارد. از نگاه برخی های دوگانهاما تفاوت ماهوی با نگاه
سالاری دینی را امری این دیدگاه مردم(. 1373ایدار، پ)«سکولار شود مگر اینکه اسلام کاملاً  ،ندارد

 پذیرد.های سکولار را به عنوان پایه برای حکومت میداند و صرفاً ارزشپارادوکسیکال می
گرایی اخلاقی مرتکب دو گام ناموجه گرا بر اساس واقعهای دوگانهنهایتاً باید گفت که دیدگاه
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یرات انسانی در این نظریات ناموجه است و تحمیلی اجباری به همگان اند. اولًا سوگیری به برخی از خشده
رود. به عنوان مثال اینکه فرد یا گروهی در خیرات متعالی شکاک باشند یا تمنایی نسبت به آنها به شمار می

داری به شک ایشان نداشته باشند، به معنای این نیست که همگان موظف باشند، درحوزه تقنین و حکومت
گرای این نظریات همه اشکالات ن کنند یا بر اساس میل ایشان عمل کنند. دیگر اینکه در بخش ناواقعتمکی
 گردد.گرایی طرح میالذکر برای ناواقعفوق

 گرا نسبت حکومت دینیهای واقعدیدگاه
ا گرای محض قرار دارد. همه عالمان و فقیهان شیعه رهای فوق الذکر دیدگاه واقعدر مقابل دیدگاه

گرا دانست. ویژگی اصلی در دیدگاه فقیهان شیعه توان واقعبا تمامی اختلاف نظرها یا اختلاف در تعبیرها می
یک اجماع کلامی است. ایشان بر این باورند که احکام الهی تابع مصالح و مفاسد واقعی بوده و به اصطلاح 

حکام فقهی از جمله احکام مربوط به حکومت کنند. این دیدگاه به همه ااز حسن و قبح ذاتی و عقلی دفاع می
های متفاوت و جایگاه و شأن خواست مردم سرایت دارد. فقیهان در حوزه حکومت اسلامی دیدگاه ودینی 

تعابیر مختلفی دارند، ولایت مطلقه یا ولایت مقیده، استدلال بر اساس امور حسبیة یا غیر امور حسبیة و 
گرایی وجه لکن واقع ؛غیر آن، فقیهان را در اموری متمایز ساخته است الفراغ وهایی چون منطقهنوآوری

گرایی گرایانه همچون نظریه امر الهی، قراردادگرایی یا عاطفهمشترک همه فقیهان است. اصولًا نظریات ناواقع
توان گفت می گرا همچون سکولاریسم و لیبرالیسم با مبانی اندیشه شیعی سازگار نیستند ویا نظریات دوگانه

که همه عالمان شیعه در همه احکام شریعت با این نظریات در تعارضند. عالمان شیعه بر چند مولفه متفقند؛ 
اول اینکه احکام شریعت تابع مصالح و مفاسد واقعی هستند. عالمان شیعه بر خلاف عالمان اشعری و همسو 

معتقدند که دستورات الهی تابع مصالح و مفاسد  دانند وبا معتزلیان حسن و قبح اعمال را ذاتی و عقلی می
ها در بردار باشند و همه مصلحتها باید در مقابل خداوند فرمانباشند؛ دوم اینکه همه انسانواقعی می

های واقعی و شود، به تعبیری فرامین الهی منبع موثقی در فهم ارزشبرداری از فرامین الهی تأمین میفرمان
سد واقعیه هستند؛ سوم اینکه، نقش خواست فردی حاکمان یا خواست مردم، منشأ شناخت مصالح و مفا

گرایی و نسبیت فردی و اجتماعی نادرست است؛ چهار اینکه نظر مردم به ارزش نیست و به تعبیری ناواقع
مردم  با توجه به نقش ،بنابراین ؛باشندها میبخش ارزشزیرا مردم فعلیت ؛جهت تأثیر واقعی آن اهمیت دارد
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ها، نقش ایشان به عنوان موضوع احکام ارزشی مورد بحث است نه منبع ارزش؛ پنجم اینکه در تحقق ارزش
سنجی همه چیز از جمله رأی حاکمان و خواست مردم، معیاری واقعی است؛ ششم اینکه، معیار ارزش

نهایتاً به عنوان ویژگی هفتم  ها از نظر فقهی مردودند؛گرا به ارزشهای سکولار به جهت نگاه دوگانهاندیشه
 باید گفت که مردم بر اساس معیار واقعی مختار، صاحب حق و تکلیف خواهند بود. 

گرا گرا و دوگانههای ناواقعدهند با دیدگاهها که شالوده تفکر شیعی را تشکیل میاین مولفه
ش مشارکت مردم به عنوان یک کند. در نتیجه همه ارکان حکومتی از جمله جایگاه و نقگذاری میفاصله

سالاری( واقعیت در ساختار سیاسی به جهت تأثیر آن در مصالح واقعی مهم است، اما خود این ارزش )مردم
باشد. توجه به این وجه مشترک در تفکر شیعی که لازمه از معیار واقعی نشأت گرفته است و محدود به آن می

کند. در ادامه به ذکر برخی از آرای فقیهان ی خطاها جلوگیری میالتزام به عقاید شیعه است، از بروز بسیار
 در این رابطه خواهیم پرداخت.

 سالاری دینیگرایی در مردمفقیهان شیعه و واقع
بررسی تفصیلی نظریات فقهی خارج از عهده این مقاله است، همچنین ما پیشتر وجه اشتراک 

هایی بر این نگاه اینجا به برخی از نظریات فقهی که دلالت گرایی را بیان کردیم. درفقیهان شیعه در واقع
بررسی  ،گرایی استکه موهم همگرایی با ناواقعرا هایی  کنیم و برخی از عبارتگرایانه دارد اشاره میواقع
سالاری از نگاه فقیهان شیعه مبتنی بر دهیم که ارزش احکام اجتماعی و حتی ارزش مردمکنیم و نشان میمی

کنند، یت است. به عنوان مثال، رهبر انقلاب در جایی به ریشه الهی مشروعیت نظام اشاره میواقع
ایشان در (. 7/3/1382بیانات )«ی اسلام استمشروعیّت این نظام به تفکّر اسلامی و به استواری بر پایه»

جزئی از تعالیم دینی به جایگاه مردم در حکومت دینی به عنوان  ،تبیین این نظام که ریشه در اسلام دارد
دارند که این جایگاه ریشه در قرارداد ندارد و به این ترتیب با قراردادگرایی کنند. ایشان بیان میتصریح می

سالاری دینی است؛ یعنی به نظر اسلام متّکی ، مردماسلامی سالاری در نظاممردم»گذارند. فاصله آشکار می
مراجعه لازم  ، در آنجایی که اینمردم جعه به رأی و اراده و خواستاست؛ فقط یک قرارداد عرفی نیست. مرا

آورد. مثل کشورهای دمکراتیک غربی نیست که تعهد اسلامی به وجود می؛ بنابراین، است، نظر اسلام است
سالاری یک راحتی آن را نقض کنند. در نظام جمهوری اسلامی، مردمیک قرارداد عرفی باشد تا بتوانند به
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های قراردادی و ارجاع به تعالیم دینی، با کنار گذاردن ارزش(. 1381 /03 /14بیانات «)ی دینی است.فهوظی
توان از فلسفه اهمیت دادن به جایگاه مردم گردد و میمصالح واقعی قابل طرح می سالاری دینی ونسبت مردم
؛ بنابراین، تخاب، خود اسلام استپایه و اساسِ حقّ مردم در این ان»فرمایند: می؛ بنابراین، سخن گفت

همچنین، (. 1380 /03 /14بیانات «)دارای فلسفه و مبناست. ،سالاری دینی استسالاری ما که مردممردم
کنند. تأثیرگذاری ایفای نقش مردم در سالاری به عنوان اموری واقعی اشاره میایشان به برخی از مصالح مردم

بدون آراءِ مردم، بدون حضور »یکی از دلایل ارزشمندی آن دانست.  پایداری و استحکام نظام اسلامی را
ماند. البته مردم، مسلمانند و شود و نمی، سرِپا نمیاسلامی ی نظام، خیمهمردم مردم و بدون تحقّق خواست

 (. 1378 /03 /14بیانات «)، در چارچوپ قوانین و احکام اسلامی است.مردم این اراده و خواست
توان از بیانات اند و میهایی ارائه کردهصدر دیگر فقیهی است که در حوزه حکمرانی نوآوریشهید 

الفراغ در حوزه اجتماعی، وضع قوانین را گرایی ارزشی بهره جست. ایشان با تبیین منطقةایشان در تبیین واقع
ایشان اسلام برای تأمین  از نظر(. 8، ر1989صدر، )اندتابع مصلحت عمومی و مصالح عالیه اسلام دانسته

حیات و زندگی  و ایجاد هماهنگی میان مصالح فردی و اجتماعی به دو اقدام دست زده است: اول اینکه از
دوم اینکه بر تغذیه فکری و رشد عواطف انسانی و اخلاقی او متعهد  و گرایانه ارائه کردهتفسیری واقع ،انسان
دهد و با همین نگاه جایگاه مردم نیز گرایی را نشان میواقع این سخنان به خوبی(. 106، 1989صدر، )است

گیرد. در همین رابطه از نگاه شهید صدر حکومت اسلامی در مواجهه با مردم نقش مورد ارزیابی قرار می
مربی شایسته  .1داند: پرورش دهنده نیز دارد و ایشان ارکان پرورش مردم در حکومت اسلامی را سه عنصر می

ای برای اجرای این مقررات که صحنه .3مقررات و دستوراتی که از سوی مکتب تغذیه شود،  .2 و معصوم،
گرایانه شهید صدر در بر اساس همین نگاه واقع(. 180، 1966صدر، )همان امت و جامعه اسلامی است

ه خواست مردم، دهد، اول اینکه هر چیزی از جمله چارچوبتحلیل جایگاه مردم دو امر مهم را مد نظر قرار می
گرایانه نظریه ایشان است و دوم اینکه مردم نقشی باید بر اساس قوانین الهی و اسلامی باشد که بیان وجه واقع

در حقیقت این امت است که در چارچوب قانون اساسی »های واقعی دارند. بدیل در تحقق این ارزشبی
دقت در این (. 23ب ،  1399صدر، «)ن هستند.دار امر مهم تدوین و تنفیذ قوانیاسلام و شریعت، عهده

ترین نقطه آن قرار گرفته سازد که توجه به نقش و عملکرد مردم یا امت اسلامی در عالیها روشن می عبارت
های گرا هدایت کرد و از چارچوبه ارزشسالاری ناواقعتوان به سمت مردماما هرگز این دیدگاه را نمی ،است
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توان به تبیین فلسفه دستورات الهی های واقعی میهمین جهت با اندیشه در ملاکواقعی خارج ساخت. به 
کید اسلام نسبت به بیعت کردن، روشی است که رهبر »در مواجهه با مردم از جمله حکم بیعت اشاره کرد.  تأ

 الف، 1399صدر، «)پیمان گردیده و از نظر روحی و روانی مفهوم خلافت تحقق خواهد یافت.و امت هم
در رابطه انتخاب حاکمان نیز، نه تنها انتخاب یا تشخیص فرد واجد صلاحیت رهبری از شئون مردم (. 153

در صورتی که مرجع یا هر مقام دیگری »افتد. است، عزل فرد فاقد صلاحیت نیز از طریق ایشان اتفاق می
فه کرده و از مسئولیت خود صفات و شرایط رهبری و ... را از دست بدهند یا نتوانند به خوبی انجام وظی

 .(161، 1379صدر، «)برآیند، مردم حق عزل آنها را دارند.

آیة الله سیستانی از دیگر فقیهان معاصر در تبیین ولایت فقیه و در ذیل دستور پیامبر به کندن 
فرمایند: از آنجا که مسأله حفظ نظم و میمی کنند درخت خرمای سمرة به مصلحت و ضرر واقعی اشاره 

عمومی و امر حکومتی در میان بود آن حضرت با ولایت حکومتی دخالت کردند و این ولایت مخصوص 
بلکه فقیهی را که فقها برای تصدی امور  ؛حضرت رسول )ص( و ائمة معصومین )علیم السلام( نیست

حدیث  اثبات ولایت فقیه در ذیل(. 205 -204، 1414سیستانی، )اند نیز دارای این حکومت استبرگزیده
ولایت فقیه در »فرمایند: دهد. ایشان در جای دیگر میگرایانه ایشان را نشان میمربوط به نفی ضرر نگاه واقع

در  ،شود و حکم حاکم شرعی عادل که مورد قبول عامه مومنین استزمان غیبت در امور عامه ثابت می
ولایت شرعی دارد در امور عامه که مواردی که نظام جامعه بر آن متوقف است، نافذ است. حکم کسی که 

« نظام جامعه و معاش مردم به آن مبتنی است، بر همه نافذ است حتی بر مجتهدین دیگر.
(http://sistani.org). سازد که توجیه ولایت فقیه و همچنین جایگاه مردم در حکومت این بیانات روشن می

ند که با نظم عمومی و امر حکومتی و نظام اجتماعی و امر ار اساس مصالح و مفاسد واقعی از نگاه ایشان ب
 معاش از آن یاد شده است.

)ره( در تبیین حکم حکومتی به رابطه احکام حکومتی و مصالح واقعی اشاره کرده علامه طباطبایی
ین شریعت و رعایت موافقت آنها احکام حکومتی تصمیماتی است که ولی امر در سایه قوان»فرمایند: و می

طباطبایی، «)آورد. میدرطبق آنها مقرراتی وضع نموده و به اجرا  کند و به حسب مصلحت وقت اتخاذ می
 (. 187، 1ج 1374

http://sistani.org/
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ها، تصریح علامه مصباح با اشاره به حقیقت آزادی و اختیار به عنوان وجه واقعی در آفرینش انسان
تواند هرچه را که بخواهد ای است که پس از آگاهی از حق و باطل میونهگکنند که نوع خلقت انسان بهمی

به همین خاطر رضایت افراد در حکومت (. 212، 1388، یمصباح یزد)انجام دهد و آزادانه انتخاب کند
بسیار مهم است که لازم است حکومت اسلامی بدان اهتمام  یااسلامی نسبت به عملکرد حاکمیت، مقوله

مؤثر  ،اللهحتی حکومت رسول ،چرا که کمک و همدلی مردم در تحقق حکومت اسلامی ؛لازم را داشته باشد
سالاری از نگاه این سخن به روشنی متضمن وجه واقعی ارزشمندی مردم(. 32، 1390،یمصباح یزد)است

 ایشان است. 

ها اول، انسان»فرمایند: دی آملی نیز برای حکومت دینی اهدافی واقعی شمرده و میآیة الله جوا
سوی خلیفة الله شدن راهنمایی کردن و مسیر سیر و سلوک آنها را فراهم نمودن و دوم، کشور اسلامی را را به

وخارجی را تبیین  مدینه فاضله ساختن، مبادی تمدن راستین را مهیا نمودن و اصول حاکم بر بر روابط داخلی
 .(100 -90، 1383آملی، جوادی«)نمودن.

اند ها دانستهآیة الله سبحانی که برخی دیدگاه ایشان در رابطه با نقش مردم را متفاوت از سایر دیدگاه
به این امر تصریح دارند که خواست مردم ضمن مهم بودن در چارچوبه قوانین اسلامی ارزشمند است. 

اما نه به  ،دهد یل میاست که اساس آن را آراء مردم تشک یمکتب یحکومت دموکراسه، یت فقیحکومت ولا»
توانند  یدارند و م یمردم حق رأ یعنی ؛ین اسلامید و شرط بلکه در چهارچوبه قوانیهر صورت و بدون ق

هر  ین نوع دموکراسیاست در ا یعیطب یاما با در نظر گرفتن مقررات مکتب ،انتخاب بشوند و انتخاب بکنند
ن یدر ع یعنی یمکتب یگر دموکراسیبه عبارت د ؛توان انتخاب کرد و حکومت را به دست او سپرد یرا نم یکس

است  یبودن و ضابطه دار بودن آن لازم و ضرور ینش ارکان حکومت مکتبیاحترام به آراء ملت و مردم در گز
 .(196 -195، 1363سبحانی، )«زم استسه گانه لا یه و نظارت او در قوایذ فقین عنصر تنفیاحراز ا یو برا

برخی از فقیهان نیز که ولایت در امور اجتماعی را از باب امور حسبیه بنا نهادند به روشنی بر 
کید ورزیده و محور این ولایت را مصالح واقعی قرار دادهواقع اند. در تعریف امور حسبیه گفته شده گرایی تأ

عد دنیوی و اخروی به مصالح عمومی ارتباط دارد و شارع مقدس به اهمال که این امور عبارتند از آنچه در دو ب
(. 571، 2، ج1417؛ حسینی، 536و  187، 1375نراقی، )داندآن راضی نیست و برپایی آن را ضروری می
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 به عنوان مثال، آیة الله جواد تبریزی اداره نظام شهرها و تهیه ساز و برگ لازم برای دفاع از بلاد اسلامی را
امام (. 10 -9، ص 1، ج 1413تبریزی، )الشرایط استدانند که بر عهده فقیه جامعترین امور حسبیة میمهم

خمینی در تبیین امور حسبیة به مواردی چون حفظ نظام، پاسداری از مرزهای مسلمانان، حفظ جوانانشان از 
( و آیة الله 497، ص 2، ج 1388کنند)خمینی، انحراف از اسلام، جلوگیری از تبلیغات علیه اسلام اشاره می

باشد نیازمند فرماندهی می ،از آنجا که انجام این امر مهم در خارج»فرمایند: خوئی در تبیین جهاد ابتدائی می
الشرایط متیقن است و که مسلمانان فرمان او را بر خود نافذ بدانند، به ناچار این فرماندهی در فقیه جامع

( و آیة الله معرفت 366، ص 1، ج 1410)خوئی، « این کار مهم از باب حسبه است. اوست که متصدی
تصدی امور حسبیة مانند نظم و حفاظت از مصالح همگانی از ضروریاتی است که شرع »تصریح دارند که: 

دار دهد و قدرمتیقن و حداقل وظیفه فقهای شایسته است که عهدهمقدس اهمال درباره آن را اجازه نمی
محل استشهاد ما در امور حسبیة جایگاه ولایت فقیه برای تحصیل (. 54 -53، 1377معرفت، «)وند.ش

های ذکر ها به وضوح ویژگیدهد. تمامی عبارتمنافعی واقعی است که امور دین و دنیای جامعه را سامان می
رات الهی وجوهی هستند گرایی را متضمن هستند. از تحصیل مصالح واقعی تا تطابق با دستوشده برای واقع

 که در امور حسبیة مورد توجه بوده است.
توان میان دهد که نمینظرها این را نشان میها و گفتار فقیهان با وجود اختلافتوجه به استدلال

توان نظریات روشن است که نمی؛ بنابراین، ها جمع کردگرایی در ارزشگرایی یا دوگانهها و ناواقعاین دیدگاه
گرا همچون نظریات سکولار و لیبرال را به فقیهان گرا همچون نظریه قرارداد اجتماعی یا نظریات دوگانهقعناوا

های واقعی بنا شده شیعه نسبت داد. نگاه فقیهان به جایگاه مردم و نقش ایشان دقیقاً بر منطق اسلام و ارزش
توان بر اساس ی است. از نگاه فقیهان نمیاست و به همین جهت خواست مردم همواره دارای حد و اندازه واقع

رأی و خواست اکثریت ظلمی در حوزه خیرات دنیوی یا اخروی را توجیه کرد و یا خیرات انسان را همچون 
 متفکران سکولار به خیرات دنیوی فروکاست.

 بندی جمع

جمله  روشن گردید که نظریات مربوط به حکومت دینی و ارکان آن از ،با توضیحات ارائه شده
-نمیگرا های ناواقعبندی کرد. دیدگاهتوان طبقهگرا میگرا و واقعگرا، دوگانهسالاری را در سه دسته ناواقعمردم
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-سالاری دینی یا مردمتوانند از هیچ مکتب و ایدئولوژی مشخصی بدون تناقض دفاع کنند، بنابراین مردم

های نشان دادیم که الزام حاکمان به تبعیت از ارزشسالاری سکولار ترکیبی متناقض خواهند بود. پیشتر 
-گرا با پیشهای دوگانهگرایی متناقض و منجر به دور در استدلال است. دیدگاهالاذهانی بر اساس ناواقعبین

اند و التزام به خیرات اخروی و معنوی و الهی را از حوزه ها شکل گرفتههای غیر دینی نسبت به ارزشفرض
اند و به همین اند و مرجع در این امور را مراجعه صرف به خواست مردم دانستهنی خارج کردهتأثیر حکمرا

-ها در حوزه خیرات دنیایی با جانبداری از یکی از اندیشهاند، اما این دیدگاهگرا شدهجهت در این حوزه ناواقع

گرایی در جه در مبانی و ناواقعباشند. دو اشکال عمده این نظریات، سوگیری ناموگرا میهای سکولار واقع
گرایی یک حوزه از خیرات انسانی است. در مقابل فقیهان شیعه همگی بر اساس مبانی کلامی دیدگاه واقع

اخلاقی را پشتوانه احکام فقهی در نظر دارند. البته امروزه در کلام فقیهان در تبیین حکومت اسلامی به ویژه 
ها ناشی از یا اختلاف در تعبیر وجود دارد. بسیاری از این اختلافنظر درباره جایگاه مردم، اختلاف 

اصطلاحات متفاوت حوزه شریعت و حوزه فلسفه سیاسی است. از آنچه در این مقاله آمد به یک مبنای مهم 
روشن شد که  بخش در دیدگاه فقیهان رسیدیم که در حل اختلافات ظاهری نیز کمک خواهد کرد.وحدت

کید دارند. به این ترتیب احکام گرایی در احکام شریعت در همه حوزهی بر واقعفقیهان شیعه همگ ها تأ
شریعت درباره حکومت دینی، اختیارات حاکمان، جایگاه مردم و ساختار حکومت دینی همگی تابع مصالح 

شیعه منبع  باشد. همچنین با توجه به اینکه دستورات الهی از نگاه فقیهانو مفاسد واقعی و برای کسب آن می
مطمئنی برای شناخت احکام واقعی و راه رسیدن به مصالح و دوری جستن از مفاسد واقعی هستند، حرکت 

های شود که اولًا دیدگاههای مختار تنها در این چهارچوبه ارزشمند است. با این توضیح روشن میهمه انسان
-ه فقیهان شیعه مردود است، همانطور که دیدگاهگرا همچون قراردادگرایی محض و نظریه امرالهی از نگاناواقع

کنند های سکولار و لیبرال که مصالح را به تفسیری غیرالهی از مصالح ارائه میگرا همچون اندیشههای دوگانه
گرایی و در محدوده دستورات الهی سرلوحه هر فقیه شیعی هست قابل پذیرش نیست. حرکت در مدار واقع

رابطه حکومت دینی را بر این اساس ارزیابی کرد. این التفات از انتساب قرائت سکولار او در  که باید دیدگاه
 دهد.به فقیهان شیعه پرهیز می
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