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 چکیده
های مهم حوزه علم و معرفت در جهان اسلام و چیستی و چگونگی رابطه میان علم و دین از چالش

بندی معروفی که مورد وفاق بسیاری از اندیشمندان بر اساس طبقه. گرددبالاخص کشورمان محسوب می
این . باشدبندی میدت قابل تقسیمتعامل و وح، تمایز، این رابطه در چهار دسته تعارض، این حوزه است

تحلیلی به  -ای و با اتخاذ رویکرد توصیفیپژوهش به دنبال آن است که با استفاده از روش مطالعه کتابخانه
برخی اندیشمندان مسلمان  ایاین سؤال پاسخ دهد که ذیل روابط چهارگانه علم و دین چه نقدهایی به آر

ذیل رابطه تمایز ، عارض مباحث احمد کسروی و مهدی بازرگانذیل رابطه ت، وارد است؟ بر این اساس
تحت عنوان رابطه تعامل نظرات حسین العطاس و علی ، های عبدالکریم سروش و مصطفی ملیکاندیدگاه

نتایج بدست . پایا و در نهایت ذیل رابطه وحدت آرا حسین نصر مورد نقد و بررسی اجمالی قرار گرفته است
های توان دیدگاهتعامل و وحدت می، تمایز، اکی از این است که ذیل روابط تعارضآمده از این پژوهش ح

برخی منتقدین را مورد نقد جدی قرار داد و در نتیجه ارتباط منطقی و حداکثری میان علم و دین و تولید علم 
 . مطلوب است بلکه دینی نه تنها ممکن
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 مقدمه و بیان مسئله
یکی از چالش برانگیزترین مباحث مطرح در میان اندیشمندان ، ارتباط میان علم و دین

دو بُعد حیات معقول « دین»و « علم»، به اعتقاد برخی از اندیشمندان. استجواما مختلف 
خص بالا اما نحوه تعامل این دو در طول تاریخ و. (39: 1385، شوند  جعفریمحسوب می

 . های قابل تأملی بوده استهای اخیر دارای فراز و نشیبدر سده
از ، علوم و معارف مختلف در یک جا مجتما ]بودند[، در گذشته، به گفته جوادی آملی

ها و مراکز علمی آن در حوزه. کردندحال هم باخبر بودند و در تلاؤم با یکدیگر رشد می
یاضیات و فلسفه و کلام و دیگر علوم و معارف شد و هم رهم طبیعیات تدریس می، زمان

 کردندای خود را با هم هماهنگ میاینها همه در یک مجموعه بودند و محتو، رایج بود
های سنتی رابطه استواری بین در تمدن، نصر نیز معتقد است. (107: 1390،  جوادی آملی

سی در نفسِ فعلِ دانستن امر قد، هابینی این تمدندانش و قداست وجود داشته و در جهان
در واقا در . (11: 1388،  حتی در دانستن امور به ظاهر عادی( مستتر بوده است  نصر

باورهای دینی و دانش علمی در ، هم در جهان اسلام و هم در جهان مسیحیت، قرون وسطی
 . (7: 1385، الف-متافیزیکی جاما وحدت یافته بود  گلشنی چهارچوبیک 

دچار دگرگونی و حتی تعارض ، با گذر زمان و بنا به دلایلی، و دیناما همراهی علم 
د و در سایر جواما نیز دیبه صورت رسمی در غرب طرح گر، اولین باراین تعارض . گردید

: 1385، شیو  پیدا کرد و موجب بروز یک جنگی ساختگی میان علم و دین شد  جعفری
بحث تعارض علم ، و به تبا آن 1یگریمهمترین علل گرایش به ماد، مطهری در بحثی. (20

مورد خدا و ی مفاهیم دینی آن در ینارسا، های کلیساو دین در غرب را در خشونت
ی برخی مفاهیم اجتماعی و سیاسی یی مفاهیم فلسفی غرب و نارساینارسا، ماوراءالطبیعه

                                                      
1. Materialism.  
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ن ریشه ایجاد ای، جوادی آملی نیز. (69-205: 1358، کند  مطهریدر غرب جستجو می
ها از تعارضات و بالا گرفتن منازعات را تخصصی شدن علوم و معارف و بیگانه شدن آن

البته ایشان تحریف و تفسیرهای خرافی و ؛ (107: 1390، داند  جوادی آملیمییکدیگر 
،  جوادی آملی داندباز را نیز از عوامل بسیار مهم این انقطا  میای دینخلاف عقل عده

1392 :166-165) . 
ردیدی نیست که رابطه میان علم و دین از مسائل مهمی است که نیازمند تدقیق ت

بیشتری بوده و لازم است در میان اندیشمندان جهان اسلام به درستی محل بحث قرار گیرد و 
بندی که با توجه به تقسیم. شبهات مطرح در این زمینه به صورت منطقی پاسخ داده شود

تعامل و ، تمایز، ن علم و دین صورت گرفته چهار رابطه تعارضپیرامون روابط چهارگانه میا
، شود با نگاهی دیگر و ذیل هرکدام از این روابطوحدت وجود دارد که در این مقاله سعی می

بررسی قرار گیرد که این های اندیشمندان مسلمان  بالاخص ایرانی( مورد برخی دیدگاه
 . شودر مخاطب تبهره بیشتر و دقیق تواند باعثمسئله می

 
 سؤال و اهداف پژوهش

اندیشمندان مسلمان ذیل  یهدف اصلی این مقاله نقد برخی آرابا عنایت به اینکه 
و  استر به همین هدف طبیعتاً سؤال اصلی نیز ناظ، باشدروابط چهارگانه علم و دین می

 اهداف فرعی نیز عبارتنداز:
 ؛ بازرگان ذیل رابطه تعارضهای احمد کسروی و مهدی بررسی و نقد دیدگاه. 1
 ؛ های عبدالکریم سروش و مصطفی ملکیان ذیل رابطه تمایزبررسی و نقد دیدگاه. 2
 ؛ های حسین العطاس و علی پایا ذیل رابطه تعاملبررسی و نقد دیدگاه. 3
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 . حسین نصر ذیل رابطه وحدت بررسی و نقد دیدگاه. 4
 پیشینه پژوهش

ها معرفی آثاری منتشر شده است که در اینجا برخی از آن، هدر ارتباط با مسئله این مقال
 شوند:می

ایان باربور از اندیشمندان معاصر چینی است که کتاب او از آثار مهم در زمینه تبیین . 1
این کتاب مباحث مهمی همچون فیزیک و متافیزیک در . باشدارتباط میان علم و دین می

، زیست شناسی و الهیات در قرن نوزدهم، هجدهمخداوند و طبیعت در قرن ، قرن هفدهم
خداوند و ، زبان های علم و دین، های دینروش، روش های علم، در قرن بیستم علم و دین
 . (1374، را مورد بررسی قرار داده است  باربور... طبیعت و 

تحلیلی انجام شده است و با مطرح کردن سه  -در این مقاله که با روش توصیفی. 2
و « نسبت علم و دین در دیدگاه ایان باربور»، «نسبت علم و دین در دیدگاه مطهری»سؤال 

باربور با . پیش رفته است« نقاط قوت و ضعف ایان باربور بر اساس نظریه استاد مطهری»
گفتگو و ، تمایز، رضاستفاده از فلسفه پویشی در ذیل نسبت علم و دین چهار رویکرد تعا

توان نقدهایی شامل: ه بر اساس دیدگاه استاد مطهری میکرده است ک امکمل را احص
هم عرض بودن خدا و ، رئالیسم انتقادی، وحدت علم و دین در چهارچوب فلسفه پویشی

د  قنبری همایکوه و کرآن وارد  جهان هستی و تقدم معرفت تجربی بر معرفت دینی بر
  . (1397، همکاران

درآمدی بر »نده در فصل اول تحت عنوان کتابی سه فصلی است که نویس، اثر دیگر. 3
به بررسی تاریخی کیفیت رابطه میان علم و دین در دوره های مختلف « بحث علم و دین

نظر ننسی مورفی درمورد ، در فصل دوم که مهمترین فصل این کتاب است. پرداخته است
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رفی مورد نقد رابطه میان علم و الهیات تبیین شده است و در نهایت در فصل سوم دیدگاه مو
محتوای دیدگاه و بیان ، شناسیو بررسی قرار گرفته و اشکالات وارده در سه بخش روش

 . (1389، بندی شده است  نصیریدیگر دستههای دیدگاه
بندی سه بخشی در ذیل گیری از رویکرد یک تقسیمنویسندگان این مقاله با بهره. 4

نظران های صاحبتعامل( به بررسی دیدگاهو تمایز ، بحث ارتباط میان علم و دین  تعارض
دهد که نتایج بدست آمده نشان می. اندکلاسیک معاصر علوم اجتماعی پرداخته

امل علم و دین های مبنی بر تعبه سمت رهیافت، های کلاسیک مبنی بر تعارضرهیافت
مسالمت شاهد نوعی همزیستی ، در یک چهارچوب تکثرگرایانه، بنابراین؛ تغییر کرده است

 . (1388، زادهآمیز میان علم و مدرنیته با دین هستیم  موحد و حمیدی
تحلیلی و جما آوری اطلاعات به  -در این مقاله که استفاده از رویکرد توصیفی. 5

باط میان سؤال اصلی چگونگی تحلیل ارت، اسنادی تنظیم شده است -ایصورت کتابخانه
اندیشمندان اسلامی  آرایینکه بر اساس مدرن است و اعلم و دین در وضعیت پست

مخصوصاً آیت الله جوادی آملی چه نقدهایی بر آن وارد است؟ بر اساس نتایج به دست 
ها از علم و دین مدرن و نیز تلقی پست مدرنیستآمده اشکالاتی بر اصول و مبانی پست

گرفته است وارد شده است و بر این اساس رابطه میان علم و دین مورد ارزیابی قرار 
 . (1399، جو پیمان

اما آنچه که در این ، مباحث ارزشمندی برای مخاطبین دارند، هرچند هر یک از این آثار
ذیل روابط چهارگانه علم و دین برخی ، باشد این است که با نگاهی دیگرمقاله مدنظر می

نگاهی علمی ها با های اندیشمندان مسلمان  بالاخص ایرانی( بررسی و ادعای آندیدگاه
 . مورد نقد قرار گیرد
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یف مفاهیم  تعر
از ؛ باشدمی« دین»و « علم»، مفاهیم اصلی پژوهش، همانگونه که از مسئله پیداست

این دو مفهوم تعریف و مورد بررسی ، لازم است قبل از ورود به بحث اصلی، همین رو
 . اجمالی قرار بگیرد

 الف( علم
یقین کردن و به معنای معرفت و دانش بوده و ، ناز مصدر دانست« علم»، به لحاظ لغوی

به لحاظ مفهومی نیز این واژه از . (2342: 1383، گیرد  معیندر مقابل ظن و جهل قرار می
دارای ، مناظر گوناگون دارای تعاریف متنوعی است و با توجه به تاریخ طولانی و پیچیده آن

برخلاف مفهوم ، توان گفتمی، نبنابرای؛ (15: 1388، های بسیاری است  دی یردلالت
ای با کاربردهای گوناگون و واژه، ها داردلغوی روشنی که در زبان فارسی و حتی سایر زبان

 . (63: 1383، اشتباه برانگیز است  مصباح یزدی
، این است که معرفت علمی، برداشت رایجی که از علم در مجاما علمی وجود دارد

های ای دقیق از یافتههای علمی به شیوهمعنی که نظریه به این، معرفتی اثبات شده است
علم ، بنابراین؛ شونداخذ می، اندگیری از مشاهده و آزمایش به دست آمدهتجربی که با بهره

عقاید و ، و از این منظر کردتوان دید و شنید و لمس می مبتنی بر هر آن چیزی است که
از . (13: 1385، ر علم ندارد  چالمرزهای شخصی و تخیلات ذهنی هیچ جایی دسلیقه

باشد که پژوهشگر توان چندانی علم دنیایی عینی و واقعی با قواعدی واحد می، این منظر
شناخت ، علم. (360: 1376، جهت دخل و تصرف و تأثیر بر آن را ندارد  مولکی

یا  سیاسی و اقتصادی برگردد، هایی است که ممکن است به مسایل اجتماعیهست
: 1386، گیرد  سریا القلمهایی که در حوزه علوم پایه و طبیعی مورد بحث قرار میهست
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ها و در نظر گرفت که عرضه کننده یافته 1علم معادل ساینس، در این تعاریف. (177-118
به نقل از ؛ Granger, 1993: 103نتایج قابل بررسی است و نه واقعیات غیر قابل تغییر  

 . (34: 1392، محسنی
تعبیر دیگری از مفهوم علم وجود دارد که دایره نفوذ آن را از ، کنار برداشت فوق در

گاهی و شناخت علم ، از این منظر، انگاردمی 2مرزهای جهان عینی فراتر برده و آن را مطلق آ
پیشرفت دانایی ، علم. (8: 1345، در محیط مجهولات است  بلو ییجوتجسس و حادثه

چون و چراترین بی، علم، بنابراین؛ دکنای رمزی تعریف میگونهرا به است و عدم نادانی 
علامه طباطبائی . (27: 1385، گواه وجود و اساساً پیشرونده موجود متفکر است  باشلار

گاهی و مفهوم آن را امری بدیهی و ضروری می : 1390، داند  طباطبائیحصول علم و آ
ها عین ماهیت است که انیّت و وجود آن علم از حقایقی، ( و ملاصدرا نیز معتقد است240

، که حدودچرا؛ توان ارائه دادتعریف حدی نمی، باشد و برای چنین حقایقیو ذاتشان می
در حالی که هر وجودی ذاتاً متشخص ، اندها اموری کلیاند و اینمرکب از اجناس و فصول

زیرا علم یک ؛ ندارد از علم وجودتر مفهومی روشنچون ؛ رسم تام نیز ندارد، علم. است
حالت وجدانی و نفسانی است که موجود زنده دانا آن را در آغاز بدون هیچ ابهامی و 

توان با مفهومی که وضوح و ظهور یابد و چنین چیزی را هرگز نمیاشتباهی از ذات خود می
 . (242: 1390، بائیطبه نقل از طبا؛ 278: 3ج،  اسفار« دکرتعریف ، بیشتری دارد
 نب( دی

، ترین و در عین حال مؤثرترین نهاد اجتماعی بشر است  خرمشاهیدین کهن
های اجتماعی تواند در تحولات و پدیدهای که میعنصر قدرتمند و تعیین کننده. (7:1374

                                                      
1. Science.  

2 Knowledge  - Wissenschaft 
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ها اثر بگذارد و در نهایت روابط را تحت نفوذ بر ارزش، به نهادهای مختلف شکل بدهد
 . (175: 1384، خود قرار بدهد  زاکرمن

برخی دین را ، نسبت به آن تعاریف زیادی وجود دارد، اما با توجه به اهمیت دین
، هان عقاید و فعالیتیپندارند که اای از عقاید و اعمال مربوط به امور مقدس میمجموعه

( ینیسا  سازمان دیلکبنام  یاجتما  دینی یا اخلاق یکه به آن اعتقاد دارند را در کافرادی را 
 یو تجربه روحان کمناس، اعتقاد، از این منظر. (221: 1380، ینند  توسلکیممتحد 

ن را فریاد خلق ید، مارکس. (205: 1384، رمنکشوند  زان محسوب میید یربنایز
، ینامد  توسلها میون تودهیو در نهایت اف یاحساس یاحساس ب، هاقلب یقلب ب، رنجدیده

 یکند  جلالصحبت می یات اجتماعیوری آن در حدورکیم نیز از جایگاه مح، (62: 1380
 . (73:  1379، مقدم

، اندبعضی اندیشمندان خداباور تعاریف دیگری از دین ارائه داده، هادر کنار این نگاه
در تعریفی با نگاه به عقاید و مقرارت ، محمدحسین طباطبائی اندیشمند مطرح اسلامی

مرتضی . (26-27: 1386، داند  طباطبائییدین را همان شیوه زندگی م، متناسب با آن
دین جز برنامه تکامل فردی و اجتماعی نیست ، ری نیز با همین نگاه معتقد استمطه

ای از توان مجموعهدین را می؛ بر اساس این تعاریف، بنابراین؛ (357: 1372،  مطهری
کمال و  احکام عملی و اخلاقی دانست که جهت نیل انسان به، احکام مطابق با واقا

هایی که از سوی خداوند بر پیامبر نازل شده و تبیین آن هم آموزه، سعادت حقیقی آمده است
 . (90: 1389، زاده حسین استبر عهده پیامبر و اوصیای وی 

 شناسیروش
تحلیلی از روش  -برای دستیابی به اهداف این پژوهش با اتخاذ رویکرد توصیفی
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هایی است منظور از روش اسنادی روش. تفاده شده استای و اسنادی اسکتابخانه ۀمطالع
، گیرد  شیری و عظیمیتحلیل و بررسی متون و اسناد صورت می، که با هدف مطالعه

های مختلف و به صورت هر آن چیزی است که در قالب گزاره، منظور از اسناد. (80: 1391
اهیمی را به مخاطب منتقل چاپی یا الکترونیکی مف، خطی، نویسنظم و نثر یا عبارات دست

 . (378: 1389، کنند  ازکیا و دربان آستانهمی
 روابط چهارگانه میان علم و دین
نظران به تبعیت از باربور اندیشمندان و صاحب، در بحث رابطه میان علم و دین

"گفتگو" و "وحدت" ، "استقلال"، های خویش را غالباً ذیل چهار بخش "تعارض"دیدگاه
مواضا  چهارچوبدر این مقاله نیز در همین . (51: 1385، اند  گلشنیمطرح کرده

دار برخی اندیشمندان نظرات به اصطلاح مسئله، و ذیل هر یک و به تناسب چهارگانه احصا
 . شودایرانی و مسلمان به اختصار بررسی و نقد می

 
 1تعارض. 1

معتقدند که ، ی و فلسفیبرخی افراد با در نظر گرفتن ملاحظات تاریخ، ذیل این دیدگاه
، این دو مفهوم، هابه اعتقاد این. (31: 1382، علم و دین اساساً آشتی ناپذیرند  هات

 ۀتوان هیچ مقایسای دارند و نمیهای کسب معرفتی کاملًا جداگانهمحتوا و روش، موضو 
 . (163-143: 1374، ها برقرار کرد  باربورمفیدی بین آن

. گرایان افراطیتوان به دو دسته اصلی تقسیم کرد: مادیون و نصمیطرفداران این نگاه را 
به دنبال ، بنابراین؛ هر دو گروه بر این باورند که تعارضی جدی میان علم و دین وجود دارد

دهند و های علمی را مأخذ قرار میمنطق و داده، مادیون. ندادانشی مبتنی بر پایه محکم
                                                      

1. Conflict.  
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هر دو گروه حدود ، بنابراین؛ دانندقدس را خطاناپذیر میگرایان افراطی ظاهر کتاب منص
شاید به همین دلیل است که جوادی آملی . (51: 1385، گیرند  گلشنیعلم را نادیده می

منشأ تعارض علم و دین را در محدود کردن حوزه دین به نقل و خارج دانستن عقل از ، نیز
مرتضی مطهری هم معتقد . (109 :1390، داند  جوادی آملیمعرفت دینی می چهارچوب

اند: یکی طبقه متظاهر فراد مخالف تعامل علم و دین بودهاست که به طور کلی دو دسته از ا
-کردهاند و از جهالت مردم استفاده میخوردهبه دین ولی جاهل که نان دینداری مردم را می

ات انسانی و اخلاقی ولی پشت پا به تعهد، آموختهکرده و دانشیکی هم طبقه تحصیل؛ اند
های خود و کارهای خود بتراشند اند عذری برای لاقیدیزده و این طبقه نیز همین که خواسته

-255: 1376،  مطهری اندنزدیک شدن به دین بهانه کردهبه علم تکیه کرده و آن را مانا 
254) . 

به برخی از طرح تعارض میان علم و دین در ایرانِ معاصر را شاید بتوان بیش از همه 
زاده نسبت داد که دین را یکسره تقی، آخوندزاده، خانروشنفکران غربزده مانند: میرزا ملکم

علمی شدن و غربی شدن جامعه ایران قرار گرفته ، دانستند که در مقابل توسعهچیزی می
های سنتی دین و رجو  به نسخه جدید غرب را بحث کنار گذاشتن آموزه، بنابراین؛ است

ها چندان این دیدگاه، هرچند با توجه به ساختار دینی و سنتی جامعه ایران، کردندمی تجویز
گرایانه  بالاخص های مادیبا رواج ایدئولوژی هااما بعد، در میان عموم رواج پیدا نکرد

های مارکسیستی( گسترش این افکار بیش از پیش مشهود گردید که با توجه به اصول اندیشه
هایی پیرامون تعارض علم و دین و لزوم کنار طبیعتاً بحث، هاین اندیشهو مبادی فکری ا

 . گذاشتن دین مطرح شد

وی . توان از قائلین به رابطه تعارض میان علم و دین دانست"احمد کسروی" را می
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لمس ، شنیدن با گوش، معتقد بود که انسان تنها پنج راه برای شناخت دارد: دیدن با چشم
تا: بی، بوییدن با بینی و در نهایت چشیدن با دهان  کسروی، سایر اندامکردن با دست و 

تنها مسیر ، ای که به علم و کسب معرفت داردکسروی با نگاه مادی گرایانه. (27-26
راز این جهان پدیدار را از آسمان و »داند: شناخت جهان خلقت را از مسیر علوم طبیعی می

ها تاکنون گفته شده چه جست و هرچه سخن در این باره زمین جز از راه علوم طبیعی نباید
دارند که یاوه کسانی دریغ می. به عنوان فسلفه و چه به دستاویز دین همه را باید دور انداخت

 ها خواهد بود؟!یی چه سودی از آنولی آیا جز رسوا، اند دور اندازندهایی را که فرا گرفتهبافی
-یشان فسلفه و جهان بینی را به شدت مورد هجمه قرار میدر واقا ا. (40تا: بی،  کسروی

ها شده داند که باعث گرفتاری و گمراهی شرقیدهد و فسلفه را مبتنی بر گزافه و گمان می
در نتیجه او بر این باور است که امروز نیازی به فلسفه و . (39-40تا: بی، است  کسروی

 عرفان و امثال آن نیست:
بافند جز یک مشت ها از خود میگزافه، ینش را دستاویز ساختهکسانی که خدا و آفر 

ما را امروز . شان بیزاری جستباید از سخنان. باید از آنان دوری گزید. باشندنادانان نمی
ها شده باز نمانده و باید هماه را هایی که با این نامبه گزافه بافییا  نیازی به فلسفه و عرفان

هاا چناان تر دیدن" است از ایان رشاتههان را با دیده بنیادیاگر حکمت "ج. دور انداخت
آیاا ... ساازد فرساید و دیده بینایی را کور میها مغز را میاین. ای در دست نتوان بودنتیجه

تاوان برداشات؟! آیاا جاز عرفان و امثاالهم[ مای، ها ]فلسفهامروز چه سودی از این رشته
کارهای جهان ... جه دیگری در دست تواند بود؟! فرسودگی و درماندگی و سنگینی بار نتی

باید بیش از همه خرد را توانا گردانیم و هار . تواند بودجز به دست یاری خرد درست نمی
 . (40-42تا: بی، آنچه با خرد سازش ندارد بی باکانه دور بیندازیم  کسروی

ه تعارض دانست توان در ردیف قائلین به رابطکسروی را می، همانطور که ملاحظه شد
اعتباری برای فلسفه و ، که با داشتن نگاهی افراطی به علم  به معنای پوزیتیویستی آن(
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عبارتند معارف دینی قائل نیست که البته نقدهای جدی به این نگاه وارد است که برخی از آن
 از:

ورزیِ کسروی خود نوعی فلسفه است که این اندیشه، قبل از هر چیزی باید گفت. 1
-مباحث خود او نیز نوعی گزافه، بر اساس منطق کسروی، های غیر مادی داردیشه در گزارهر

مباحث مطرح شده ، بنابراین؛ توان به آن علم و معرفت گفتشود که نمیگویی محسوب می
 . استهایی پارادوکسکال و خود متعارض گزاره، توسط کسروی

اور( معتقدند که علم و معرفت مبتنی امروزه بسیاری از اندیشمندان  حتی غیر خداب. 2
بر یک جهان بینی و مفروضات فسلفی است و این مفروضات هستند که علاوه بر دخالت 

 . نداهای علمی نیز دخیلحتی در داوری و جهت گیری گزاره، در حوزه کشف

های صادق و مبتنی بر واقا بدانیم که به صورت ای از گزارهاگر علم را مجموعه. 3
باید اذعان داشت که علم بسیار فراتر از ، اندحول یک موضو  مشخص شکل گرفته منطقی

 . گیردهای زیادی را در بر میعلوم طبیعیِ تجربی بوده و رشته

گرایانه اجحافی بزرگ در حق این نعمت و محدود کردن خرد به عقل تجربی و مادی. 4
نیمه تجریدی ، ی شئون تجریدیعقلی که دارا، از همین روی، توان انسان چند بعدی است

 . دکراز راه تجربه و آزمایش محدود  و تجربی است را نباید در ماده و شناخت
اشکالات بسیار اساسی بر نگاه کسروی وارد است که به خاطر شهرت موضو  فقط به 

ها اشاره شد و در مجمو  باید گفت که این نگاه در میان متفکرانِ امروزی بخشی از آن
 . ن زیادی نداردطرفدارا
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اما "مهدی بازرگان" از جمله افرادی بود که سعی کرد در مقابل ادعای رابطه تعارض 
در دام ، هایی که برای مقابله با تعارض علم و دین انجام داداما علی رغم تلاش، بایستد

همان ، وی مدعی بود که علوم جدیدِ برخاسته از مدرنیسم. مباحث التقاطی گرفتار شد
ه است و از این منظر دیگر کردها را بیان آن، ها قبلکند که اسلام سالرا مطرح می مباحثی

ایشان معتقد ، علوم جدید و دین نه تنها با یکدیگر تعارضی ندارند که حتی همراه یکدیگرند
عبادات و قیامت است و علوم جدید در واقا در ، اسلام دارای سه بخش اصلی توحید، است

در حال گام برداشتن و تکمیل مراحل ، اندهکردامبر  ص( بدان هدایت همان مسیری که پی
، اساس این تفکر التقاطی این است که بگوید، در واقا. (1334، داری است  بازرگاندین

 . (32: 1385، رسانده است  گلشنی ز هزاران سال ما را به راه انبیاعلوم جدید پس ا
« راه طی شده»هایی از کتاب بخش، برای روشن شدن بیشتر موضو ، بهتر است

. دشوئله تعارض علم و دین است مرور های وی در پاسخ به مسبازرگان را که مبیّن دیدگاه
وی در مورد سفارش اسلام در کمک به دیگران و جایگاه علوم جدید در کشف ؛ برای مثال

 کند: چرایی این موضو  چنین استدلال می
نفا هر فارد  نفاا ماادی هار فارد( اقتضاا دارد  بدون آنکه دین یا عواطف حکم کند

یعنای در واقاا خادمت باه ؛ های خود را معطوف دیگران کنادقسمتی از علاقه و فعالیت
به این ترتیاب . دیگران غالباً خدمت به نفس است و خیانت و ظلم به دیگران ظلم به نفس

الاذکر مادی فوقرسید و روی منطق ، بشر به نو  دوم از عبادات که خدمت به خلق است
چاون نفاا و ضاررش ؛ معلوم شد که هر قدر در اجتما  کسی نزدیکتر به شاخص باشاد

 . (111: 1334،  بازرگان استتر خدمت به او مفیدتر و لازم، گرددزودتر عاید می
 آورد: ادامه این مباحث چنین می همچنین در

اگار ناان . دقیق باشاد امروزه بشر فهمیده است که حتی در زوائد اموال خود نیز باید
اش خورد به درد دیگران خواهد خورد و سیر شدن دیگران باز اساتفادهزیادی به درد او نمی

بشار باه . گفتند عدالت واجب است و ظلام گنااهانبیا و اخلاقیون می... گرددبه او باز می
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، فردی فردی یا غیر، کند که عدالت به طور مستقیم یا غیر مستقیمبینایی خود احساس می
روی همین اساتدلال یعنای باه منظاور تاأمین . بیندگردد و ثمره اش را میمیبه خود او بر

 . (112: 1334،  بازرگان زنندروز دم از عدالت اجتماعی میسعادت مادی افراد ام
 در راه شناخت قیامت معتقد است: ایشان در مورد چگونگی تأثیر علم جدید، در نهایت

ین هدف ]بعد سوم: قیامت[ و بدون آن کاه قصاد هادف را راهی که بشر در جهت ا
اولاین ... باشد داشته باشد به پای خود پیموده است آن نیز بسیار طولانی و پر مشقت می

لاوازیه حقیقتی را ... خار راه قیامت به دست لاوازیه شیمیست نابغه فرانسوی برداشته شد 
در این دنیا د متقدمین ما منکر آن باشند: شایاعلام کرد که کاملًا تازگی داشت و هنوز هم 

این قانون یاا اصال را در حقیقات اولاین ... شودنمی ز معدوم و هیچ چیز موجودهیچ چی
 . (162-214: 1334، ندای انکار فنا و اعلام ابدیت به زبان بشر است  بازرگان

ی تعارض های بازرگان که با نگرش مبارزه با ادعابا بررسی شواهد موجود در دیدگاه
که وی با محور قرار دادن علم  کردتوان چنین ادعا می، دیده استعلم و دین مطرح گر

های مربوط به بحث. دین را با آن سنجیده و به نوعی به دنبال عرفی کردن دین است، جدید
-گرایی و اصالت سود به وضوح در نظرات وی مشخص است و گویی قصد دارد به گونهفرد

کند که دین هدفی جز چیزی که علم امروز بدان  دادن اومانیسم چنین القاصل قرار ای با ا
 . هایی فراتر از توقا دین قدم برداشته استدست یافته نداشته و حتی علم امروز در بخش

توان این نکته را دریافت که وی می، مدارانه موجود در این دیدگاهبا توجه به روح انسان
-کام  بالاخص در بعد عبادات( را سعادت و منفعت مادی انسانظاهراً فلسفه بسیاری از اح

بسیار حضیض شده و در حد تأمین منافا مادی بشر ، داند که هدف دین در این نگاهها می
هرچند که بازرگان با هدف مبارزه با ادعای تعارض علم و دین و به نوعی . ماندباقی می

ذارد و باید او را از قائلین به رابطه تأیید میان گقدم به میدان می، برقراری آشتی بین این دو
آشنایی صحیح با فلسفه و مبانی دین و نبود ، نگریولی با نوعی سطحی، علم و دین دانست

دچار تفکرات التقاطی شده و با محور ، همچنین برداشت تجربی و ظاهری از متون دینی
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 . در جامعه استبه دنبال توجیه حضور دین ، قرار دادن تفکرات اومانیستی
 1استقلال یا تمایز. 2

، حامیان این دیدگاه معتقدند که هیچ تعارض واقعی بین علم و دین وجود ندارد  هات
، موضو ، هاای کاملًا مستقل هستند و هر یک از آندارای حوزه، هر کدام. (31: 1382
 هدف و زبان مخصوص به خودش را داراست:، روش

 ؛ طبیعت، علم موضو  دین خداست و موضو  -
 ؛ شود و طبیعت از طریق حواس و عقلخداوند از طریق وحی شناخته می -
 ؛ هدف دین نزدیکی به خداوند است و هدف علم فهم طرح جهان آفرینش -
: 1385، زبان عبادت  گلشنی، بینی و کنترل است و زبان دینزبان پیش، زبان علم -

52) . 
ند و ش معتبرزه کاملًا تعریف شده پژوهشی خویعلم و دین هر یک در حو، از این منظر

پرسند و محتوای زیرا سؤالاتی که هر یک می؛ نباید دین و علم را با معیار یکدیگر سنجید
، است  هاتمعنها با یکدیگر کاملًا بیه آنچنان متمایز است که مقایس، های آنپاسخ

1382:37-36) . 
"مصطفی  های "عبدالکریم سروش" ودگاهتوان دیمندان ایرانی میاما در میان اندیش

به جدایی علم و دین جای داد که البته در جاهایی رأی به عرفی ن ملکیان" را در زمره قائلا
 . دهنده و اصالت را به علوم جدید میکردکردن دین صادر 

 در مورد جدایی علم و ارزش  دین( سروش معتقد است: 
-درباره چه باید کرد و چه نباید کرد ساکتگویند و علم و فلسفه از حقایق سخن می

شود همه می... ارزش و ، نباید، باید، بد، خوب، حق، تکلیف، آنچه مربوط به وظیفه. اند

                                                      
1. Constract.  
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از این رو مرز تکلیف و توصایف را . گیرد نه در علم و متافیزیکدر حوزه اخلاق جای می
 . (86: 1375، باید بازشناخت  سروش

توان دستوری اخلاقی را نمی، ریق علم و شناخت طبیعتهرچند از ط، وی معتقد است
علم مؤثرترین ابزار برای از بین ، به عقیده سروش. کردتوان آن را باطل ولی می، ثابت کرد

به گفته سروش . ثمر از باغستان اخلاق استهای بیکردن نهالهای هرز و ریشهبردن علف
ه ایجاد و ن، کار علم در قلمرو اخلاق کُش است واما اخلاق، اخلاق آفرین نیست، علم

شود تر میاخلاق ناب، تر شودبلکه حذف و تصفیه است و هرچه علم فربه، پروش
 . (291: 1358،  سروش

ن مسائل مربوط به کردهای علمی صرفاً توانایی روشن تمام فعالیت، به عقیده سروش
خوب بودن یا بد بودن یا به  تواند در حیطههای این جهان را دارد و نمیها و نیستهست

پس وی معتقد است . (87: 1375، ها و نبایدها دخول کند  سروشعبارتی همان باید
و در  امعنکاری بی، گیردهایی که در مسیر تولید علوم انسانی بومی و دینی صورت میتلاش

 . (153: 1372، واقا مایه ایدئولوژیک دادن به علم است  سروش
باید میان شأن و کارکرد علم و دین تفاوت قائل شد و ، معتقد است مصطفی ملکیان نیز

دها محدود ها و درساحت دین را به تسکین بخشی رنج، گویی در دیدگاهی شبه مارکسی
، فنون و صناعات و اسباب و آلات زاده علمو  از شؤون ]شئون[ و کارکردهای علم»: کندمی

اما . دارددرد و رنج زندگی را از میان بر می یکی این است که کما بیش بعضی از موجباتِ 
تواند به درد و رنج موجود و بالفعل و هنوز از بین نرفته معنا بخشد و آن را قابل فهم علم نمی

،  ملکیان« بردبشر از دین انتظار می، به گمان من، این کاری است کهو  و هضم و قبول کند
1381 :288-285) . 

در باب علم دینی و ، ه کارکردهای دوگانه علم و دین داردبا نگاهی که ب، در نهایت
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، اسلامی کردن علوم معتقد است که این موضو  نه ممکن است و نه مطلوب به اعتقاد وی
ای علوم و معارف توصیفی انسان مدرن اصولًا و ذاتاً دارای عیب و ایرادی نیست که عده

 . (70: 1381، بخواهند چیز دیگری را جایگزین آن نمایند  ملکیان
 های سروش و ملکیان توجه به چند نکته لازم است:اما ناظر به دیدگاه

ساحت و کارکرد ، طبق شواهد سروش و ملکیان با داشتن نگاهی سکولار مآبانه؛ اولا 
 ؛ های ارزشی و اخلاقی دارنده و انتظاری حداقلی از دین و نظامکرددین را محدود 

رغم گردد این است که علیمشاهده می، دیدگاه ملکیان موضوعی که بالاخص در؛ ثانیاا 
های طرح انتقاداتی پیرامون علوم دنیای مدرن  بالاخص در بخش علوم انسانی( که قسمت

علوم و معارف انسان متجدد را هم ، نیز انتقادات بنیادی و اساسی است قابل توجهی از آن
پرستی گرفتار دانند و در دام نوعی علمعاری از عیب و ایراد می، در اصول و هم در ذات آن

 ؛ شوندمی
علم را محور قرار داده و در ، های آنایشان با اصالت دادن به علوم جدید و یافته؛ ثالثاا 

سنجند و در صورت نیاز روی به های ارزشی را با آن میجاهایی آموزه های دینی و گزاره
با برخی ادعاهای ایشان همخوانی ندارد درحالی که این موضو  ، آورندعرفی کردن دین می

، ن شأن و کارکرد دوگانه علم و دین از سوی ایشانکردو از سوی دیگر با توجه به مطرح 
بر چه اساسی علم در ، گردد این است که با توجه به این ادعای دوگانگیسؤالی که مطرح می

 گردد؟ی میهای دینی بر اساس آن ارزیابی و عرفمرکزیت قرار گرفته و گزاره
مواجهیم که دارای « ایدئولوژی»با تفسیری از مفهوم ، های مزبوردر دیدگاه، در نهایت

گردد نوعی آنچه از مفهوم ایدئولوژی برداشت می، رنگ و بوی مارکسیستی است و در آن
گاهی کاذب جهت پیگیری اهداف و ، ای خاصفریبنده و ابزارگونه است که از سوی طبقه، آ
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در حالی که با توجه به تفاسیر گوناگون ، گرددتبلیغ و ترویج می، مورد نظر تولیدهای خواسته
برخی ایدئولوژی را ، در مقابل این نگاه، و حتی متضادی که از این مفهوم وجود دارد

نو  انسان و ، دانند که در بردارنده شناختی صحیح و صادق نسبت به هستیی میچهارچوب
را « ایدئولوژی»مرتضی مطهری ؛ برای مثال. ر استدیگر مسائل اساسی زندگی بش

-دانند که جامعه را به سوی کمال و سعادت رهنمون میهایی میها و راهای از طرحمجموعه

های این هایی از دیدگاهدر پایان باید گفت با رجو  به بخش. (355: 1372، سازد  مطهری
 . تأثیر نیستدر اتخاذ این مواضا بی، اهسیاسی آن گیریتوان دریافت که نگاه و جهتدو می
 1تعامل یا تلاقی. 3

هماهنگی ممکن بین علم و دین و  تأثیر متقابل، رویکردی است که به دنبال مکالمه
ها و طرفداران این دیدگاه معتقدند که بین علم و دین زمینه. (32: 1382، است  هات

-وانند در عین حفظ اصول و روشتها میموضوعات مشترکی برای گفتگو وجود دارد و آن

در مورد چگونگی . (53-54: 1385، مند شوند  گلشنیهای خود از تجارب یکدیگر بهره
ان دانشمندان و توان گفت: رویکرد تلاقی در پی یک بحث آزاد میمی، حفظ این اصول

بدون ، تلاقی مستلزم آن است که علم و دین در کنار هم جما شوند ۀواژ. متکلمان است
گفتگو و تأثیر متقابل را ، رویکرد تلاقی اجازه تعامل. نکه ضرورتاً ادغامی صورت پذیردآ

ا ام، ها داردآن اصرار بر حفظ تفاوت. کند و هم جدایی راولی هم تلفیق را منا می، دهدمی
توانند متکلمان می، در این نگاه. (45-46: 1382،  هات داردداشتن ارتباط را گرامی می

-163: 1374، های عقلی و تجربی دانشمندان شریک باشند  باربوراز رهیافت در بسیاری
143) . 

هایی است "سید حسین العطاس" از مهمترین شخصیت، در میان اندیشمندان مسلمان
                                                      

1. Contact.  
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نظران هرچند ایشان جزو صاحب، توان ذیل رابطه تعامل قرار دادهای وی را میکه دیدگاه
، فت و آمدها و تأثیراتی که بر برخی اندیشمندان ایرانی داشتهاما با توجه به ر، ایرانی نیست

 . های وی پیرامون رابطه علم و دین بررسی گرددهایی از دیدگاهبخش، لازم است
نگاه انتقادی وی در مورد ، زمینه گرایش العطاس به علم بومی، به گفته خسرو باقری

. های علمی استفعالیتوضعیت ذهنی اندیشمندان کشورهای جهان سوم در زمینه 
کند و یاد می 1«ذهن اسیر»ورزی در این کشورها تحت عنوان العطاس از وضعیت علم

ها نداشته و به ذهن مستقلی در بررسی علمی پدیده، اندیشمندان جهان سومی، معتقد است
، ند  باقریامقلد فضای علمی غرب، دلیل نداشتن موضا انتقادی نسبت به علم معاصر

1386 :247-246) . 
: کندهای العطاس پیرامون علم بومی مطرح میراد تفسیر متفاوتی از دیدگاهاما قانعی

گاهی به ویژگی » او ]سیدحسین العطاس[ دعوت به "علوم اجتماعی اسلامی" را ناشی از ناآ
او توجه کشورهای اسلامی به . داندعلمی و اجتماعی می، ها و دارای عوارض دینیاین دانش

داند که بر اثر آن "پول های زیادی به سوی این جتماعی را ناشی از بحران نفت میعلوم ا
های کسانی به طور فعال وارد بحث، ولی در کشورهای مسلمان، کشورها سرازیر شده است"

به نظر او "بحث درباره ... اند که عالم اجتماعی نیستند مربوط به علوم اجتماعی شده
توانیم علم را به ما نمی». در واقا نوعی اشاعه گمراهی است اسلامی کردن علوم اجتماعی

... توانیم بینش اسلامی را در عالمین اجتماعی تقویت کنیم ولی می، اسلام دعوت کنیم
دهد به نظر العطاس مفهوم توسعه "مستقل جامعه شناسی" را بر بومی شدن/کردن ترجیح می

 . (119-121: 1386، راد قانعی« تواند بومی شوداو علم فقط در کاربرد آن می
کنیم مراجعه می« علوم اجتماعی اسلامی»البته وقتی به تعریف خود العطاس از مفهوم 

                                                      
1. The captive mind.  
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منظور از ، به اعتقاد وی، شویممواجه می، با چیزی فراتر از بومی کردن علم در کاربرد آن
اسلامی و های مربوط به جامعه صرف مطالعه و بررسی، تعبیر علوم اجتماعی اسلامی

بررسی باورها و حوادث و رویدادهای اسلامی در یک جامعه اسلامی یا  مسائل اجتماعی آن
کاربرد یا  های انتقادی یا ایجابی پیرامون نظام مذهبی اسلامبحث، بلکه مقصود؛ نیست

های اجتماعی نشأت گرفته از تأثیرات اسلامی است علوم اجتماعی در مطالعه پدیده
 . (96-97: 1386،  العطاس

این است که وی برای دو مفهوم  کردتوان مطرح آنچه که در جما بندی این بخش می
ها و مبادی دینی توان از تأثیرات آموزهولی نمی، هایی جداگانه قائل استعلم و دین ماهیت

و در عین حال از سوی  کرد بلاخص در جواما اسلامی( بر روند تولید علم چشم پوشی 
ها و تواند در بحث مطالعه و بررسی پدیدهوصاً علوم اجتماعی( نیز میعلم  مخص، دیگر

در ، باید گفت، بنابراین؛ نقشی مهم و تأثیرگذار داشته باشد، رویدادهای نشأت گرفته از دین
باشند و طبیعتاً در یم، علم و دین دارای نوعی تعاملِ در عین استقلال، منظومه فکری ایشان

 . حداکثری برای ایفای نقش دین قائل شد توان نقشاین نگاه نمی
"علی پایا" از جمله دیگر اندیشمندان ایرانی است که هر چند مخالف امکان و 

ولی قائل به نوعی ، (41: 1393، و پایا 120: 1391، مطلوبیت تولید علم دینی است  پایا
 . تعامل بین علم و دین است

انتقاد قرار داده و البته برای این موضو   وی انکار نقش متافیزیک در تولید علم را مورد
دانشمندان ، برای یک فعالیت علمی عقلانی، شود: از یک سوهایی قائل میمحدودیت

هایی که مورد بررسی قرار دیدهدرباره پیا  توانند از هر نو  فرض متافیزیکی درباره عالمنمی
افیزیک در بحث تولیدات علمی نادیده گرفتن مت، مند گردند و از سوی دیگربهره، دهندمی
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های اکتشاف علمی انجام شود گردد که کوششی عقلانی برای تکمیل روشمانا از آن می
 . (214-223: 1386،  پایا

اما ، علم دینی نه ممکن است و نه مطلوب، گونه که اشاره شد به اعتقاد پایاهمان
آنچه که ، به اعتقاد وی. (120: 1391، تکنولوژی دینی هم ممکن است و هم مطلوب  پایا

است « علم»امکان تولید علم دینی شده است نوعی فهم نادرست از معنای  طرحباعث 
ای را گانههای ششتفاوت، تر شدن ادعای خویشبرای روشن، بنابراین؛ (41: 1393،  پایا

 دارد:میان علم و تکنولوژی بیان می
ویی به نیازهای معرفتی آدمی پاسخگ، به طور کلی هدف علمتفاوت در اهداف: . 1
ها پاسخگویی به کند که یکی از آنکه تکنولوژی دو هدف مجزا را دنبال میدر حالی؛ است

. تسهیل در تکاپوهای معرفتی است، نیازهای غیر معرفتی آدمی است و دیگری در مقام ابزار
توجه  هایی است که برای به دست آوردن واقعیت به آنها و فرضیهعلم محصول حدس

واقعیت هستند که در حیطه  ۀآن دسته از دعاوی دربار، منظور از علم یا معرفت. داریم
را  هاها نظر داده و آنتوانند در مورد آنیعنی دیگران می؛ عمومی قابل دسترسی و نقدپذیرند

امکان وارسی دعاوی بر محک تجربه عملی و ، پذیر بودنمقصود از نقد. به چالش بکشند
 . ی استتحلیل نظر

. معیار قبول در علم و تکنولوژی متفاوت است تفاوت در ملاک قبول و پیشرفت:. 2
در حالی که هدف ، های صادق پیرامون واقعیت استدستیابی به گزاره، هدف علم

همین تفاوت در . باشدمی پاسخگویی به نیازهای آدمی به شکلی کارآمد، تکنولوژی
. برای هر یک از این دو پدیده گردیده است، و قبول سبب تمایز در معیار پیشرفت، اهداف

که در حالی؛ تر از واقعیت استنزدیک شدن به یک تصویر حقیقی، ملاک پیشرفت در علم
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هایی است که کارآمدتر دستیابی به ابزارها و ماشین، ملاک قبول و پیشرفت در تکنولوژی
 . باشند و نیازها را بهتر برطرف سازند

، های علمیدر صورتی که گزاره های علمی از زمان و مکان:رهاستقلال گزا. 3
در حالی که محصولات . مستقل از یک زمان و مکان خاص خواهند بود، صادق باشند

توان بدون و هیچ ابزار تکنولوژیک را نمی اندبه ظرف و زمینه خود کاملًا حساستکنولوژی 
 . رداز یک زمینه به زمینه دیگر ب، های مناسبدستکاری

تکنولوژی متکی بر معرفت ضمنی  های ضمنی:اتکای تکنولوژی به معرفت. 4
عمدتاً ، کارِ پدید آمده از تکنولوژی« چَم و خَم»های مربوط به بدین معنا که ظرافت؛ است

شود و به تجربه و تمرین عملی نیاز دارد و صرفاً با از طریق ارتباط استاد و شاگرد منتقل می
 . شودل نمیمطالعه نظری حاص

همه ، در علمسنت و زبان: ، های علمی از تعلقات فرهنگیخالی بودن فرضیه. 5
های محلی و شخصی از ارزش، سنت، اهتمام عالمان بر زدودن آب و رنگِ فرهنگ

زیرا هر دانشمندی که به ؛ ستهاست ولی این کار به صورت کامل ممکن نیفرضیه
فتی معین و یک فرهنگ و زبان و تاریخ مشخصی به یک سنت معر، پردازدسازی میفرضیه

، باشدهای شخصی و جهان دومی که ویژه خود اوست برخوردار میتعلق داشته و از تجربه
رنگ و تأثیر ، شود تا در حد امکاناین است که در علم سعی می، ای که وجود دارداما نکته

به عبارت ؛ است برعکس موضو  کاملاً ، اما در مورد تکنولوژی، دشوها کمتر این ارزش
از آن جایی که محصولات تکنولوژی باید پاسخگوی نیازهای غیر معرفتی کنشگر ، دیگر
و همچنین با توجه به  آورده سازدنیاز معرفتی کنشگران خاصی را بر به صورت ابزارییا  بوده

های امیعنی نظ، های فردی و شخصی کنشگراناینکه نیازهای غیر معرفتی و ابزاری با جنبه
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در هر ، ارزشی و زیباشناختی آنان و مرجّحات عملی مورد نظر ایشان ارتباط تنگاتنگی دارد
های خاص بیشتر ها با این دسته از نیازهای ویژه و حساس به ظرف و زمینهاندازه تکنولوژی

-برای کاربران مقبول، پسندتر باشند، تناسب و هماهنگی داشته باشند و به اصطلاح کاربرد

 . دترن
، ذات، در واقا. ها و پدیدارها ذات ندارندتکنولوژی فاقد ذات بودن تکنولوژی:. 6

های طبیعی که یعنی همان واقعیت؛ مختص به هستارهایی است که انسان ابدا  نکرده باشد
های علّی های اجتماعی تفاوت دارد و انسان در تلاش است که ظرفیتاز جهاتی با واقعیت

خواه از نو  نرم  مانند ، های ساخته دست بشرتکنولوژی. کندا کشف آن ر و تأثیرگذارِ 
های مالی و بانکی( و خواه از نو  سخت  مثل ساختمان و میکروفن( فاقد مدیریت و نظام

ها با کنار هم گذاشتن اجزای مختلف ها را خود انسانچرا که این پدیده، چنین ذاتی هستند
 . (42-52: 1393، آورند  پایاها به وجود میآن

این نکات همان شالوده اصلی دیدگاه وی پیرامون عدم امکان و مطلوبیت تولید علم 
 دینی است که چنین نقدها و ابهاماتی به آن وارد است:

هایی بدانیم که با محک تجربه عملی و تحلیل ای از فرضیهچنانچه علم را مجموعه. 1
توان تکنولوژی و باز نمی، سان استنظری بررسی شده و پاسخگوی نیازهای معرفتی ان

تواند نتیجه علم و معرفت زیرا نه تنها تکنولوژی می؛ فناوری را چیزی جدای از علم دانست
توان میزیرا ؛ بخشی از علم و معرفت است، توان گفت که تکنولوژی خودباشد که حتی می

مثلًا مدیریت مالی که  .تجریدی و نیمه تجریدی( قائل شد، برای علم مراتبی  اعم از تجربی
های مهم در حال حاضر یکی از بخش، کندوی از آن به عنوان بخش نرم تکنولوژی یاد می

-میزیرا ؛ دشوعلم حتی به معنای امروزی آن  علم به معنای معرفت تجربی( محسوب می
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 های تجربی و نظری مورد بررسیهایی متصور شد و سپس آن را با روشفرضیه توان برای آن
 . بندی چندان مورد پذیرش نیستاین شکل از تقسیم، بنابراین؛ قرار داد
پاسخگویی به نیازهای معرفتی و هدف تکنولوژی ، هدف علم، پایا معتقد است. 2

با تعریفی که وی از . تسهیل در دستیابی به نیازهای معرفتی و تأمین نیازهای غیرمعرفتی است
گاهی و نیل به واقعیت ین علم را نمیخروجی ا، دهد باید گفتعلم ارائه می توان صرفاً در آ

هایی جهت حل نیازهای حلای از هدف آن را باید در رسیدن به راهدانست و بخش عمده
شویم که متوجه می، غیرمعرفتی بشر دانست و چنانچه به پیشینه علم جدید هم نگاه کنیم

، بنابراین؛ محسوس بوده استهای علم بیش از هر چیزی در خدمت علوم طبیعی و پدیده
گاهی( نمی  . تواند فراتر از شعار باشدادعای علم برای علم  به معنای مطلق آ

نقدپذیری علم از جمله اصولی است که وی در بحث خود پیرامون عدم امکان و . 3
وارد کردن ، دلیل آن این است که به عقیده وی. کندمطلوبیت تولید علم دینی مطرح می

انگاری و پذیرش مطلق، آفرینیباعث نوعی تقدس، تولید علم ۀینی در مسئلهای دبحث
برای مثال در بحث فقه به وفور ، اما واقعیت چیز دیگری است، دشوچون و چرا میبی

شود که استناد مستقیم به متون دینی نه تنها مسیر استنباط و اجتهادهای دیگر را مشاهده می
د که با سایر شوای استنباط مسئله، به اصل اجتهاد پویا کند که حتی با توجهمسدود نمی

در بسیاری از موارد ، متّصف شدن علم به نسبت دینی، بنابراین؛ ها متفاوت باشداستنباط
-لازم بوده و با انگیزه البته با این شرط که فرد منتقد دارای تخصص؛ مانا از نقدپذیری نیست

 . ای معرفتی به این کار مبادرت ورزد
های ایشان اعتقاد دارد هر چند هدف از علم دستیابی به گزاره، مزبور ۀبه دنبال مسئل. 4

یادآور دیدگاه برخی از ، این دیدگاه. ولی علم دارای شأنی قطعی و یقینی نیست، صادق است
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قابل دسترسی هم است ولی انسان ، حقیقت وجود دارد، سوفسطائیان است که معتقد بودند
شود که رسیدن به گرایی معرفتی ختم میدیدگاهی که به نوعی نسبی. برسدتواند بدان نمی

این ادعای پایا نیز عبارتی پارادوکسیکال ، با این تفاسیر باید گفت. داندحقیقت را منتفی می
 . گرایی استای قطعی باشد که در واقا افتادن در دام نسبیتواند گزارهبوده و نمی

مکان و تعلقات فرهنگی ، های علمی از زمانی بودن گزارهموضو  جهان، دیگر ۀمسئل. 5
امروزه بسیاری از اندیشمندان با گرایشات مختلف روی این موضو  . و اجتماعی است

اشتراک نظر دارند که تولید علم به عنوان یک پدیده اجتماعی نه تنها به شدت تحت تأثیر 
دارای مناسبات زیادی با ، اجتماعیای شرایط زمانی و مکانی است که حتی به عنوان پدیده

های مختلف ها و نگرشبحث تعلق علم به فرهنگ، بنابراین؛ باشدمسائل پیرامونی خود می
های اندیشمندانی مانند در بررسی اندیشه، برای مثال. امری روشن و غیرقابل انکار است

رغم بسیاری از شناس بزرگ علیکه این دو جامعه کردتوان مشاهده دورکیم و مارکس می
اما با ، های جغرافیای و زمانیپذیرفتن اصول علمی و حتی قرابت، اشتراکات فسلفی و فکری

رویکردهایی  نظم و تضاد( را ، های فکری و شرایط اجتماعی جواما خودتوجه به زمینه
 ۀئلمس، توان گفتبه جرأت می، بنابراین؛ انداند که در مقابل یکدیگر قرار گرفتههکرداتخاذ 

و  ردفرهنگی هر اجتماعی دا و اجتماعی، های فکریارتباط تنگاتنگی با زمینه، تولید علم
 . باشدناظر به نیازهای آن جامعه می

در اینجا . توان به آن پرداخت بحث ذات نداشتن تکنولوژی استمی نکته پایانی که. 6
این نگاه پایا در خصوص  حتی اگر. خوردتکنولوژی به چشم می -علم ۀنیز همان ابهام دوگان

-باز هم نمی، منیک ا به دو نو  نرم و سخت تقسیمجدایی تکنولوژی از علم را پذیرفته و آن ر

چرا که به اعتقاد بسیاری از ؛ ها دارای ذات نیستتوان ادعا کرد که این قسم از تکنولوژی
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تمدن حاکم  بینی است که بر آنمبتنی بر جهان، افزاری تمدنوجوه سخت، اندیشمندان
های مدیریتی  نو  نرم های مربوط به حوزهنه تنها بحث، توان گفتمی، بنابراین؛ است

دارای روح و ذات بوده و در هر ، های مربوط به نو  سخت تمدنتکنولوژی( که حتی بخش
بینی مشخص گردد مبتنی بر یک فلسفه و جهانابزاری تولید مییا  شیوه، تمدنی که اندیشه

 . است
 1وحدت .4

شناختی و هر دو دارای ادعاهای معرفت، علم و دین، مدعیان این نگاه معتقدند
علم و الهیات دو تلاش بزرگ برای ، های ورای جهان هستندشناختی درباره واقعیتهستی

ها بسیار اما وجه اشتراک آن، ها هستند و هر یک دورنمای خود را دارندفهم جهان و انسان
توان گفت که علم کوششی برای فهم است که در ظاهر وجود دارد و میبیشتر از آن چیزی 

در این . (55-56: 1385، نظم جهان و دین تلاشی برای فهم معنا در جهان است  گلشنی
اما دارای سرچشمه و مبدأ مشترکی ، هرچند ممکن است که علم و دین متفاوت باشند، نگاه

ها وجود دارد که در درون انسان ییجویقتاز غریزه بنیادی حق، هاهستند و هر دوی آن
 . (331: 1382، گیرند  هاتنشأت می

های بسیاری در بسط ارتباط معرفت و اندیشمند مشهور ایرانی تلاش "سیدحسین نصر"
های سنتی جهانِ در تمدن، به اعتقاد نصر. معنویت داشته و قائل به وحدت علم و دین است

ها امر بین دانش و معنویت وجود داشته و در این تمدنگذشته همواره ارتباط تنگاتنگی 
اما در طول ، قدسی در نفسِ فعلِ دانستن و حتی در فهم امور ظاهراً عادی وجود داشته است

این رابطه به سردی گرویده و منتج به جدایی علم از امر قدسی و معنویت ، چند قرن گذشته
، ی دنیاگرای امروزی شده است  نصربینشده است که همین جدایی باعث پیدایش جهانی

                                                      
1. Confirmation.  
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1388 :11) . 
، ایشان راه حل مقابله با این دنیازدگی و جدایی معنویت و معرفت را در احیای سنّت

بازیابی امر قدسی و در نتیجه بازگویی علم مقدس دانسته و معتقد است که این بازیابی ایجاد 
 گوید:ایشان می. شده است

رسید فرآیند دنیوی کردن به نتیجه منطقی خاود ظر میدرست در همان زمانی که به ن
، یعنی محوِ کامل حضور امر قدسی از همه جوانب حیات و اندیشه بشر نائل نشده اسات

انسجام و اعتدال فراگیرِ عالم هستی جنب و جوشی در دل و جانِ دسات کام شاماری از 
 . (205 :1388، های معاصر برای بازیابی امر قدسی ایجاد کرد  نصرانسان

سیدحسین نصر محسوب  آرایترین مفاهیم از اساسی« سنت»و « امر قدسی»مفاهیم 
بر این دو « علم مقدس»شود و مباحث ایشان پیرامون معرفت و معنویت و در نهایت می

های دینی و مقوله« امر قدسی»، فکری نصر چهارچوبدر . ریزی شده استمفهوم پایه
، شعائر مقدس ادیان مختلف، ش از هر چیزی در وحیمعنوی بسیار پویایی است که بی

-به نوعی حضور الهی را از خود منعکس می تکالیف ولایی و معنوی وجود داشته و همه

ترویج این مقولات امر بسیار ، زدایی شدهدر دنیایی که توسط غرب تقدس، بنابراین؛ کنند
حتی بخشی از حقیقت  نه تنها امر قدسی برآیند احساسات نیست که، زیرا؛ مهمی است

 . (290-291: 1385، چیزهاست  نصر
معنای ، در ارتباطی تنگاتنگ با دین« سنت»، از سوی دیگر در منظومه فکری ایشان

ای از سنت ندارد که حتی پرستانه برداشتی که نه تنها تفسیر کهنه، یابدمی تریبدیا
سنت شامل تمامی اصولی ، ویدر نگاه ، گرددترین اصل زندگی انسان نیز تلقی میاساسی

سنت مشتمل بر دین ، از این منظر، بنابراین؛ دهداست که انسان را به عالم بالا پیوند می
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را « علم مقدس»بر همین مبناست که ایشان لزوم توجه به . (156: 1388،  نصر 1است
به این چرا که وی ؛ دانده و آن را یک ضرورت و نیاز اساسی برای دنیای غرب میکردمطرح 
توان بلکه می؛ باور دارد که علم تنها یک پژوهش زمینی درباره طبیعت نیست، موضو 

دقیق و در عین حال از منظر امر قدسی مورد توجه و بررسی قرار ، طبیعت را با نگاهی منطقی
 . (292: 1385، داد  نصر

معنایی این مفهوم چنین ، را تعریف کنیم« علم مقدس»، اگر بخواهیم بر همین اساس
 نویسد:وی چنین می. خواهد یافت

علم قدسی چیزی نیست مگر آن معرفت قدسی که در دلِ هر وحی موجود اسات و 
منبا توأماان ... کند می ای است که سنت را در برگرفته و آن را تبیین و تحدیدمرکز آن دایره

دمی و نیاز یا شهود تعقلی است که مستلزم روشنی دل و ذهن آ وحی و تعقل، این معرفت
یاا اساتدلال قاوه  علم قدسی ثمره تفکر... واسطه و مستقیم در اوست حضور معرفتی بی

، یا یک تجربه روحانی که خود ماهیتی تعقلی ندارد عاقله بشر در مورد محتوای یک الهام
؛ دارد 2خاودش مااهیتی تعقلای، شاودبلکه چیزی که از طریق الهام دریافت مای، نیست

 . (271-272: 1388،  نصر« دسی استیعنی همان معرفت ق
نصر هدف علم مقدس را صرف شناخت نظری ، البته با توجه به ماهیت این علم

                                                      
در عین داشتن ارتباط تنگاتنگ با یکدیگر دو مفهوم « سنت»و « امر قدسی»آید دو مفهوم می همانگونه که از توضیحات بر.  1

چون سنت امر ؛ از سنت است غیر، شودسازی که از آن در هر سنتی میامر قدسی در مفهوم»گردند: مجزا محسوب می
در ، سازدها و با ابزارهای گوناگون مرئی و ملموسش میبندد و از راهبه کار می، دهدقدسی را اخذ کرده و آن را انتقال می

،  نصر« که امر قدسی حقیقتی است که سنت انتقال دهنده آن است از این رو سنت و امر قدسی از هم جدایی ناپذیرندحالی
1385 :290) . 

تعقل نه »ولی ، هرچند "علم قدسی" بدون تعقل و عملکرد درست قوه عاقله در درون انسان دست یافتنی نیست، به اعتقاد نصر 2
به حقیقت دست ، بلکه از طریق نوعی شهود مقدم بر تجربه و بی واسطه از حقیقت؛ در نتیجه تفکر یا استدلال ناسوتی

؛ تواند منشأ و علت تعقل باشدولی نمی، تواند محرکی برای تعقل باشده استدلال میتوان گفت کمی، از این منظر« یابدمی
 . (299-305: 1388، گردد  نصرچرا که علم قدسی از عقلِ کاملِ دل منبعث می
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ن روح و روان انسان کردروشن ، واقعیت ندانسته و هدف اصلی و والاتر آن را هدایت انسان
، ابراینبن؛ داندبه نور علم و معرفت و همچنین فراهم کردن امکان وصول او به ذات قدسی می

آن  ۀعلم قدسی هم در بردارنده بذر درخت معنویت است و هم دربرگیرنده ثمر، از این منظر
 . (309: 1388،  نصر

تواند در فهم نکاتی است که می، کردآنچه در ذیل نگاه سیدحسین نصر باید بدان اشاره 
 و تدقیق بهتر دیدگاه وی مثمر ثمر باشد:

دهد به جای ترجیح می، ای خود پیرامون علم مقدسهنصر در بیان و تشریح دیدگاه. 1
گیری از مفاهیمی چون دین و معنویت از مفاهیم جایگزین دیگری مانند امر قدسی و بهره

دین و  ۀاز دو واژ -بالاخص در غرب -به اعتقاد وی در دنیای امروز ؛ زیرا سنت استفاده کند
ارتباطی با ماهیت حقیقی این دو  که ایبه گونه، نادرست بسیاری شده است ۀمعنویت استفاد

دهد با نابجا از این دو مفهوم است که نصر ترجیح می ۀبه دلیل استفاد، بنابراین؛ نداشته است
از مفاهیمی چون امر ، و اصول بنیادینِ ادیان آسمانی چهارچوبدر نظر گرفتن نسبی همان 

 . کندقدسی و سنت استفاده 
ولی هنگام ، گیردبرداشت از امر قدسی بهره می وءهرچند نصر برای جلوگیری از س. 2

های پلورالیستی و مقدس انگاشتن  به همان معنای مایهمباحث ایشان با درون، هابیان دیدگاه
 گوید:او می، برای مثال. شودامر قدسی( برخی ادیان غیرآسمانی آمیخته می

ت چیزهاا را نفای بماناد کاه قداسا، های مقدس در ادیان گوناگونگونه نفس کثرت
یعنای مؤیاد ، بلکه فقط مؤید سرشاری و غناای سرچشامه هماه اماور مقادس، کندنمی

 . (294: 1385، های قدسی است  نصرگری بیکران سرچشمه الهیِ همه گونهآفرینش
 نویسد:همچنین می

باه ایان ؛ نظیر بودن خود و نه بر انحصاری بودنش انگشت بگاذارداسلام باید بر بی
ای نسبت باه دیگار اید با دیگران از در سازگاری درآید و البته در پی فهم دو سویهمعنا که ب
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از ، چهل سال است که من پرچمدار گفتگو با هر دینی که فکرش را بکنیاد... ادیان باشد 
ها با آیین کنفوسایوس باوده و در آیین بودا و تازگی، آیین هندو، مسیحیت گرفته تا یهودیت

اما هر دینی بایاد بار ، اموگوی اسلام و آیین کنفوسیوس کوشیدهی گفتسازی براراه زمینه
. پای فشرده و در پی حفاظ آن باشاد، گیردنظیر بودن خود که از خداوند سرچشمه میبی

 . (314-315: 1385،  نصر. همچون گل زیبایی در باغ بشری استهردین راستینی 
توجه به نوعی فردگرایی در انجام ، شوددیگری که در مباحث ایشان دیده می ۀنکت. 3

اعمال و مناسک دینی است و گویی در وی علاقه و اعتقاد خاصی نسبت به عبادات و 
 گوید:او چنین می. عی مطرح شده در اسلام وجود نداردمناسک جمعی و اجتما

شاما . ها را به جاای آوردتوان آنای است که در هر جایی میشعائر اسلامی به گونه 
کشیشی برای اجرای مراسم به صورت دسته جمعی ندارید  -بگوییم -م نیازی به در اسلا

یا چنان که در آیاین ، شرکت کنید، تا در آیین عشاء ربانی که اساس شعائر مسیحیت است
مشکلی ؛ های بسیار پیچیده قربانی نیستبینیم نیازی به برهمن برای اجرای گونههندو می

اسلام هر مرد و زنی یک کشیش است و هماه آنچاه شاما در . که در دیگر ادیان هم است
نیاز دارید اندکی آب برای وضو ساختن و تکه زمینی که بر آن نمااز بگذاریاد و ایان را در 

 . (316: 1385،  نصر« توان انجام داددیترویت و ژوهانسبورگ نیز مانند قاهره می
هایی از بگوییم مایه، سلامای از اجای تعجب نیست با توجه به چنین تفسیر فردگرایانه

های ایشان البته این ادعا صرفاً با بررسی و تحلیل دیدگاه؛ تفکر متصوفانه در وی وجود دارد
بدست نیامده و خود ایشان نیز در کتاب "در جست و جوی امر قدسی" به این نکته اذعان 

-شرکت میها های صوفی مسلک عضویت داشته و در مراسمات آندارد که در برخی گروه

 . کند
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 روابط چهارگانه میان علم و دین :1شکل شماره 
 برخی اندیشمندان مسلمان ذیل روابط چهارگانه میان علم و دین آرای :1جدول شماره 

 رابطه میان
 علم و دین

 اشکالت تکیه اصلی اندیشمندان

 تعارض
 احمد

 کسروی

 محدود کردن علم به
 گزافه و، تجربه

 ، سفهغیر علمی دانستن فل
 های دینیعرفان و آموزه

پارادوکسیکال بودن 
های حامل این گزاره

عدم توجه به ، اندیشه
بینی و جایگاه جهان

مفروضات فلسفی در تولید 
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محدود کردن علم در ، علم
مادی ، مباحث تجربی

 دانستن عقل بشری

 مهدی
 بازرگان

 تلاش برای ایجاد آشتی
 میان علم و دین

 تفسیر، عرفی کردن دین
فردگرایانه و مبتنی بر 

افتادن ، اصالت سود از دین
 در دام التقاط و اومانیسم

 تمایز

 عبدالکریم
 سروش

 هاجدایی علم و هست
 از ارزش و بایدها

 

انتظار حداقلی از دین با 
های محور قرار دادن اندیشه

گرفتار شدن در ، سکولار
اصالت ، پرستی دام علم

دادن به علم و عرفی کردن 
رائه تفسیر منفی و ا، دین

 مارکسیستی از ایدئولوژی

 مصطفی
 ملکیان

 و کارکرد  تفاوت میان شأن
 علم و دین

 تعامل

 حسین
 العطاس

 همکاری دوسویه علم
 و دین

ارائه یک نگاه حداقلی از 
نقش دین و در نتیجه تعامل 

 حداقلی علم و دین

 علی پایا
 مطلوبیت عدم امکان و

 تولید علم دینی 

ه نگاه صحیح در عدم ارائ
، نقدپذیری علم دینی

افتادن در دام پلورالیسم 
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عدم توجه جدی ، معرفتی
 به ارتباط علم با مؤلفه های

 زمان و مکان

 حسین نصر وحدت
 وجود ارتباط تنگاتنگ و

 واحد علم و دین أمبد 

جایگزین کردن دین با 
مفاهیم حداقلی امر قدسی 

افتادن در دام ، و سنت
ارائه ، تیکثرت گرایی معرف

نگاه فردگرایانه و متصوفانه 
 از اسلام
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 بندیجمع

روی اندیشمندان ترین مسائل پیشرابطه میان و علم و دین همواره یکی از پر نزا 
در مورد نحوه ارتباط این دو نظرات . شناسی بوده استمختلف بالاخص در حوزه معرفت

اما آنچه ، ران خاص خود را داردها طرفدامختلفی مطرح است و هر یک از این دیدگاه
بیش از هر زمان دیگری در ، مشخص است بحث جدایی علم و دین یا حتی تعارض این دو

دوره جدید غرب اتفاق افتاده و به بسیاری از جواما دیگر از جمله جواما اسلامی سرایت 
د دارد که به صورت کلی در مورد هر یک از مفاهیم علم و دین تعاریفی وجو. پیدا کرده است

ای "علم" را در تجربه و محسوسات عده، بینی اندیشمندان مختلف استبرخاسته از جهان
ای نیز این کار را تحدید مرزهای علم دانسته و معتقدند که علم فراتر کنند و عدهخلاصه می

نظیر در مورد "دین" نیز علی رغم اینکه غالب اندیشمندان بر نقش بی. باشداز تجربیات می
های بسیاری ولی در مورد نو  نگاه به آن چالش، آن در تاریخ جواما بشری اذعان دارند

دین بسیار فراتر از امور و احساسات فردی ، های دینیدر مجمو  در غالب نگاه. وجود دارد
 . دار استها در ابعاد مختلف زندگی را عهدهبوده و نقش هدایتگری انسان

، توان از چهار مفهوم "تعارض"این دو نیز به طور کلی میدر مورد چگونگی ارتباط میان 
های در این مقاله در ذیل رابطه "تعارض" به اندیشه. "تعامل" و "وحدت" سخن گفت، "تمایز"

گونه بازرگان های التقاطکسروی در ایجاد تعارض میان علم با فلسفه و دین و همچنین تلاش
در مسئله "تمایز" . بر دیدگاه ایشان صحبت شد جهت آشتی دادن علم و دین و نقدهای وارد

به سمت عرفی کردن  یگفته شد که سروش و ملکیان با جدایی دین و علم از یکدیگر گاه
های العطاس و پایا مشخص در "تعامل" نیز با طرح اجمالی و نقد دیدگاه. انددین پیش رفته

ملی باشد و تحدید مرزهای دین امر تواند فراتر از رابطه تعاشد که رابطه میان علم و دین می



 

 

رگا
چها

ط 
واب

ل ر
ن ذی

لما
مس

ان 
مند

یش
اند

خی 
ی بر

 آرا
ی بر

قد
ن

ین 
و د

لم 
ه ع

ن
 

 

357 

های نصر برای هرچند تلاش، و در نهایت نیز در بحث "وحدت" مشخص شد صوابی است
تصوف ، هایی به سوی فردگراییولی در بخش، قابل ستایش است نمایش وحدت علم و دین

 . و حتی پلورالیسم معرفتی ختم شده است
ی ذیل این های جدّ معاصر بحث آنچه مشخص است از گذشته و بالاخص در دوران

اما با توجه به ماهیت انقلاب اسلامی و نظام دینی برخاسته از آن ، مسئله وجود داشته است
-باید محافل بحث و نظریه، های نوینی برای اداره جامعه استها و طرحکه نیازمند ایده

با دقت نظر های مختلف شکل بگیرد تا بتوان پردازی بیشتری با حضور صاحبان دیدگاه
 . بیشتری در مسیر تولید علم واقعی و مؤثر گام برداشت
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