
 

یعت ل در آرای حسن با تام؛ چپ اسلامی و غیرواقع گرایی دینی در اجتهاد در شر
یعتی  حنفی و علی شر
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 حسن توسلی 

  چکیده
درصدد ، گرایی اسلامی جریان فکری نوپدیدی است که با تأثر از مبانی نظری اومانیسم غربیانسان

تعیین ، یکی از موضوعاتی که در این رویکرد بسیار کانون توجه بوده است. بازخوانی میراث اسلامی است
در « اجتهاد سنتی»تنظیم قواعد و رفتار زندگی فردی و اجتماعی است و در این راستا  نقش شریعت در

مبانی نظری اومانیسم . دهندنقد و بررسی قرار می ترین ابزار فهم شریعت موردعنوان مهمشریعت را به
قل خود محوریت ع. 3؛ انسانی سازی میراث اسلامی. 2؛ محورالهیات انسان. 1اند از: عبارت، اسلامی

علی شریعتی و ؛ اولویت حقوق محوری برای خروج از بار تکلیف دینی. 4؛ بنیاد در نظام معرفت دینی
حسن حنفی دو متفکر برجسته جریان چپ اسلامی با رویکرد اومانیستی است که با ایدئولوژیک کردن دین 

مدرنیته »نوعی کنند تا بهنوین و مطابق با مقتضیات زمانه را پیشنهاد می« اجتهاد»، و میراث اسلامی
مبتنی آنها  اما با توجه مبانی معرفتی که این اجتهاد پیشنهادی نوین بر. بومی را تحقق بخشند« اسلامی

خارج کردن . 1اند از: های معرفتی و عملی برخوردار است که عبارتها و کژیاین رویکرد از ضعف، است
ابتنای قواعد و ساختار علوم اسلامی . 2؛ قواعد اسلامی و شرعیکننده قوانین و علم فقه از دایره علوم تعیین
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شناختی و سکولاریسم روشی در تعیین قواعد و سکولاریسم معرفت. 3؛ بر ایدئولوژی سکولار و انسانی
. قداست زدایی از باورهای دینی. 5؛ های دینیگرایی گزارهغیرواقع. 4؛ قوانین زندگی جامعه اسلامی

با رویکرد اومانیستی سوای از برخورداری از « اجتهاد در شریعت»هادی چپ اسلامی درنتیجه مدل پیشن
خود « عمل»و « نظر»که خداوند را در کانون  با زیست جهان انسان مسلمان، مشکلات نظری و معرفتی

 . سنخیتی ندارد، دهدقرار می
 . کارکردگرایی دینی، گرایی دینیغیرواقع، اجتهاد در شریعت، اومانیسم اسلامی، چپ اسلامی :هاکلیدواژه
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 مقدمه

چپ اسلامی جریانی جدید در جهان اسلام است و متاثر از فضای فکری و فرهنگی 
مدعی بازنگری ، در جوامع اسلامی توسعه با هدف مدرنیزه کردن و ایجاد پیشرفت و، غرب

این . داندیدر شریعت م« اجتهاد»میراث اسلامی است و مهمترین ابزار این بازنگری را  در
روش و ابزار ، معتقد است که اجتهاد باید بر مکانیسم خاصی به لحاظ هدف، جریان فکری

راه را برای توسعه و مدرنیته ، صورت پذیرد تا مطابق با مبانی نظری اومانیسم اسلامی
 . اسلامی باز کند

، سساند که بر همین ااپردازان این جریانحنفی و علی شریعتی از جمله تئوریحسن 
را رعایت « معاصرة»از اجتهادی سخن میگویند که شرایط  ند ومنتقد مکانیزم سنتی اجتهاد

شود و سپس رویکرد این می ابتدا مبانی نظری چپ اسلامی توضیح در این مقاله. کرده باشد
 های اجتهاد در شریعت مبتنی بر اومانیسم اسلامی بیان خواهد شد وجریان به بایسته

علی الخصوص علی شریعتی و حسن حنفی از مکانیزم ، نمایندگان این جریانانتقاداتی که 
 . دهیماجتهاد سنتی دارند را مورد نقد و بررسی قرار می

 مبانی نظری چپ اسلامی 

گرایی اصطلاحی است که در نیمه دوم قرن بیستم وارد ادبیات سیاسی جهان شد و چپ
د که در حوزه مسائل سیاسی و اجتماعی ای اشاره داربه جریانات سیاسی و مکاتب فکری

. خواستار تحول و تغییراتی در حمایت از توده جامعه و در مخالفت با طبقات حاکم بودند
های طبقاتی و نژادی و زبانی و نفی حجیت سنت در در کل مطالبه عدالت و رفع تبعیض
، ت و دیگران)بیا. های چپ گرایی دانسته شده استبرابر عقل از جمله مهمترین مولفه

1381  :261) 
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قرار دارد و  rightist «گراییراست»اصطلاحی تحت عنوان ، گرایینقطه مقابل چپ
گروه یا افرادی هستند که به لحاظ منش سیاسی ، جریان، عموماً در ادبیات سیاسی جدید

، )آقابخشی و افشاری راد. شوندسنّت گرا و طرفدار اقتدارطلبی تعریف می، کارمحافظه
1374 :296) 

گردد به ورود ایدئولوژی و حضور جریانات چپ در عصر حاضر در جهان اسلام برمی
ویژه در جهان عرب و از منظر چپ اسلامی در های مارکسیستی در جهان اسلام بهاندیشه

 . (171:ص199، )العروی. منظومه فکری خود به شدت وامدار مارکسیسم است
. بار توسط حسن حنفی مورداستفاده قرار گرفتاولین « الیسار الاسلامی»اصطلاح 

( وی معتقد بود که چپ اسلامی درصدد کشف عناصر و 4:ص1989، 8ج، )حنفی
های انقلابی در دین یا به عبارتی درصدد تأویل و تفسیر دین بر این قاعده که دین در مؤلفه

 . واقع یک انقلاب است
. بیونی بودند مصلح و مجدددین ذاتاً انقلاب است و انبیای الهی نیز انقلا» 

السلام بنگریم وی تمثال انقلاب عقل در برابر تقلید و انقلاب اگر به ابراهیم علیه
السلام نیز تمثال انقلاب آزادگی حضرت موسی علیه. توحید در برابر تجسیم بود

الله علیه و آله انقلاب فقرا و بندگان و افراد در برابر طغیان و حضرت محمد صلی
ستم در برابر اغنیا و بزرگان و جباران قریش برای ایجاد یک جامعه آزاد و تحت 

 (38:  1981، )حنفی «.برادر و برابر بود
چپ اسلامی معتقد است که چون در جامعه اسلامی ناگزیر از حرکت و تحول بر 

خصوص در ، بنابراین؛ های دینی هستیم تا آزادی و عدالت را محقق کنیماساس مؤلفه
هرچند در . های دینی باید اندیشیدت در برابر قدرت حاکم نیز بر اساس همان مؤلفهمقاوم
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این مقاومت . نیز پیش چشم خود باید داشته باشیماین فرآیند تجربه جوامع غربی را 
فرهنگ در « چپ اسلامی»گیری مفهومی به نام درواقع تبیینی از نحوه شکل، شدهبومی

 . تسیاسی معاصر جهان اسلام اس
اند که چون در هر چند نمایندگان این جریان مانند علی شریعتی و حسن حنفی مدعی

قدرت به نام دین سامان پذیرفته و در نتیجه مقاومت در برابر نظام طبقاتی و ، جهان اسلام
چپ اسلامی با ، بنابراین؛ شودبندی میتحقق عدالت اجتماعی هم با همان الهیات ساختار

، چپ اسلامی از نظر این جریان. متمایز از چپ مدرن غربی است، ودهای خاص خویژگی
بخشی از استبداد و استعمار نوین در دوره یک ضرورت تاریخی است که نسخه رهایی

چپ اسلامی ، به عبارتی. دهدداری و نئولیبرالیسم را به جهان اسلام ارائه میسرمایه ۀسیطر
زمانه با استناد به سنت تاریخی خود و « و تزویر زر و زور»علیه ، نام مقاومت مسلمان مدرن

 (316:ص 25ج، 1392. )شریعتی. حال آموختن از تجربه بشر استدرعین

 اجتهاد در شریعت  چپ اسلامی و ضرورت تغییرات بنیادین در

به ای با دفاع از ایده، متفکرین جریان چپ اسلامی مانند علی شریعتی و حسن حنفی
باید ، و مدرنیزه کردن جامعه اسلامی در راستای تحول معتقدند که« یاومانیسم اسلام»نام 

، توسعه و پیشرفت در جوامع اسلامی فرآیندریزی کرد تا در اجتهادی اومانیستی را پی
در این راستا یکی از مهمترین مبانی نظری چپ اسلامی . انقلابی رو به جلو صورت گیرد

بر اساس . است« اومانیسم اسلامی»مفهوم ، ه خودگرایانبرای تئوریزه کردن رویکرد اصلاح
انسان در متن جریان تشریع  با قرار دادن، بازخوانی میراث اسلامی، اومانیسم اسلامی

انسان . شودمند محسوب میاموری تاریخ، م انسان و هم شریعتشود و هبندی میصورت
و بازخوانی میراث  موضوع شریعت و جایگاه مرکزی و بنیادین در شریعت دارد، مسلمان
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، )فدایی مهربانی. شودورود جهان اسلام به دوران مدرن شمرده می« اقتضائات»اسلامی از
1388 :38) 

ولی نوع ، اومانیسم اسلامی مبتنی بر نفی خداباوری و نفی شریعت اسلامی نیست
نسان و به نحوی است که دین و شریعت را خادم ا، دهدآل ارائه میقرائتی که از شریعت ایده

 . کندبرای انسان تعریف می
های زندگی جنبه ۀعیار در همتحقق سکولاریسم تمام، یکی از نتایج اومانیسم در غرب

کالایی که دیگر ارزش و کارایی لازم را  ۀمثاببه، زدن سنت بودپس، انسان بود که حاصل آن
ی شریعتی و حسن اما در جهان اسلام و در سنت اومانیستی جریان چپ اسلامی عل. ندارد

سوی توان راهی بهمی، اصل مدعا این است که با باز احیا و بازخوانی میراث دینی، حنفی
مدرنیسم و در نتیجه سکولاریسمی باز کرد که انسان معاصر مسلمان برای ورود به دنیای 

ترین بازگشت به میراث دینی انی خود حقیقیهمچنین این بازخو جدید برنامه داشته باشد و
های است میان سکولاریسم تمام عیار تقلیدی از غرب و جنبشای در واقع راه میانه. است

 . سلفی معاصر جهان اسلام
این . لند و پیچیدهما باید اذعان کنیم که جوامعی هستیم دارای سنتی بسیار ب

توان در نمی. کندها را تعریف میکه رفتار فرهنگی ما انسانست هاسنت یا سنت
سنت در تمامی جزئیات زندگی ما جریان این . وضوعات سنت سکوت کردبرابر م

غرب در عصر . شود در برابر آن خاموش بودنمی، این سنت زنده است. دارد
سنت است و مربوط به گذشته و با دنیای مدرن ، سنت، روشنگری معتقد بود

واقع گرا استوار تنها راه در برابر اندیشه هم این است که بر پایه عقلِ . ناسازگار
)وصفی و . بین سنت و واقعیت فاصله باشدلزومی ندارد ، اما من معتقدم؛ شود
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 (11:ص  1387، حنفی
اصلی اندیشه اومانیسم اسلامی نظر خواهیم داشت که بر های در ادامه به شاخصه

توان نوع اجتهادی در شریعتی را که مورد توجه این دو متفکر معاصر جریان اساس آن می
 . بهتر درک کرد، پ اسلامی استچ

 اصلی اندیشه اومانیسم اسلامیهای شاخصه

 . اهمیت دادن به میراث دینی در راستای ایجاد تحول در تمدن اسلامی. 1
، مهمی که در فهم پروژه فکری هر دو متفکر بسیار حائز اهمیت است ۀاولین شاخص

. ایجاد مدرنیته اسلامی است پیشرفت و به عبارتی، دینی در ایجاد توسعه« میراث»نقش 
بخش با ای در طراحی الهیات رهایینقش سازنده، میراث و سنت دینی برای هر دو متفکر

هدف ایجاد توسعه و پیشرفت در جوامع اسلامی دارد و هر دو متفکر به نحوی درصدد 
وهلۀ طلبد که در به این معنا که اقتضای تحول درون تمدنی می؛ اندبومی« مدرنیته»نوعی 

و در مرتبه  صورت گیرد« محتوای میراث دینی»نخست درک و فهمی صحیح و علمی از 
های سنتی و چهارچوب« قالب»باید « محتوای میراث دینی»در راستای حفظ و تثبیت ، دوم

 . تفسیر میراث دینی را حذف کرد و طرح دیگری از نو درانداخت
استفاده از ، محتوای میراث دینی یعنی درک صحیح و درست از؛ برای نیل به هدف اول

شود و از این منظر است های نوین علوم انسانی برای مطالعه میراث دینی پیشنهاد میروش
پردازد و علی که حسن حنفی با رویکرد پدیدارشناسانه به مطالعه میراث اسلامی می

شناسانه به جامعه هایشناسی تاریخی و با استفاده از رهیافتشریعتی نیز از زاویه دید جامعه
 . پردازدمطالعه میراث تمدنی اسلامی می

میراث یک انباشت روانی در جامعه ، بر اساس تحلیل پدیدارشناسانه حسن حنفی
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، ارادی و یا غیرارادی، مستقیم یا غیرمستقیم، اسلامی است که بر زندگی و نحوه رفتار جامعه
گاهانه تأثیر می گاهانه یا غیرآ است و « قدسی»ای میراث برای او نه پدیده، در نتیجه. گذاردآ

ها و قبض و دادوستدها و نزاع کنندهای انسانی است که حکایتبلکه پدیده؛ نه ثابت و ازلی
مند است و با امری میراث امری تاریخ، بنابراین؛ ها در تاریخ جوامع اسلامی استبسط

 . وجه استمند معامله امر ثابت کردن بیتاریخ
های گرایی که درصدد حفظ قالبرویکرد سلفیدو ، رو بود که حسن حنفیاز همین 

گرایی تقلیدی که درصدد نفی میراث دینی سنتی حفظ میراث دینی است و رویکرد غرب
انگاشتن حقیقت میراث دینی تابد و هر دو را متهم به از بین بردن و نادیده است را برنمی

گری ذهنیت اشعریگرایی و تقلیدگرایی مبتنی بر ه سلفیازنظر وی به همان میزانی ک. کندمی
، حق انسان و آزادی و شئون ذاتی وی را به محاق برده و منکر است، در جهان اسلام

نبرده اه میراث دینی در تمدن اسلامی پیگرایی تقلیدی و کورکورانه نیز به ارزش و جایگغرب
 (11:ص 1387، )وصفی و حنفی. کندرا انکار میاست و آن 

بینی غربی و علی شریعتی نیز درصدد این بود که نشان دهد در رقابت بین جهان
پیشرفت و علوم تواند هم به این دین اسلام است که می، های سکولار و الحادیایدئولوژی

به نظر وی اومانیسم . های منفی اومانیسم غربی را نداشته باشدمترقی نظر داشته و هم جنبه
معنا شدن زندگی در جوامع ل افراطی و سکولار آن منجر به نیهیلیسم و بیغربی در شک

، 23ج ، 1392، )شریعتی. غربی شد و مدرنیته روح زندگی و معنا را از انسان غربی گرفت
 (90ـ89ص 

یافت و این امر تحقق پیدا توان به یک مدرنیته بومی دستاز نظر شریعتی نیز می 
در میراث دینی ، شریعتی معتقد است. «میراث دینی»خوانی باز ۀواسطمگر به، کندنمی
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، 22ج، )شریعتی. توجه به نو شدن و تحول و زندگی مادی همیشه مورد توجه بوده است
 (25:ص1392

های آشنایی با مسائل و مکاتب علمی و ایدئولوژیک جدید در زمینه، تنها راه
ها و دن همه آنکراقتصاد و سیاست است و سپس فراموش، جامعه، تاریخی

کوشش در راه شناخت مستقیم و مستقل واقعیت تاریخی و جامعه و فرهنگ و 
 و طرح راه« شناسی جدیدبینش و متد علمی و جامعه»مذهب و انسان خویش با 

: صص  4ج، 1392، ها )شریعتیها بر اساس این برداشتحل و تعیین هدف
 . (338ـ337

رشی ابزارگرایانه نسبت به میراث دینی دارد و میراث دینی نگ، مانند حنفیدرواقع او نیز به
هدف انقلاب درونی و . خواهدرا برای تحقق یک نوع تحول بومی و مدرنیته بومی می

بیرونی در راستای توسعه و آزادی و برابری و عدالت بود و اسلام و اصول و مفاهیم آن 
 . بهترین ابزار برای سوق دادن جامعه به سمت این اهداف

میراث امری قدسی و آسمانی و . های سنتی فهم میراث دینی باید عوض شونداما قالب 
شکنی در تفسیر در این راستا علی شریعتی به یک نوع ساخت. ثابت برای شریعتی نیست

دستگاه سنتی تعریف مقولات اسلامی پرداخت و از ضرورت تجدید تعریف مقولات و 
در همین راستا وی نقش . ه کردن میراث دینی سخن گفتمفاهیم اسلامی در راستای مدرنیز

کند که جایگاه آن نه تنها در کنار سایر تعریف می عقل را در استنباط احکام دینی به نحوی
بلکه حاکم بر سایر منابع از جمله کتاب و سنت ؛ نباید محدود شود، منابع استنباط احکام

 . (178، 1مجموعه آثار ، تی)شریع. است و در تمام مراحل نقش اصلی را دارد
کید او بر مقام شامخ و بلامنازع عقل و پذیرش نسبی بودن معرفت دینی و پذیرش   تأ
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نظر و اختلاف رأی در باب تفسیر و فهم دین و همچنین باز بودن باب اجتهاد در اختلاف
 . شودتشیع در همین راستا تعریف می

 اصالت انسان در نظام تکوین و تشریع -2
ساختار ، از دین، ریعتی و حسن حنفی به عنوان نمایندگان جریان چپ اسلامیعلی ش

قرائتی اومانیستی ، و کارکرد آن و در نتیجه از حوزه نفوذ شریعت در زندگی انسان مسلمان
 . دهندارائه می

نوع مواجهه ، اومانیسم اسلامی طرحی است که وی بر اساس آن، برای علی شریعتی 
وی در مورد جایگاه انسان . گ و اندیشه اسلامی را شکل داده استفرهن، خود با تاریخ

با « جانشین خداوند»نسبت به خداوند در عالم هستی معتقد است که اساساً انسان 
های لازم برای اقامه سلطه و سلطنت خود بر روی زمین است و دین هم مسیری قابلیت

، )شریعتی. کندز آن استفاده میدر طی طریق به سمت تعالی ا« شدن»است که انسان برای 
 (16و15: صص 1392، 24ج 

گاهی»فرد مسلمان از سه استعداد ، در طرح اومانیسم علی شریعتی و « اختیار»، «آ
رشد و به کمال ، استعدادها ازنظر وی قابلیت پرورشبرخوردار است و این « آفرینندگی»

فرد اولًا از قابلیت ، اد یا قوهبر اساس این سه استعد. نهایت دارندرسیدن را تا مرز بی
تشخیص صلاح و مصلحت خود برخوردار است و ثانیاً قدرت و اختیار لازم را در انتخاب 

. دهددارد و نیروی آفرینندگی هم به او اجازه ابداع می، آنچه برای او لازم و ضروری است
 (348: ص1392، 4ج، )شریعتی

مفهوم این حکم ، مقدم بر ماهیتش است داند که وجودشوی انسان را تنها موجودی می
انسان خود در . ای برای انسان وجود نداردشدهاین است که هیچ چهارچوب از پیش تعیین
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 . سازدماهیت خود را می، حرکت و شدن خود فرآیند
آن ، دین و مذهب واقعی. بلکه با انسان است؛ اصالت با مذهب نیست، برای شریعتی 

دین را ، او با محور قراردادن انسان و نیازهای او، رد و بر این اساساست که به درد دنیا بخو
 (108: ص 1392، 16ج ، )شریعتی. یا به عبارتی دینی دنیوی، خواستزمینی می

منظور او از این تعبیر نوعی باور به ، کندتعبیر می« عرفان»شریعتی از اومانیسم به 
اش و دعوتِ او به وندِ انسان به عمقِ وجودیانسان است که او باهدف پی اصالتِ فوقِ طبیعی

 خوانده مقام خداگونگی شدن فرامیانسان را ب« خودِ غریزیِ خویش»از « فراروی»
( و اینکه حاصل اومانیسم یک ایدئولوژی ضد 348: ص 1392، 4ج ، )شریعتی

  .استحماری است که ازنظر شریعتی بهترین محمل برای نجات انسان از دام استحمار است
حسن حنفی نیز در خصوص تبیین اومانیسم اسلامی و قراردادن انسان در محور تکوین 

تحلیلی که وی از چگونگی به . کندو تشریع از مجرای نقد و بررسی الهیات سنتی آغاز می
اتکای وی در  ۀنقط، دهدمحاق رفتن نقش انسان در نظام هستی در نظام الهیات سنتی می

 . نقد این الهیات است
 نویسد:ی میو

گانه اثبات ذات الهی به صفات شش، کارانهدر نگرش الهیاتی محافظه 
، وجود استقلالی )غیر نعتی(، عدم تشبّه به ممکنات، بقا، قدم، شود: وجودمی

. است که از وجود انسانی مستقل استذات الهی دارای وجود مطلقی . یگانگی
 (11ص، 1996، )حنفی

داند که با توجه به اینکه این نین نظام باوری را در این میهای اجتماعی چحنفی دلالت
درواقع تمرکز قدرت را برای خدا اثبات ، کار الهیاتی استنظام باور مربوط به جریان محافظه
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خلافت( در این نظام -ندگان خاص خداوند )نبوت و امانتکند و با اثبات نمایمی
اند جای خدا در رأس قدرت نشستهد که بهمراتب قدرت به جانشینان خدا خواهد رسیسلسله

کنترل قدرت اقتصادی را به دست ، سازییا مقدس« تألیه»ه با استفاده از و اینان هستند ک
)همان( قدرت و اختیار . کنندگیری میالابد تصمیماند و برای یک نظام اجتماعی الیگرفته

ت خود در این نظام الهیاتی گیری برای سرنوشو نیروی اندیشه و تعقل انسان در تصمیم
شده طورکلی منکوب و یا محدود گردیده است و درنتیجه باب تفکر و اجتهاد نیز بستهبه

 . است
، از این منظر کند وآزادی مبتنی می ۀحسن حنفی اومانیسم اسلامی خود را بر مقول

زعم وی در به . عنوان انسان بودن دارای ارزش است و نه به عنوان عبد بودنبه« انسان»
، 1996، )حنفی. حاکم و محکوم نیست، فقیر، هیچ فرقی بین غنی، الهیات انسان محور

 (12ص 
ای در خصوص نظام باورهای دینی شناسی وارونهوی بر این نظر بود که باید یک انسان

اوصاف وی و حوزه عمل و تأثیرات وی در ارتباط با ، چون آنچه از خداوند؛ صورت بگیرد
ها و حکایتی از مجموع هایی از جانب انساندرواقع فرافکنی، شده استعه تعریففرد و جام

 . های مؤمن استها و مطلوبات انسانخواسته
هم در تبیین نظام تکوین و هم ، درنتیجه اومانیسم اسلامی برای هردوی این اندیشمند

 . بسیار نمود دارد، های نظام تشریعدر تبیین ساختار و بایسته
 . های دینیکرد کارکردگرایانه نسبت به صدق و کذب گزارهروی -3

شود که باهدف پررنگ کردن اساساً کارکردگرایی دیدگاهی در زبان دین محسوب می
انگارد و بخشی آن را حذف یا نادیده میگرایی و معرفتبُعد واقع، بُعد عملی و کارکردی دین
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کارکردگرایی دینی با در تعلیق . نیز هست های نسبتاً پرطرفدار در زبان دینیکی از دیدگاه
، به نقشی که دین در ساحت فردی و اجتماعی دارد، های دینیگذاشتن صدق و کذب گزاره

 نویسد:همیلتون می. نظر دارد
نار بگذاریم و کهای مذهبی را حقانیت داعیه ۀما باید مسئل، رهیافت، بنابراین

ها در تحلیل نهایی بر نوعی مبنای تقلیل یهه آیا این داعکداوری درباره این قضیه را 
، این رهیافت. معلق بگذاریم، پذیر و توضیح ناپذیر استوارند یا استوار نیستند

ه دین نیز کداند پذیر میشناختی دین را بر مبنای این فرض امکانتحلیل جامعه
یک پدیده انسانی است و ، های دیگر رفتار اجتماعی و فردی بشرمانند صورت

لوم اجتماعی های خاص عهای دیگر انسانی با روشتوان آن را مانند پدیدهیم
 (9: ص1377، )همیلتون. مورد بررسی قرارداد

شناسی که عبارت باشد از به معیارهای معرفت در ادبیات معرفت، در کارکردگرایی
دق های دینی به صدر عوض تحلیل گزاره. شودتوجهی نمی، صدق و توجیه معرفت شناسانه

دینی است که مورد های این سویه عملی و کارکردهای گزاره، از منظر کارکردگرایی، و کذب
 . گیردارزیابی قرار می

تلاش در ارائه ، آیدآنچه از آثار هر دو متفکر به دست می، با توجه به این موضوع
، عتیدر تحلیل حسن حنفی و علی شری. تفسیری کارکردگرایانه از دین و میراث دینی است

دین یک پدیده اجتماعی است که اولًا و بالذات باید ، مبتنی بر ایدئولوژی چپ اسلامی
در ، دهنددرنتیجه تفسیری که از کارکردهای دین ارائه می. وسیله آبادانی دنیای مسلمان شود

 . راستای مصادره کردن بُعد معنوی و اخروی دین به نفع بُعد مادی و دنیوی دین است
که درحالی، خواهند انسان را دور از طبیعت رشد بدهندیمذاهب م ۀهم
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در متن اقتصاد و در متن ، تکامل بدهد، خواهد انسان را در متن طبیعتاسلام می
 (58: ص1392، 23ج، )شریعتی. تکامل معنوی بخشد، مادیت

ابعاد زندگی انسان توجه  ۀاسلام دینی است که به هم، در تبیین علی شریعتی از اسلام
آخرت و برتری دادن به حیات  –گونه نیست که با دوگانه ساختن دنیا این. و تمام دارد تام

برخلاف ، اسلام» نویسد:وی می. الشعاع حیات اخروی کندزندگی دنیایی را تحت، دنیوی
کند و مادی و معنوی دخالت می، اجتماعی، های زندگی فردیمذاهب دیگر در همه زمینه

 . (276: ص 1392، 27ج، )شریعتی« نظر دارد
وی همچنین در مورد وحدت و سازگاری معاش و معاد یا به عبارتی مادیت و معنویت 

 نویسد:می
را از هم جدا « دنیا و آخرت»و « مادیت و معنویت»، «معاش و معاد»، اسلام

، تکامل، تولید، بلکه اساساً دنیا را تنها جایگاه کار؛ داندو باهم متضاد نمی
. کندهای مادی و معنوی و سعادت اخروی معرفی میارزش سازندگی و کسب

 (137: ص1392، 22ج، )شریعتی
وی به تئوریزه کردن ، با توجه به این نگرشی که علی شریعتی در خصوص دین دارد

. پردازدترین و اصل و اساس دین اسلام و مذهب تشیع میمثابه یکی از بنیادیایدئولوژی به
ترهای نظری لازم را برای تبیین کارکردگرایانه از دین فراهم طرح ایدئولوژی درواقع بس

 . کندمی
گاهانه و بر اساس نیازها و عقیده، عنوان ایدئولوژیمذهب به» ای است آ

طرف آن هایی که برای رفتن بهآلهای موجود و عینی و برای تحقق ایدهناهنجاری
انتخاب ، ورزیدهعشق میهمواره ، این گروه یا این طبقه، این فرد، هاآلایده
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« وکاستکم بی. مساوی است با ایدئولوژی، این مذهب در این حال... ؛ شودمی
 (135-128ص: 1356)الف(، )شریعتی

موضوعات و مسائل ، حسن حنفی در پروژه خود ابتدا به این علوم به لحاظ نحوه نگرش
کرده است و سپس  ی نظرشناختی در جوامع اسلامو نتایج اجتماعی و روانآنها  مورد توجه

چه به ، کندمعرفی می، که در این علوم باید موردتوجه باشدهایی رویکرد خود را به بایسته
موضوعات و مسائلی که در این علوم باید لحاظ نگرش و روش و چه به لحاظ انتخاب 

ر تولید و علوم اسلامی را که اموی انقلاب و دگرگونی در ، رویازاین. موردتوجه قرار گیرند
 . داندضروری می، بازتولید میراث دینی را به عهده دارند

 های اجتهاد در شریعت بر اساس اومانیسم اسلامیچپ اسلامی و مولفه

های نظری اجتهاد در شریعت بر اساس مبانی در ادامه این نوشتار سعی بر معرفی مولفه
تی و حسن حنفی دو نماینده های علی شریعاومانیستی چپ اسلامی داریم و آرا و نظریه
 . دهیمشاخص این جریان را مورد بازخوانی قرار می

 ابتنای اجتهاد بر ایدئولوژی. 1
ابتنای اجتهاد بر ، نظری اجتهاد در شریعت از منظر چپ اسلامی ۀاولین مولف

این . بینی استای بر اساس جهانبرای علی شریعتی ایدئولوژی عقیده. ایدئولوژی است
مکتب ازنظر شریعتی  اساسی ۀپایسه، تاریخ و جامعه، ی ناشی از شناخت انسانبینجهان
 ( 232-230:صص 1397، )هاشمی. است

روح و فلسفه و ، زیرا ایدئولوژی؛ احکام باید بر اساسِ ایدئولوژی بنا گردد
عبارت است از: شناختِ ، هک، ایدئولوژی ثابت است. هدفِ وضعِ احکام است

اما ، اجتهاد و تکامل در آن وجود دارد )تَفقهِ در دین(. هاده آلجهان و انسان و ای
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. تغییر نیستنه عینیت که قابل، در مسیرِ تغییر یا تصحیح یا تکمیلِ ذهنیت
 (114: ص1392، 10ج ، )شریعتی

ها را که باید ها و آرمانآلکننده سلوک و رفتار است و ایدهایدئولوژی تنظیم، در نتیجه
کند و از این لحاظ هم برای چرایی و هم برای چگونگی را مشخص می یافتبدان دست

یک ملت و یا یک  ۀگر عقیدبه عبارتی ایدئولوژی تبیین. های حیاتی انسان پاسخ داردپرسش
 (119: ص1356، )شریعتی. خاص است ۀطبق

، اجتهاد علاوه بر اینکه از طریق استدلال عقلی و نتایج علمی جدید، در نظر شریعتی
نگهبان و مراقب روح دین ، دهدبر اساس آن احکام شرع را تطبیق می، رایط زمان را دریافتهش

او از ، بنابراین؛ بینانه خواهد بودهای غیرواقعو پیرایش آن از خرافات و تحریفات و ذهنیت
باز بودن باب اجتهاد به این معنی که آزادی تحقیق و تعقل در مسائل مذهبی باید وجود 

عامل حیات و ، اجتهاد»زیرا آن عامل پویایی و به تعبیر وی ؛ کنددفاع می، شدداشته با
، 20ج ، )شریعتی« نوسازی همیشگی فرهنگ و روح و نظام عملی و حقوقی اسلام است

 . (397: ص1392
بندی وی احکام شریعت را به دو بخش عبادات و معاملات که خود البته یک تقسیم

بخش عبادات را که به تنظیم چگونگی برقراری . کندندی میبتقسیم، کلاسیک و سنتی است
اما ؛ پذیرداین بخش تغییر نمی، گویدوی می، پردازدتشریفات ارتباط انسان با خداوند می

بخش معاملات که مربوط به تنظیمِ روابطِ اجتماعی _ اقتصادی و رفتار و سننِ گروهی 
عی و اقتصادی مربوط است و زندگی و اجتما به نظر شریعتی چون به شکلِ زندگی، است

، این احکام بسته به اقتضائات و تغییرات شکل زندگی، بنابراین؛ است متغیر، خود، اجتماع
، اما تحت هر شرایطی این تغییرات باید به ایدئولوژی که یک امر ثابتی است؛ باید تغییر کند
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 (114: ص1392، 10ج ، )شریعتی. وفادار بمانند
جهان  ۀا محور قرار دادن انسان و زندگی این دنیایی و ضرورت توسعحسن حنفی نیز ب

اکتفای به همین اصول ارزشی است و وظیفه فهم ، نوع روایتی که از منابع دینی دارد، اسلام
وی هدف . سپاردبه عقل خود انسان می، انداحکام شریعت را که از نظر او اساساً تاریخی

. نه خدمت به شارع مقدس، داندن بر روی زمین میشریعت را در به کمال رساندن انسا
، ( بر این اساس24: ص2005، 1ج ، )حنفی. هدف شریعت خارج است ۀشارع از دایر

تلاش برای کشف مقصود شارع مقدس و درنتیجه حکمی که شارع مقدس برای هر عملی 
 . معناستازنظر وی بی، در نظر گرفته است

ی به دین موجب شده تا وی قبل از هر چیز برای علی شریعت ۀرویکرد کارکردگرایان
 تعیین هدف کند و، اجتهاد در شریعت و احکامی که باید از نظام باور دینی استخراج شود

این است که اجتهاد در ، توان به عنوان ماحصل دیدگاه علی شریعتی گفتآنچه که می
در « عرفان، عدالت، یآزاد»گانه باید برای تحقق سه، شریعت از منظری کارکردگرایانه

 . بندی شودگانه باید صورتبه عبارتی اجتهاد در خدمت این سه. اسلامی تلاش کند ۀجامع
عنوان دانشی که روش اجتهاد در شریعت قرار نیست اصول فقه به، از نظر حسن حنفی

وی معتقد است که دانشی ، بنابراین؛ سوی گذشته داشته باشدرو به، شوددر آن تبیین می
به . نگر شده و نظری به حال حاضر و آینده نداردتبدیل به یک دانش گذشته، مانند اصول فقه

گاهی برای اجتهاد در شریعت در علم اصول فقه زیر بار سنگین تاریخ و گذشته ، نظر وی آ
ه استخدام عقل قرارگرفته و برای باز احیای این علم و در کل احیای مفهوم اجتهاد باید زمین

. دکررا برای عملیات اجتهاد فراهم « ضرورت تعهد به مجتهدین گذشته»آزاد بدون قید 
 (309:ص2ج، 2005، )حنفی
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ساختار باورهای دینی ، شناختی مدعی استحسن حنفی هم بر اساس تحلیل پدیدار
گاهی دینی در طول تاریخ ۀدر جامع  درواقع واضع مشخصی ندارد و، اسلامی و سیر آ

حاکی از معارضات سیاسی و اجتماعی است که در قرون ابتدایی اسلام در جامعه اسلامی 
زیربنای سیاسی دارد تا اینکه مباحث صرف مرتبط به آنها  ۀاز شاکلداده و بسیاری رخ

 . نظر در عقاید دینی باشداختلاف
نقش بسیار  های سیاسی و مکانیسم مخیال شعبی و دینی در تولید باورهای دینیانگیزه

ای که بر این احکام عملی شرعی، بر این اساس وی معتقد است. اساسی داشته و دارند
های سیاسی مند و مبتنی بر انگیزههمه تاریخ، اندشدهجوامع اسلامی صادر میاساس در 

هایی است که علومی مانند علم فقه درواقع یک علم مبتنی بر اصول و شاکله، بنابراین؛ است
 (. 484و483و488و487: صص 4ج، 1988، )حنفی. مند استت تاریخبه شد

یسم معرفتی و روش. 2  شناختی در وضع احکام و قوانینسکولار
. شناختی حاصل ایدئولوژیک کردن دین و شریعت استسکولاریسم معرفتی و روش

. آینده استتفکر و تعبیر آزاد برای پاسخگویی به تحولات ، ازنظر شریعتی اجتهاد، درنتیجه
 (232:ص 9ج ، )شریعتی

بر اساس »محقق و پژوهشگری آزاد است که ، مجتهد از دید شریعتی، بر این اساس
اجماع ، سنت، روح و جهت مذهب و منطق علمی و بر مبنای اصول چهارگانه اسلام )کتاب

 . همان(«)و عقل( بتواند نیازهای تازه زمان را استخراج و استنباط کند
شریعتی تفکر و تعقل در کنار مشاهده عینی و تحقیق علمی را جزو ، ترتیباینبه
بارزی از روح پویا  ۀداند و اصل اجتهاد در جهان اسلام را نمونهای اصلی اجتهاد میمؤلفه

 . کندنگر اسلام معرفی میو واقع



 

 

ت
ریع

ر ش
د د

تها
اج

در 
نی 

ی دی
گرای

قع 
روا

 غی
ی و

لام
اس

پ 
چ

؛ 
تام

با 
تی

ریع
ی ش

 عل
ی و

حنف
سن 

 ح
ای

 آر
 در

ل
 

 

195 

عنوان منبع وحی و کشف احکام و بایدونبایدهای نیازی به وحی بهوی در خصوص بی
 نویسد:میزندگی 

ای و شعورت تا حدی شدهتربیت، گوید که از حالا به بعدپیغمبرِ اسلام می
تو . رسیده است، سعادت و تکامل و آسایش برقرار کندکه بتواند صلح و سازش و 

تکامل رسیده که احتیاج ای از ات به مرحلهاندیشه، یعنی؛ فهمیتوانی و میمی
عقل جای وحی را ، پسازاین. پا ببردد و پابهندارد بازهم وحی دستِ تو را بگیر

یافته و بالغ شده تربیت، در طولِ قرونِ پیش، عقلی که با وحی، البته. گیردمی
 (63:ص 30ج، )شریعتی« . است

بشر با استفاده از سه منبعِ شناختِ ، شریعتی معتقد است که در دوران خاتمیت
، عقل کارگیریهای گذشته و بههامِ از آموزشعلاوه با الو به« تاریخ و خویشتن، طبیعت»

 . تواند مسیر رشد و تعالی خود را پیدا کندبدون نیاز به وحی می
« اجماع و عقل، سنت، کتاب»هرچند وی اجتهاد را از منابع کشف احکام چهارگانه  

 استخدام این سه منبع شناخت، اما ملاک وی در مواجهه صحیح با این منابع، کندنهی نمی
شریعتی به یک نوع سکولاریسم ، بر این اساس. است« تاریخ و خویشتن، طبیعت»یعنی 

 . روشی در فهم و استنباط احکام شریعت قائل بود
گاهی است ۀخود حاصل یک تجرب« نص»حسن حنفی نیز معتقد بود که  ج ، )حنفی. آ

یم قمست صورتباید با نصوص به، برای فهم بهتر نص، بنابراین؛ (8و7: صص 2005، 2
ها و تعلیقات دست برداشت تا در این مواجهه تلخیص، مواجهه داشت و از تعامل با شروح

ص همان: ، )حنفی. رای شخص فراهم شودامکان یک تجربه زنده ب، مستقیم با نصوص
  (11و10
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باب اجتهاد در شریعت باید باز باشد و برای تغییر احکام شریعت مطابق ؛ نتیجه اینکه
به تعبیر حنفی حتی خود وحی هم به اقتضای . ای آماده باشدهر عصر و زمانه با اقتضائات

وحی هم امری متغیر ، بنابراین؛ است دچار تغییر شده، ت شرایط اجتماعیتطورات و تغییرا
 (55:ص2009، )حنفی. و برخوردار از تطور بوده است

شریعت نیز ازجمله  روش مطالعه و فهم چیستی و ماهیت ۀۀمثاببر علوم انسانی بهتکیه
بر علوم انسانی نوین تکیه. مواردی است که در رویکرد اومانیستی این دو متفکر وجود دارد

فوأد زکریا . اجماع و عقل( را گرفته است، سنت، جای پای منابع فهم احکام شریعت )کتاب
معتقد است که حسن حنفی هرچند مدعی است که حاصل و ، حسن حنفی ۀدر مورد پروژ

 ۀاما درواقع پروژ، اش تلاش جهت زدودن خرافات از فرهنگ اسلامی استه پروژهنتیج
های موجه بودن یک اندیشه از هنجارها و ملاک، هافکری او ما را وادار به استخدام ارزش

 -ها و هنجارهای فکریکند و نهایتاً امتزاجی ناهمگون از ارزشزاویه اندیشه غربی می
 (2011، )عبدالوهاب. اسلامی ما در پی خواهد داشتفرهنگی غربی را در فرهنگ 

طرف ما را به سمت مطالعه سنت و بازخوانی حسن حنفی ازیک»گوید: فواد زکریا می
روند بازخوانی استفاده  هایی دردهد و از طرفی از اندیشهمیراث دینی گذشته سوق می

تکیه ، قت و اعتبار هم باشدهرچند که دارای وثا، کند که ذاتاً بر نفی و عبور از گذشتهمی
 (2011، )عبدالوهاب «.دارد

یع -3  ترویکرد کارکردگرایانه نسبت به دین و تبیین حداقلی از مقاصد شر
نقدی که حسن حنفی و علی شریعتی به رویکرد سنتی نسبت به فهم دین و شریعت 

قرارگرفته و مقاصد و کارکردهای اصلی دین مورد غفلت ، داشتند این بود که در این رویکرد
؛ است یکسره معطوف به امور آخرت شده، دین که برای آبادانی دنیای مردم آمده بود
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 . رویکرد سنتی نسبت به دین و کارکردهای آن توجیه عقلانی ندارد، بنابراین
اجتهاد در شریعت در صورتی موجه است ، بر اساس رویکرد کارکردگرایانه حسن حنفی

مندی حکم شرعی هم متاثر از شرایط فایده. عایت کرده باشدرا ر« مندیفایده»که معیار 
 . تاریخی صدور حکم است

معنا بودن تعیین ملاک صدق و کذب در مورد احکام دینی و چنین رویکردی بی ۀنتیج
. بند زمان و مکان خواهد شدگری آنها از نفس الأمر است و اینکه اجتهاد تختهحکایت

تهاد در شریعت مبتنی بر نسبت گرایی دینی است و حسن گرایی به عنوان ملاک اجفایده
، 1988، 2ج، )حنفی. کندحنفی از نسبیت گرایی دینی و تکثرگرایی مبتنی بر آن نیز دفاع می

 ( 461-441صص 

 نقد و بررسی رویکرد اومانیستی در خصوص اجتهاد در شریعت

 اجتهاد اومانیستی و قداست زدایی از نظام باورهای دینی. 1
زدایی قداست، شودشناسی اجتهاد در شریعت میاولین نقدی که متوجه این نوع روش

رویکرد کارکردگرایانه در جهت بازخوانی دین و میراث اسلامی . از باورهای دینی است
طور خاص اساساً دین اسلام و به، موجب شده است که در چهارچوب اندیشه هر دو متفکر

یی بیفتند و رسالت دین تنها در کارکردهای دنیوی که ازنظر این گرادر دام تقلیل، میراث دینی
 . تقلیل پیدا کند، بایست داشته باشددو متفکر می

توان رسالت اصلی دین را می، ردگرایانهکارکاینجاست که آیا بـا نگـاه امـا مسئله 
شناختی و معهقبل از هر چیز برگرفته از ذهنیتی جا، بازشناخت؟ ذهنیت کارکردگرایانه به دین

مقاصد ، گستره دیـن، شناختی است تا فلسفی و از طرفی مسائلی مانند چیستی دینروان
پاسخ داد و تبیین آنها  اند که باید به نحو فلسفی بهمسائلی... شریعت و دین و
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برخلاف باور و ، بنابراین؛ (117ص، 1388، )حیدری. طلبندشناسانه و فلسفی میمعرفت
جانبه از تواند تعریف دقیق و همهنمی، ردگراییکارک، و علی شریعتی برداشت حسن حنفی

 . دین ارائه کند
صرفاً به کارکردهای دنیوی ، های اجتهاد در شریعتردگرایانه از بایستهکارکدر تبیــین  

اخروی و  ۀشود که این خود به عرفی شدن دین منجر خواهد شد و درنتیجه جنبدین نظر می
توان و نباید حقیقت دین حقیقت مطلب این است که نمی. شوده گرفته میقدسـی دین نادید

ــرد و صدق و کذب و یا به عبارتی حقانیت و بطلان شریعت کردهـای آن خلاصــه کارکدر 
، دین علاوه بر جنبه کارکردی. داد را صــرفاً از زاویه کارکردهای دنیوی آن مورد قضاوت قرار

د و اساساً نظام حقوقی و قواعد رفتاری که در شریعت قدسی و آسمانی هم دار ۀجنب
، 1388، )حیدری. با توجه به دو بعد مادی و معنوی )دنیوی و اخروی( است، شدهتنظیم

 (117ص
هم مبتنی بر عقل است و هم ، ضروری دانستن مقاصد برای احکام شریعت، از طرفی

در پارادایم سنتی نسبت به  به عبارتی. مورد تایید قرار گرفته است، عقل از جانب شرع
ارچوبی که به استخراج و استنباط هعقلانیت خاصی حاکم است که آن را در چ، اجتهاد

 . دهدمعقول نشان می، زنداحکام شریعت دست می
 اجتهاد اومانیستی و ارائه نوعی غیرواقع گرایی دینی . 2

یکرد اومانیستی به شریعت های دینی در روگرایانه نسبت به گزارهاتخاذ رویکرد غیر واقع
ترین مبانی گرایی دینی یکی از اساسیحال آنکه واقع. از دیگر نتایج این نوع بینش است
رویکردی رئالیستی به عالم و اینکه ، به عبارت دیگر؛ هرگونه اجتهادی در شریعت است

دی یکی از مبانی نظری مهم و اساسی هرگونه اجتها، حقیقت امری برساخته اجتماع نیست



 

 

ت
ریع

ر ش
د د

تها
اج

در 
نی 

ی دی
گرای

قع 
روا

 غی
ی و

لام
اس

پ 
چ

؛ 
تام

با 
تی

ریع
ی ش

 عل
ی و

حنف
سن 

 ح
ای

 آر
 در

ل
 

 

199 

( ... اقتصاد و، تاریخ، اجتماع )فرهنگقاعدتاً کسانی که حقیقت را برساخته . است
 . نصوص و متن مقدس نیز چنین رأیی را دارند، های دینیدر مورد گزاره، دانندمی

به ، های دینی بزرگ جهان جای داردنگاه رئالیستی به حقیقت متعالی که در دل سنت
انگیز وشنود زنده و هیجانها میراثی غنی از بحث و گفتدر طول قرن، قول مایکل پترسون

 (30: ص1399، )پترسون و دیگران. فراهم آورده است
 نویسد:گرایی دینی میراجر تریگ در دفاع از واقع

ن است تمییز کمم. عنصر اخباری گریزناپذیر وجود دارد کی، در هر تعهدی
نتیجه این ، اگر به جد گرفته شود نکل، فایده بنمایدبین فاعل و متعلّق ایمان بی

گرایی بر واقع. گرایانه از ایمان دینی داشته باشیمه ما باید دیدگاهی واقعکشود می
، کنیمه ما چگونه آن را تصور میکه واقعیت چگونه است و اینکاین باور است 
 (294: ص1377، )تریگ. هایی متمایزندهمیشه پرسش

حسن حنفی و علی شریعتی نگاهی ابزار انگارانه  ،رسد که در این خصوصبه نظر می
های متن مقدس ناظر معتقدند که گزاره. آنها های دینی و احکام شریعت دارندنسبت به گزاره

ند برای بیان اهداف خاصی که خداوند مدنظر ابلکه ابزارهایی؛ به حقیقت خارجی نیست
 . داشته است

در مورد  -آیات و روایات -هایاساً گزارهحسن حنفی معتقد است که اس؛ به عنوان مثال
کند و به لحاظ موجود اشاره نمی، بالفعل، به امری مادی، معانی و اوصاف آن، معاد

های صرفاً برای برانگیختن انگیزهآنها  ها نظری داد وتوان در مورد این گزارهانتولوژیک نمی
این نحوه . آینده استفردی و اجتماعی برای تحول به سمت پیشرفت و حرکت به سمت 

زیست  ۀقضاوت حسن حنفی سرانجام دین را از امر مقدس تهی کرده و هیچ قرابتی با نحو
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 . دینی اسلامی ندارد
پذیرد این نهایت چیزی که مثلًا حسن حنفی در مورد نصوص دینی و متن مقدس می

گاهی بوده است و شروح و تفسیر های است که این نصوص خود حاصل یک تجربه زنده آ
هایی در مواجهه با نصوص نیستند که البته خود این تجارب موجود نیز چیزی جز تجربه

بر این اساس پرسش مهم در مورد . باشندحاصل بسترهای فرهنگی و تاریخی مفسر می
های دینی و متن مقدس اساساً از حقیقتی عینی اجتهاد در شریعت این هست که آیا گزاره

 گوید یا خیر؟سخن می
های ناظر به واقعیت خ حسن حنفی در این خصوص هم در مورد گزارهپاس

اسلامی  ۀهای ناظر به تنظیم سلوک رفتار مردم و جامعشناختی متن مقدس هم و گزارههستی
 . منفی است

گرایانه با طرح دیدگاه غیر واقع، کسانی مانند حسن حنفی و تا حدودی علی شریعتی
بهتر پیروان ادیان و مذاهب مختلف در یک یست هر چهاند که راه را برای زدینی مدعی

گرایی رفتاری را با التزام به توان تکثرنوعی میمتکثر دینی امروزی فراهم کرده و بهۀ جامع
 . گرایی دینی تضمین کردغیرواقع

تعیین ، تر از اینکه به دنبال کشف حقیقت و مبتنی بر آنگرایانه بیشاین رویکرد غیر واقع
با توجه به رویکرد کارکردگرایانه و فایده ، ت و تکلیف افراد در جامعه دینی باشدمسئولی

به دنبال تعیین راهی برای زیست مبتنی بر تساهل و مداراست ، گرایانه نسبت به میراث دینی
:ص 2ج 2005، )حنفی. شناسدو از این لحاظ منابع معرفتی مانند وحی را به رسمیت نمی

309) 
گرایی راه به جایی بازنخواهد کرد و اجتهادی که هم رسد این غیرواقعاما به نظر می 
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مبتنی بر شریعت نیست و ، هر چه باشد، حسن حنفی و هم علی شریعتی مدعی آنند
زیرا وحی و ؛ اسلامی و دینی قلمداد کردن آن بیشتر یک طنز است تا یک واقعیت علمی

کشف واقعیت در گفتمان یا پارادایم  عنوان منبعبه، همچنین عقل مبتنی بر وحی)ایمان(
وقتی این عناصر ذاتی به تعبیری لوازم ذاتی . اندیدینی جزو عناصر ذاتی اجتهاد دین اجتهاد

در شریعت از اساس نادیده  درواقع خود اجتهاد، اجتهاد شریعت دینی نادیده گرفته شوند
 . شده استو نفی گرفته
ها و احکام عملی برای سلوک رفتاری ارزشنظام ، ای از نظام باورهادین مجموعه 

فرض یا اصل موضوعه در تبیین قلمرو ماهیت عنوان پیشدینی نیز به« ایمان»است که یک 
 . وجود دارد، هاهر یک از احکام آن

ها دارای بار معنایی وحی و نبوتی هست و هر یک از این این، اینکه خدایی هست
ان رب و مدبر عالم برای مدیریت بهتر زندگی بشر عنویعنی خداوند به؛ خاص خود هستند

وسیله نبی خود فرستاده و این دستورات در قالب وحی که حاکی از دستورات لازمی را به
تمام این ... روز جزایی هست و. تبیین و تنظیم گردیده است، واقعیت و حقیقت هست

ز سوی مؤمنین به این عنوان اصل موضوعه هر حکم شرعی که باید امواردی که ذکر شد به
 . وجود دارد، موارد پذیرفته شود

گری از واقع را قائل شدیم عدم حکایت، های دینی در این خصوصحال اگر برای گزاره
مند دیدیم و ملاک واقع و غیرواقعی بودن حکم شریعت را کارآمدی و و احکام دینی را تاریخ

وع پرسپکتیویسم در فهم و عمل و به سمت یک ن، ناکارآمدی بودن مفاد احکام دانستیم
 . مدیریت جامعه اسلامی خواهیم رفت ۀجانبه در حوزهمچنین یک سکولاریسم همه

هر اندیشمندی از ، گرایی معرفتیگرایی دینی و نسیبتمطابق با غیرواقع، به عبارت دیگر
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، اندیشدیدید خود و بسته به مبانی متافیزیکی و پارادایم فکری و فلسفی که در آن م ۀزاوی
ممکن است که به ، بنابراین؛ اجتماع خواهد داشت ۀهای احکام در حوزبرداشتی از بایسته

صدور احکام متزاحم و حتی متضاد و اختلاف جدی در مورد بایدها و نبایدهای حقوقی 
 . کارآمدی کندنانوعی پریشانی و شود و قواعد اجتماعی را مبتلا به

رویکرد ، بر این اساس. رفتن اصل شریعت خواهد بودماحصل آن به محاق ، بنابراین
گونه که مبتنی آن، اومانیستی علی شریعتی و حسن حنفی راهی به سمت اجتهاد در شریعت

 . بازنخواهد کرد، بر مبانی صحیح فهم شریعت باشد
 خارج کردن علم فقه از حوزه قانونگذاری در رویکرد اومانیستی . 3

علم تبیین قواعد و قوانین زندگی در جامعه در رویکرد عنوان عدم توجه به فقه به
ادله و مدارک احکامی که در فقه سنتی . کاملًا مشهود است، اومانیستی نسبت به شریعت

 . در رویکرد اومانیستی مورد اعتنا نیست، مکلف است ۀدارای حجیت برای کشف وظیف
، شناسی تاریخیعهها و قواعد دریافت شده از علومی مانند جامدر عوض یافته 

گذار ازجمله ادله و مدارکی است که قانون... تاریخ و، شناسی دینروان، شناسی دینجامعه
باید در استنباطات علمی ، کننده احکام و قواعد رفتاری اجتماعی در جامعه اسلامیو تعیین

 . توجه قرار دهد خود از منابع فهم حکم دینی مانند قرآن کریم مورد
 . نی فقه سنتی با رویکرد اومانیستی در دو مورد کاملًا در تضاد استاساساً مبا

التزام به رابطه عبد و مولا در فقه سنتی است که این مبنا با رویکرد ، اولین مبنا. 1
اومانیستی که خود انسان در متن قرار دارد و احکام شریعت باید برای خدمت به خود انسان 

داری در رویکرد سنتی توضیح اینکه اساساً مفهوم دین. کاملًا در تضاد است، طراحی گردد
معبودی و پروردگاری وجود دارد که انسان از طریق عبودیت و ، به این است که خالقی

 . شودداری میها وارد قلمرو دیناطاعت از فرمان
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این . خالق حکیمی وجود دارد که قوام اصلی دین به وجود اوست، بر اساس این نظریه
گونه که عالم تکوین را بر اساس حکمت خود به نحوی آفریده که مبتنی یم همانخالق حک

ها و در عالم تشریع و تنظیم روابط بین انسان، کندبر قواعد و نظم و قوانین معینی عمل می
آنها  های یک جامعه دینی نیز قواعد و قوانین معینی را تنظیم کرده است که بر اساسبایسته

رسد و هم انسان عبد مؤمن جانبه میبه رشد و بالندگی و تعالی همههم جامعه اسلامی 
 . معنوی و مادی خواهد رسید، مسلمان به تکامل روحی

روش فهم و  ۀمسئل، دومین مبنای اختلافی بین این دو نوع نگرش به احکام شریعت -2
ا در باورها و نظام اعتقادی ر، بینیشریعت هرچند جهان. استنباط احکام شریعت است

 ۀدر قالب اخلاق فردی و اجتماعی و نحو، ولی ایدئولوژیی که حامل شریعت است، بردارد
سلوک رفتاری در جامعه اسلامی که همان احکام شریعت )فقه( باشد خود را نمایان 

 . سازدمی
بینی اسلامی و ایدئولوژی الهی است که اراده حال این قواعد رفتاری که مبتنی بر جهان

شود و گاهی این نقل وسیله عقل انسان کشف میگاهی به، گرفته استتعلق الهی به آن
ی وجود فرآیندبرای چنین . )کتاب و سنت( است که کاشف این اراده و خواست الهی است

 . یک روش کشف احکام شریعت بسیار ضروری است
اً دو پارادایم اساس، اگر بتوانیم از تعبیر پارادایم در اینجا استفاده کنیم، دیگرعبارتبه

 . احکام شریعت وجود دارد ۀمختلف در خصوص روش کشف گستر
ای فهم اراده و خواست خداوند حکیمی است که پارادایمی که تلاشش بر -1

 . واضع احکام شریعت است
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ها و نیازهای انسان است و اراده و تلاش برای فهم خواسته، پارادایم دیگر -2
 . عراب نداردخواست خداوند در این موضع محلی از ا

نیست و اوامر و دستورات او « مولا»خداوند در نقش و جایگاه ، در پارادایم اومانیستی 
خدا نیست تا وظیفه و تکلیفش « بنده»و « عبد»ندارد و انسان در نقش « مولویت»شأن 

کلی متمایز از هم بینی در این دو پارادایم بهجهان. های مولا باشدصرفاً اجرای خواسته
های نحوه سلوک و رفتار در بایسته، بینی که خداوند در مرکز عالم قرار دارددر جهان .است

بسیار متفاوت خواهد ، بینی که انسان در مرکز عالم قرارگرفته استجامعه اسلامی با جهان
 . بود

وجود ، اساساً در پارادایم سنتی نسبت به مقوله روش کشف و گستره اجتهاد در شریعت
استفاده از اجتهاد در کشف قوانین تنظیم رفتار اجتماعی و  فرآیندفقه و شریعت و علم 

موجب نفی ، آن نبودگویا . داری و دین ورزی استامری بسیار حیاتی در راستای دین، فردی
 . دین ورزی و زیست مؤمنانه خواهد شد

ستی بخش قواعد زیتعریف کردیم که سامانی فرآینداجتهاد را اگر ، در این پارادایم
اجتهاد همیشه ، تمدن اسلامیحرکت و تحول  فرآیندطلبد که در می، جامعه اسلامی باشد

 . بخشی نظام و قواعد زندگی آحاد جامعه داشته باشدحضوری فعال در سامان
برخوردار از حکمی ، هر عمل و فعلی، های کلامی اجتهاد سنتیفرضپیشبا توجه به 

یعنی ، کشف احکام ین است که بر اساس منابع شرعیِ وظیفه فقیه ا و خداوند استنزد 
تغییرات زمان و بروز و ظهور ؛ اجتهاد کند، های الهیکشف مقصود از اوامر و خواسته

 . موضوعات جدید در جامعه خالی از حکم الهی نیست
موجب خواهد شد که اساساً باید ، رویکرد اومانیستی نسبت به شریعت، بر این اساس
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خود انسان در نظر گرفته شود و دین در خدمت ، مقصد تشریع هر قانونیهدف و غایت و 
گونه که در قسمت ابتنای اجتهاد در شریعت بر همچنین همان. انسان باید تعریف شود

های معرفتی و فلسفی فرضنقد و بررسی مبانی نظری و پیش؛ ایدئولوژی توضیح دادیم
گیرد که این یعنی تقدم شده صورت مییینرویکرد سنتی بر اساس یک ایدئولوژی از پیش تع

 . ایدئولوژی بر معرفت
روش فهم و ابزار فهم را ، اجتهاد در خصوص معاملات فرآینداومانیسم اسلامی در 

و برای شریعتی روش علمی  –ها به عقل نیاز از وحی و سنت است و زمام همه اینکاملًا بی
ها خود منجر به قلب و تغییر رفتن این مؤلفهکه در نظر گسپرده شده است و ازآنجایی –نیز 

ساختار و ماهیت اصل اجتهاد در شریعت و درنتیجه تعطیلی احکام در بسیاری از 
ازنظر ، بنابراین؛ شودهای زندگی مخصوصاً جنبه اجتماعیات زندگی اسلامی میبخش

اجتهاد در هایی نظیر حسن حنفی و علی شریعتی از توان با آنچه اومانیستنویسنده نمی
 . همدلی کرد، کنندشریعت قصد می

 نتیجه گیریبندی و جمع

حسن ، های اسلامیازنظر اومانیست، قبلی توضیح داده شدهای گونه که در بخشهمان
حداقل در دو بخش باید اصلاحاتی در خصوص اجتهاد در شریعت ، حنفی و علی شریعتی

  :در عصر حاضر صورت پذیرد
که این  -اجماع و عقل، سنت، کتاب –استنباط احکام شرعی در نگرش به منابع . 1

ناپذیر دانسته ثابت و مطلق و حذف، عنوان منابعی فرا تاریخیمنابع در رویکرد سنتی به
مندی مند بودن خود انسان و تاریختاریخ ۀبایست وجهمی شد و در رویکرد اومانیستیمی

مستقیم پیامبر با وحی  ۀمحصول مواجهاساساً کتاب )قرآن( را . این منابع لحاظ گردد
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رت شفاهی اتفاق افتاد و تمام شد و قرآن مکتوب محصول ودانستند که یکبار به صمی
سنت را محصول و . دانندنگارش خود انسان )صحابه( در چندین سال بعدازآن اتفاق می

به هر دوره  گرفته است و مربوطدانند که در طی زمان شکلاسلامی می ۀانباشته روانی جامع
سنت در یک . شده استای تنظیم میزمانی خاصی و مطابق با اتفاقات و نیازهای هر دوره

قدرت به حرکت خود ادامه داده است و از اساس محصولی اجتماعی و  نوع دیالکتیک با
حاکم بر اجتهاد در شریعت باید  ۀزداجماع علمای اسلامی و عقل یونانی. مند استتاریخ

 . با منابع جدید عوض کنند جای خود را
جای اجماع و عقل را ارائه علی شریعتی پیشنهاد جایگزین کردن علم و زمان )تاریخ( به

مکانیسم ، در خصوص نحوه اجتهاد در شریعتکرد و حسن حنفی هم معتقد بود که 
 استفاده از ادله اربعه با مرکزیت دلیل عقل و ابتناء حجیت دینی کتاب و سنت بر عقل باید

؛ سنت. 3؛ اجماع. 2؛ قیاس. 1باشد و ترتیب آن را به لحاظ استخدام به ترتیب اولویت از 
درست برخلاف ترتیب تقلیدی که از کتاب آغاز و با سنت و ؛ کندکتاب معرفی می. 4

 (250و249:  1988، 4ج، )حنفی. پذیرداجماع و قیاس )دلیل عقلی( پایان می
اجماع هم توافق . مدرن و منفک از وحی است استفاده از عقل، مقصود وی از قیاس

ای اجتماعی ای است که در خصوص موضوع و پدیدهعلمی هر عصر و زمانه ۀجامع
 )همان(. گیرندموضوع می

در روش استخراج و استنباط قواعد تنظیم رفتار فردی و اجتماعی هم در اومانیسم  -2
های نوین علوم انسانی و استفاده از وشاسلامی اعتقاد بر این است که باید با استفاده از ر

. های متخصصین علوم تجربی قواعد و قوانین رفتارهای فردی و اجتماعی را تنظیم کردنظریه
اساساً دو روش مراجعه به متون نقلی و استفاده از قواعد عقلی اصولی در فرآیند اجتهاد در 
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جمود در فهم شریعتی  موجب زیرا؛ پذیرش نیست در رویکرد اومانیستی مورد، شریعت
شود که در رویکرد اومانیستی به لحاظ نظری و تئوریک دچار قبض و بسط است و می

فهم شریعت و ، روازاین؛ اقتضائات زمان و مکان تاثیرات مهمی در نحوه فهم شریعت دارد
 . اجتهاد در شریعت از بنیان امری نسبی است

 ۀاساساً با محدود کردن گستر، در شریعتنتیجه اینکه در رویکرد اومانیستی در اجتهاد 
استخراج و استنباط قواعد تنظیم رفتار افراد در جامعه اسلامی را به عبادات و امور ، شریعت

، اجتماعیات و معاملات را درجایی خارج از منابع رسمی کتاب، کاملًا فردی و شخصی
گرایی واقعغیر، شناختیشود و سکولاریسم معرفتاجماع و عقل جستجو می، سنت
عنوان ملاک حجیت قوانین اجتماعی تعیین منفعت گرایی و کارکردگرایی به، های دینیگزاره

 . از نتایج چنین رویکردی بود
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