
 

 

 علی تهانویهای اجتماعی ـ سیاسی اشرف اندیشه

 24/11/1399تاریخ دریافت:                                                            1مهدوی رادحمدعلی م

 محمدابراهیم روشن ضمیر 2                                                         تاریخ پذیرش: 1399/12/20

 3 حیدری خاتونحلیمه

 چکیده 

قاره را استعمار و فعالیتّ مبلّغان مسیحی، تاراج هویت و تغییر بافت فرهنگی و دینی مسلمانان شبه

به دنبال داشت. آنان درصدد اثبات ناکارآمدی دین در وجوه مختلف بودند تا مردم را از فرهنگ اسلامی 

های نو در از این رو متفکران نوگرا در برابر این عمل سکوت نکرده و با طرح دیدگاه ؛دارنددور نگاه 

امور تلاش بسیار  یههای مختلف دینی مطابق با مقتضیات زمان برای اثبات توانایی دین در ادارزمینه

پرداخته  نوگرایی به مباحث اجتماعی و سیاسی هکردند. تهانوی در بطن جریان علمای دارالعلوم از زاوی

 یهجامع مشکل مهمترین سنت را و قرآن از دوری و ادیان دیگر رسوم آداب و از است. وی تأثیرپذیری

به « جمهوریت»هایی چون کشیدن نظامدانست. در موضوع سیاست نیز با به چالشمی قاره شبه اسلامی

؛ بلکه دف غایی دین نیستپردازد. در نگاه وی تشکیل حکومت هتبیین نظام حکومتی مورد نظر اسلام می

ای به تحلیلی و تکیه بر منابع کتابخانه -دیانت است. این جستار با روش توصیفی یهابزاری برای اقام

های پژوهش نشان از آن دارد که های اجتماعی و سیاسی تهانوی پرداخته است. یافتهبررسی و نقد دیدگاه

مباحث اجتماعی و سیاسی به صورت گسترده سود گرچه تهانوی با روشی ساختارشکنانه در آثارش از 

 اوست. هترین انتقادات وارد بر اندیشنگری مباحث از جدیسطحی؛ ولی جسته است

 اجتماعی، نوگرایی دینی، اصلاح اجتماعی، حکومت. هتهانوی، اندیش :كلید واژها

                                                      
 mahdavirad@ut.ac.irدانشگاه تهران:  -. دانشیار پردیس فارابی1
 yahoo.com1344roushan@استادیار گروه علوم قران و حدیث دانشگاه علوم اسلامی رضوی:  .2

)نویسنده مسئول(: نمایندگی خراسان جامعه المصطفی العالمیه  تفسیر تطبیقی دانشجوی دکترای. .3

hkhaidari2012@gmail.com. 

 علمی پژوهشینامه دو فصل
 مطالعات اندیشه معاصر مسلمین

 1400بهار و تابستان هم، سیزدم، ش سال هفت
 255ـ  278صفحات 

 

 Studies Of Muslim Contemporary 
Thought  

Year.7, No.13 

Spring and Summer 2021 

P 255-278 

 



 

 

ن 
تا

س
تاب

 و 
ار

به
م، 

ده
یز

 س
ره

ما
 ش

م،
فت

 ه
ال

 س
ن،

می
سل

ر م
ص

عا
ه م

ش
دی

ت ان
عا

طال
م

14
00

 

   
 

256 

 مقدمه و بیان مسئله  

حضور طولانی  یهدر نتیج قارهمسلمانان شبه ینیو د یبافت فرهنگ رییو تغ تیهوتهدید 

را به این سو سوق داد که متفکران  یبرخهای تبشیری مبلغان مسیحی، مدت استعمار و فعالیت

از نفوذ فرهنگ  یریمسلمانان و جلوگ یاسیو س یفرهنگ اتیبقاء ح ،یحفظ فرهنگ اسلامبرای 

شهرت یافتند « نوگرایان دینی»جویی کنند. این گروه که بعدها به چارهدر افکار مردم هند،  یغرب

اثبات و تلاش کردند تا  دندیزمان د اتیمطابق با مقتض نیاز د نینو یتفسیر یهچاره را در ارائ

  داراست.جامعه را  ههمه جانب یهلازم برای ادار ییاسلام تواناکنند 

آوردن دین برای مبارزه با غرب و جلوگیری صحنهترین هدف جریان نوگرایی دینی، به اساسی

مختلف  یهادر عرصه ینینو یهادگاهیدرو از این ؛از نفوذ فرهنگ بیگانه در جوامع اسلامی بود

ها و دانشهای فرهنگی، این فعالیت ه. در نتیجمطرح کردند یفرهنگ ،یاجتماع ،یاسیس

های نوپدیدی فراروی متفکران و نوگرایان و چالش افتیراه  یبه جوامع اسلام ینینو یهایآگاه

 ها را در برخی ابعاد متحول ساخت.دینی گشوده شد و نگرش آن

این مبارزات فرهنگی، در پرداختن به مباحث نظری اجتماعی و سیاسی روز،  هجلو مهمترین

ی دینی، هانمود و بروز یافت. پیوند ناگسستنی موضوعات مربوط به حکومت و سیاست با آموزه

 های مورد توجه نوگرایان دینی شد.باعث طرح پر رنگ مضامین سیاسی و اجتماعی در عرصه

او به عنوان  .قاره است شبه مسلمانان بیداری در مؤثر هایعلی تهانوی از شخصیتاشرف

مشهور است. تهانوی دارای  «الامةمیحک»به  فیپر تأل یاسندهیمفسر، مصلح و نو ب،یخط یعالم

 یهاشاخه ریاز ز «ةیاشرف ه یقیطر»و از مرشدان  «وبندید انیجر»از رهبران مذهب حنفی 

؛ 793 /2: ج1980؛ پنجاپ، 57 و 2/56: ج1962عبدالحی، ) شودیمحسوب م «هیچشت هقیطر»

مباحث وی در آثار خویش به مباحث اجتماعی و سیاسی خصوصاً  .(301تا  281: 1955ندوی، 

 ریتأث یو یاجتماع تیو شخص یتهانوهای نوگرایی پرداخته است. دیدگاه ه یحکومت از زاوی

همچنین  استعمار شبه قاره داشته است. یهدر دور یو فرهنگ اسلام تیبر حفظ هو بسزایی

های دینی و تحولات آگاهی از نظرات اجتماعی و سیاسی متفکرانی چون تهانوی به شناخت جریان

ها و بسیاری از نابسامانی یهشبه قاره کمک شایانی کرده و تشخیص و درک ریش یهجامع
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 های امروز شبه قاره را آسان خواهد کرد.تنش

 هدف و پرسش تحقیق 

در بین مضامین نوگرایی مباحث اجتماعی و سیاسی به سبب پیوند ناگسستنی با دین و 

ای که تبیین و بازخوانی آن با ردارند به گونهای برخومبارزات استعماری مسلمانان از جایگاه ویژه

آید. همچنین موضوعات های اصلی نوگرایان به شمار میهای دینی از دغدغهتوجه به آموزه

های نو، تحولی ند که در رویارویی با غرب و ورود اندیشهااجتماعی و سیاسی از اولین عناصری

پرسش اصلی پژوهش حاضر از قرار زیر  ،ین رواز ا ؛ها ایجاد شدعمیق در نگرش نوگرایان به آن

 است:

 های سیاسی و اجتماعی تهانوی چیست؟. دیدگاه1

های اجتماعی و های مزبور نوشتار حاضر با هدف بررسی و تحلیل اندیشهدر پاسخ به پرسش

اسلامی و  هعلی تهانوی به دنبال تأثیر و ارزیابی این اندیشه در حل مشکلات جامعسیاسی اشرف

استعمار و  یهایجاد یک ایدئولوژی قوی اسلامی برای مقابله با تفکرات وارداتی غرب در دور

 پسا استعمار است.   یهتشکیل نظام منسجم اسلامی در دور

 

 پژوهش هپیشین

های وی مورد یشهالاطراف تهانوی سبب شده است تا ابعاد مختلف اندشخصیت جامع 

 : ل استخی از آثار به قرار ذید که برواکاوی قرار گیر

 ها:نامهالف. پایان

کارشناسی ارشد  ،تهانوی رابطه عقل و دین از دیدگاه اشرف علی ،خواجه ذاکر، صدیقی

ترجمه و تعلیق  ،دین محمد، هنوازیش؛ 1396، محمد نقیبه راهنمایی  جامعه المصطفی العالمیه،

آن علامه اشرف  مؤلفوال، افکار و آثار جلد یکم کلید مثنوی همراه با تحقیق در اح

اعظم ؛ 1390، یدالله شکیبافرقم، به راهنمایی  کارشناسی ارشد دانشکده علوم انسانی ،تهانوی علی

جامعه  دکتری ه ی، رسالشناسی تفسیر دیوبندیه و تحولات مبانی آنجریان ،رئیس ،شاهد

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/search?keywords=%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D8%B0%D8%A7%DA%A9%D8%B1%20%D8%B5%D8%AF%DB%8C%D9%82%DB%8C&basicscope=5&item_id=838733
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/search?keywords=%D8%AE%D9%88%D8%A7%D8%AC%D9%87%20%D8%B0%D8%A7%DA%A9%D8%B1%20%D8%B5%D8%AF%DB%8C%D9%82%DB%8C&basicscope=5&item_id=838733
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/search?keywords=%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%20%D9%86%D9%82%DB%8C&basicscope=5&item_id=838734
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/search?keywords=%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF%20%D9%86%D9%82%DB%8C&basicscope=5&item_id=838734
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/57e0783e96126fdc43b743d5d0ac4514/search/710d6eff3cee1f19bb5ac996002d3efd
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/57e0783e96126fdc43b743d5d0ac4514/search/710d6eff3cee1f19bb5ac996002d3efd
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/57e0783e96126fdc43b743d5d0ac4514/search/710d6eff3cee1f19bb5ac996002d3efd
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/57e0783e96126fdc43b743d5d0ac4514/search/710d6eff3cee1f19bb5ac996002d3efd
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/search?keywords=%DB%8C%D8%AF%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87%20%D8%B4%DA%A9%DB%8C%D8%A8%D8%A7%D9%81%D8%B1&basicscope=5&item_id=356727
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/search?keywords=%DB%8C%D8%AF%D8%A7%D9%84%D9%84%D9%87%20%D8%B4%DA%A9%DB%8C%D8%A8%D8%A7%D9%81%D8%B1&basicscope=5&item_id=356727
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بین »نقد و ترجمه کتاب  ،انوار ،دنانی؛ ع1397به راهنمایی محمدحسن زمان،  المصطفی العالمیه،

 . 1390دانشگاه قم، کارشناسی ارشد ،التصوف و الحیاه

 :ب. مقالات

 احمد خلیل و تهانوی علی اشرف توسل در نگاه، فاطمه ،گنکیدهانیاکبر،  علی ،نصیری

صص  (،1397)پاییز و زمستان  35فصلنامه مطالعات شبه قاره، سال دهم شماره ، سهارنپوری

دانشنامه جهان اسلام سال ، عبدالحق فاروقیبنتهانوی، اشرفعلی ؛اکبرعلی ثبوت،؛ 228- 215

المعارف بزرگ اسلامی،  منوچهری، فرامرز، تهانوی، دائرة؛ حاج683تا  683 ، ص8شماره  - 1383

 و نویتها ترجمه تفسیر گونه اشرف علی، غزالی، محمد ؛444 تا 442، ص16، شماره 1367سال

 ،صمدانی؛  112تا  103 ، ص10و  9شماره ، 1380شهریور ، ترجمان وحى همجل، آن علمی ارزیابی

فصلنامه ندای اسلام، پیاپی ، یاز به دعا و توکل در همه کارها و راه اعتدال در آنن ،شبیر احمد

 . 31 ص (،1391)پاییز  51

نامه بیشتر به تبیین شخصیت، تهانوی اعم از مقاله و پایان ه یتألیفات نگاشته شده دربار

های موجود در این اند. وجه تمایز پژوهش حاضر با دیگر نگاشتهادبی و تفسیری او پرداختهه چهر

های سیاسی و اجتماعی تهانوی صورت اندیشه های درباراست که تاکنون هیچ پژوهش شایسته

 و مغفول باقی مانده است. های انگرفته و این وجه از دیدگاه

 

 مفاهیم پژوهش

 الف: مفهوم نوگرایی دینی 

 از نوگرایی دینی تعریف واحدی ارائه نشده است و هر کس از منظری به تعریف آن پرداخته

 اندتعریف کرده« گرایی دینی و تحجرسنت»را در مقابل « نوگرایی دینی»است. برخی 

Adams,1968: 1))اند. گرایان سخن گفتهتفاوت بین نوگرایان و سنت ای در تعریف ازعده ؛

و نوگرایان  (Dekmijian,1985: 21)های نوگرایی برخی دیگر در تعریف نوگرایی، به ویژگی

(Rahman1969: 2) اند. افرادی نیز در تعریف نوگرایی از تفسیم نوگرایان سخن اشاره کرده

https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/c6b813e31272cc142bbb7cd75cc42c77/search/17b5c5b4d0e3239afba1659abb87c195
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/c6b813e31272cc142bbb7cd75cc42c77/search/17b5c5b4d0e3239afba1659abb87c195
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/c6b813e31272cc142bbb7cd75cc42c77/search/17b5c5b4d0e3239afba1659abb87c195
https://ganj.irandoc.ac.ir/#/articles/c6b813e31272cc142bbb7cd75cc42c77/search/17b5c5b4d0e3239afba1659abb87c195
https://www.magiran.com/paper/1967612
https://www.magiran.com/paper/1967612
https://www.magiran.com/volume/142700
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/146999/%d8%a7%da%a9%d8%a8%d8%b1_%d8%ab%d8%a8%d9%88%d8%aa
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1698911/%d8%aa%d9%87%d8%a7%d9%86%d9%88%db%8c-%d8%a7%d8%b4%d8%b1%d9%81%d8%b9%d9%84%db%8c-%d8%a8%d9%86-%d8%b9%d8%a8%d8%af%d8%a7%d9%84%d8%ad%d9%82-%d9%81%d8%a7%d8%b1%d9%88%d9%82%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/120109
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/120109
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/120109
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/198804/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af_%d8%ba%d8%b2%d8%a7%d9%84%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/creator/198804/%d9%85%d8%ad%d9%85%d8%af_%d8%ba%d8%b2%d8%a7%d9%84%db%8c
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1032/%d8%aa%d8%b1%d8%ac%d9%85%d9%87-%d8%aa%d9%81%d8%b3%db%8c%d8%b1-%da%af%d9%88%d9%86%d9%87-%d8%a7%d8%b4%d8%b1%d9%81-%d8%b9%d9%84%db%8c-%d8%aa%d9%87%d8%a7%d9%86%d9%88%db%8c-%d9%88-%d8%a7%d8%b1%d8%b2%db%8c%d8%a7%d8%a8%db%8c-%d8%b9%d9%84%d9%85%db%8c-%d8%a2%d9%86?q=%D8%AA%D9%87%D8%A7%D9%86%D9%88%DB%8C&score=24.0&rownumber=7
https://www.noormags.ir/view/fa/articlepage/1032/%d8%aa%d8%b1%d8%ac%d9%85%d9%87-%d8%aa%d9%81%d8%b3%db%8c%d8%b1-%da%af%d9%88%d9%86%d9%87-%d8%a7%d8%b4%d8%b1%d9%81-%d8%b9%d9%84%db%8c-%d8%aa%d9%87%d8%a7%d9%86%d9%88%db%8c-%d9%88-%d8%a7%d8%b1%d8%b2%db%8c%d8%a7%d8%a8%db%8c-%d8%b9%d9%84%d9%85%db%8c-%d8%a2%d9%86?q=%D8%AA%D9%87%D8%A7%D9%86%D9%88%DB%8C&score=24.0&rownumber=7
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/2/%d8%aa%d8%b1%d8%ac%d9%85%d8%a7%d9%86-%d9%88%d8%ad%d9%89
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/2/%d8%aa%d8%b1%d8%ac%d9%85%d8%a7%d9%86-%d9%88%d8%ad%d9%89
https://www.noormags.ir/view/fa/magazine/number/145
https://www.magiran.com/volume/77298
https://www.magiran.com/volume/77298
https://www.magiran.com/volume/77298
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اند )بهنام، ی را ضرورت حیات اسلام دانسته( و برخی نوگرای14تا  12: 1368)شرابی،  اندگفته

1375 :93.) 

های ذهنی نوگرایی دینی در پی نوسازی دین متناسب با آگاهی»گوید: دیگری می

را این  با افزودن قید واکنش، نوگرایی 1اسپوزیتو؛ اما (8: 1384)کاظمی، « عصر مدرن است

های همیشگی و نوگرایی دینی، هم واکنشی بود در برابر ضعف»... گونه تعریف کرده است: 

« هم واکنشی در برابر تهدید سیاست خارجی، فرهنگی و مذهبی استعمار

(Esposito,1988: 127.)  
تعریفی  یهنوگرایی دینی روندی است برای پالودن اسلام و ارائ»برخی نیز معتقدند 

اه با غبارروبی و جرح و تعدیل و گسترش و تعالی آن تا بتوان در جهت توسعه و مجدد همر

 (.60: 1395)فرّخان، « پیشرفت مادی و معنوی در صورت بهینه استفاده کرد

تعاریف  یهبا توجه به تعاریف موجود و با وجود اختلاف تعابیر در تعریف نوگرایی دینی هم

رایی دینی در صدد پالودن اسلام از اوهام و خرافات به همراه بر این نکته اتفاق نظر دارند که نوگ

خروج از تحجر و جمود است. آنان هدف نوگرایی را معرفی اسلام به عنوان دینی منطبق با 

توان گفت که نوگرایی دینی، واکنشی در برابر غرب بود می ؛ بنا براین،دانندمقتضیات زمان می

البته نوگرایی دینی در اسلام، در مقابل اسلام  شد؛« لامتجدید حیات اس»بروز تفکر که موجب 

اقبال  یهای از اسلام است که در طول تاریخ شکل گرفته بود و به گفتنیست؛ بلکه در برابر تلقی

اگر نوزایی یا رنسانس اسلامی امروزه واقعی باشد )که به نظر من چنین است( ما نیز میراث عقلی 

( و نوگرایان مسلمان راه حل این 205: 1390کنیم )لاهوری، ی میو فکری خود را از نو ارزیاب

های مادی و معنوی؛ وحدت مسلمانان و گشودن باب نوگرایی را نیز در ایجاد تفکری نو در زمینه

 اجتهاد یافتند.

 

 روش پژوهش

ای سامان یافته این جستار که با روش توصیفی و تحلیلی با تکیه بر منابع کتابخانه ه یدغدغ

                                                      
1. John L. Esposito. 
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علی تهانوی است. پژوهش های اجتماعی و سیاسی اشرفاست، بررسی و تحلیل و نقد اندیشه

مباحث اجتماعی و سیاسی  یهحاضر تلاش کرده است ضمن مطالعه دقیق تألیفات تهانوی دربار

د و از آن جا کنهای وی، مواضع بحث را در چارچوبی منظم ارائه بندی دیدگاهو استخراج و دسته

های سیاسی و یگر این پژوهش انتقادی است سعی بر آن است تا با تحلیل دیدگاهکه قسمت د

 های وی ارائه شود.اجتماعی تهانوی فهمی دقیق از دیدگاه

گیری جریان نوگرای دینی در بعد از تعریف نوگرایی و شکل ،رو پژوهش پیش ،رواز این

و سپس به  کندمی سیاسی بیان در مباحث اجتماعی ورا قاره ابتدا مواضع کلی تهانوی شبه

 های اجتماعی و سیاسی وی با ذکر دلایل از منابع روایی و سیاسیانتقادات جدی وارد بر اندیشه

د که اندیشمندانی چون تهانوی گرچه در تألیفات خویش به مباحث شوتا مشخص  پردازدمی

سبب شده است تا  نگری در مباحتگریی و سطحیقشریند؛ اما ااجتماعی و سیاسی پرداخته

های وی به وی از غنای لازم برخوردار نباشد و اندیشه یهمضامین اجتماعی و سیاسی در اندیش

 قاره باقی بمانند.شبه هصورت درمانی مقطعی برای حل مشکلات و معظلات جامع

 های پژوهش  یافته

در  هاپاسخو  های اجتماعی و سیاسی تهانوی استهای پژوهش حاضر درباره اندیشهپرسش

 چند محور زیر سامان یافته است:

 های اجتماعی تهانویـ  اندیشه1

توان وی را اندیشمند پردازد نمیاز آنجا که تهانوی به طور ویژه به مسائل اجتماع و جامعه نمی

های دینی او ابعاد اجتماعی دین در افکار و اندیشه؛ اما شناس اسلامی دانستاجتماعی و جامعه

 ی قرار گرفته است. مورد بررس

از مشربی  متأثرهای اجتماعی تهانوی، شایسته یادکرد است که وی پیش از بررسی اندیشه

یک اصل،  به عنوانای که در باور او انسان های خویش است، به گونهصوفیانه در بیان اندیشه

کرده و مخاطب  محور تغییرات اجتماع است. تهانوی دائماً در تألیفات خویش بر اعمال فردی تکیه

تواند کند. او معتقد است که انسان با انجام فرایض دینی میرا به اصلاح و خودسازی دعوت می
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های اجتماعی سخنی به اصلاح اجتماعی دست یابد. وی در هیچ یک از تألیفات خویش از نظام

چه تهانوی به بلکه بیشترین تأکید را بر اصلاح فرد با محوریت دین دارد. گر ؛آوردبه میان نمی

و تأکید بر تهدیب فردی ذهنیت  هصوفیان یهصبغ؛ ولی گویدصراحت از اصالت فرد سخن نمی

های دهد. با این نگرش در ذیل به ذکر برخی اندیشهخواننده را به سوی اصالت فردی سوق می

 پردازیم:اجتماعی تهانوی می

 

  سازگاری عقل و دینـ 1ـ1

از مباحث جدیدی بود که در تقابل اسلام و تمدن « عقل و دین» و « علم و دین»ارتباط بین 

رغبتی فکران معتقد بودند که علت بیغرب برای اولین بار مطرح شد. مستشرقان و روشن

مسلمانان به علم، ریشه در ناسازگاری ذاتی دین اسلام با علم و عقل دارد. متفکران اسلامی در 

پرداخته و تلاش کردند « عقل و دین»یا « علم و دین»ین پاسخ به این نگاه، به اثبات سازگاری ب

که مسلمانان را به کسب علم تشویق کنند و در این مسیر به اصلاح نظام آموزشی خویش دست 

 (.113و  111، 97: 1363زدند )عنایت، 

خود کرد که گویی پیشرفت  یهافراد را چنان شیفت ،در آن دوران، برخی مسائل در غرب

های الهی انبیاست. آداب زندگی و معاشرت، موقعیت زن و فعالیت یهثر معجزظاهری آنان ا

همکاری و مشارکت جمعی در غرب سبب شد که حرکات و سکنات اروپاییان  یهاجتماعی، روحی

ای فضای جدید غرب را نوید رفاه و توانایی دیدند. در چنین د و عدهشودر مسیر انبیا معرفی 

گشود: کنار نهادن بین دین و تمدن غرب دو راه را فراروی مخاطب می شرایطی هرگونه ناسازگاری

 (.103: 1379بستن به تمدن غرب؛ یا قبول دین و رهاکردن تمدن جدید )نفیسی، دین و دل

معرفتی تهانوی  یهگروه دوم دانست. عقل در هندس یهتوان در زمرعلی تهانوی را میاشرف

امور دینی مانند  که آن را موهبتی الهی و مُثبِتِتا جاییاز جایگاه ارزشمندی برخوردار است 

داند و گرایان میداند. تهانوی انکار امور عقلی را از اشتباهات بزرگ حستوحید، نبوت و معاد می

کنند. وی تعارضی بین عقل گرایان بدون داشتن دلیل، امور عقلی را رد میمعتقد است که حس

 یههای علمی انسان را با توجه به درجتهانوی ورودی .(53، 24ز:  2011بیند )تهانوی،و دین نمی

ترین عامل و عقل را برتر از حس کند. وحی را قویاهمیت به وحی، عقل و محسوسات تقسیم می
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(. وی به طور مستقل 12دانسته و بر این باور است که علوم جدید بر حس بنا شده است )همان، 

 لای موضوع عقل و دین به این موضوع اشاره دارد.بلکه در لابه ؛ستبه بحث علم و دین نپرداخته ا

انگارد. تهانوی علوم را به دو قسم طبیعی و غیر طبیعی تقسیم او علم را متعارض با دین نمی

داشتن با دنیای ماده، قاصر و ناتوان از درک امور کند. سپس علوم طبیعی را به دلیل ارتباطمی

 (. 17داند )همان، متافیزیکی می

ت که علوم جدید منجر به دو خطا تهانوی علوم جدید را مخالف با توحید دانسته و معتقد اس

شود. یکی توحیدی مسلمانان شد که این دو اشتباه مانع جمع علم جدید و دین می یهدر عقید

اسلام  یهدانشمندان علوم جدید ماده را مانند خدا قدیم دانستند که این خلاف عقید این که

خطا سبب شد تا معجزات،  است و دوم این که صفت کمالی قدرت را از خدا نفی کردند. این دو

 .(40تا  27همان، ) دشووحی و به تبع آن نبوت نیز نفی 

او تفسیر آیات قرآن بر طبق علوم جدید را خطای دیگر اندیشمندان مسلمان دانسته و معتقد 

 گوید: (؛ او می41است که این امر موجبات اباحگری را فراهم آورده است )همان، 

را به علوم جدید را کمال قرآن دانسته و موضوع قرآن  امروزه برخی تطبیق قرآن با»

المعارف علمی نیست؛ بلکه کتاب هدایت است که برای اصلاح فراموشی سپردند. قرآن دائره 

 (. 43)همان،  «روح انسانی نازل شده است

دیوبند در مخالفت با  یهبا توجه به جایگاه تهانوی در متن جریان دارالعلوم دیوبند و صبغ

توان نتیجه گرفت که وی مدرنیته را به دلیل علوم جدید همچنین با بررسی تألیفات تهانوی می

های اسلام به تنهایی توانایی ایجاد زهپذیرد. وی معتقد است که آمونمی اختلاف عمقی با اسلام

غرب و مدرنیته نیست.  ( و نیارمند دستاوردهای22ح: 1391تهانوی، )تمدنی جهانی را داراست 

 گوید:وی می

ضرورتی ندارد که مسلمانان ؛ اما های غیر مسلمان به ترقی ظاهری دست یافتندامت»

ها عمل کنند و قیاس بین مسلمانان و غیر مسلمانان در این مسئله کار نیز مانند آن

 (.22و 21تا د: )تهانوی، بی« نادرستی است

گرچه این سخن  ؛پذیردمبنایی مدرنیته با اسلام، آن را نمی تهانوی به دلیل تعارض بنابراین، 

ناپذیری مدرنیته با های برخی از اندیشمندان اسلامی در موضوع سازشتهانوی همسو با دیدگاه
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دیگر اندیشمندان، مدرنیته را به طور کلی رد نکرده و معتقدند که بدون ؛ اما مبانی اسلامی است

از آثار آن و از علم مدرن، تکنولوژی و صنعت برای رسیدن به علم  توانقبول مبانی مدرنیته، می

برداری مورد پذیرش عقل و صنعتی متناسب با فرهنگ اسلامی استفاده کرد که این نوع بهره

 (.140: 1392است )خسروپناه، 

 

  اسلامی ه یگری فرد در اصلاح جامعكنشـ 2ـ1

 هایبدعت و رسوم آداب، فرد از دارد. او تأثیرپذیریتهانوی بر تأثیر فرد در اصلاح جامعه تأکید 

داند و می اسلامی یهافراد جامع مشکل مهمترین سنت را از جدایی و قرآن از دوری ادیان، دیگر

ها و زندگی فردی انسان راه یافته و آثاری سوء بر ها به خانوادهمعتقد است که این نوع بدعت

 مسلمانان زیست چگونگی و زندگی فردی سبک به روی همین از ؛جوامع اسلامی گذاشته است

 «مدرنیسم به پاسخ» کتاب نگارش. کردمی مقابله نادرست هایشیوه با و داشته خاصی توجه

اند و از این تغییر با عنوان مدعاست. او بر این باور است که مسلمانان تغییر کرده این بر تأییدی

از آن به بیماری  ه تهانوی نوعی انقلاب فردی است واکند. این انقلاب در نگیاد می« انقلاب»

اند. آحاد ملّت اعم از زن، مرد و عالمان دینی دچار آن شده یهکند که هممهلک معنوی تعبیر می

اعمال دینی به زنان، مردان و علمای  ه یهایی بر پایالعملوی برای اصلاح این انقلاب دستور

 (.92تا  87تا د: یدهد )تهانوی، باسلامی می ه یجامع

او درمان این انقلاب را مشروط به اصلاح عقاید، دیانات، مباحث اجتماعی، معاملات، اخلاق  

داند و دستوراتی بر مبنای دینی سنت رسول می و قرآنی هایآموزه به بازگشت و باطنی و تمسک

 کند )تهانوی، همان: سراسر اثر(.برای هر فرد در هر قشر تجویز می

برای هر فرد  را اسلامی زندگی سبک دوره که یک «المسلمین حیاة» کتاب در همچنین وی 

 حقیقت به بازگشت به را مسلمانان ،«روح» تعبیر با موضوع پنج و بیست بیان مسلمانی است با

  .کندمی دعوت خویش دینی

 که است معتقد کرده، یاد «دینی امتیازات» عنوان با آن از که «پنجم و بیست روح» در او

 آن هاینشانه با ایجامعه هر است؛ زیرا شده نهی اسلام در اسلامی غیر زندگی سبک انتخاب

 صلیب که این یا و کنندمی استفاده شلوار و کت از مردم ،جوامع بعضی در مثلاً شود،می شناخته
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 به. نیست اسلامی چنین یهجامع در؛ اما است آنان اعتقادات نشان از این که اندازندمی گردن بر

او در  شود.می جامعه در گناه ایجاد باعث هاملت دیگر لوازم برخی از کردناستفاده  تهانوی باور

 (،113)هود:  «النَّارُ فَتَمَسَّکمُُ ظَلَمُوا الَّذِینَ إِلَى تَرْکَنُوا وَلَا»: کندمی استناد زیر آیات به باره، این

 یَتَّخِذِ  وَمَنْ اللَّهِ خَلْقَ فَلَیُغَیِّرُنَّ وَلَآمُرَنَّهمُْ الأْنَْعاَمِ آذَانَ فَلَیُبَتِّکُنَّ وَلَآمُرَنَّهُمْ  وَلَأُمَنِّیَنَّهمُْ وَلأَُضِلَّنَّهمُْ»

که افراد را از شبیه  پردازدمی روایاتی ذکر به هم بعد ( و119 )نساء: «...اللَّهِ دُونِ مِنْ وَلِیًّا الشَّیْطاَنَ

 علیه علی حضرت از که کندمی ذکر ماجه ابن سنن از را روایتی وی. داردمی برحذر کفارشدن

 کمانی شخصی دست در روزی. کردندمی استفاده عربی کمان از اسلام پیامبر که شده وارد السلام

 دست به عربی کمانی و کند دور خود از را کمان آن که گفتند وی دیدند و به فارس یهساخت

 .(352تا د: تهانوی، بی) گیرد

نوعی اصلاح جامعه )ص( به آن شخص را  اللهاین روایت، تذکر رسول یهتهانوی بر پای واقع در 

 هویت رفتن بین باعث از ها،ملت دیگر رسوم و آداب گیرد که پذیرشدانسته و این طور نتیجه می

 1است. مسلمانی

تر تر و گستردهای عمیقدیگر، تهانوی موضوع اصلاح شخص و جامعه را مسئله از سویی

اندیشد که خلقت انسان در راستای اصلاح و تربیت کل جهان هستی است و به بیند و میمی

 گوید: همین دلیل می

 گروه انسان، و اجنه ملائکه، صنف بین از که چرا است؛ اصلاح برای انسان خلقت اصل»

 اما و اندگرفته قرار ضعیفی یهدرج در اصلاح لحاظ به دوم گروه ندارد، راه هاآن در فساد ولا

 شده داده قرار وی در نیز اصلاح استعداد و قوه که گیردمی قرار اصلاح موضع در سوم گروه

 (.42 تا 40، 1جج: 2009تهانوی، است )

بین فرد و جامعه ارتباطی یک سویه توان گفت که در نگاه او، با بررسی تفکرات تهانوی می

او ندارد. در نگاه او  یههای اجتماعی جایگاهی در اندیشوجود دارد. اجتماع، ساختارها و سازمان

                                                      
. یادآوری این نکته شایسته است که استفاده از تولیدات داخلی و تکیه بر توان درونی به هدف تقویت بنیه اقتصادی 1

باید مراقب بود که از این روایت ؛ اما جا و درست استجامعه اسلامی و جلوگیری از سوء استفاده دشمنان کاری به
های اسلامی، ناسازگار است، سوء استفاده نژادپرستی و عصبیت که با روح آموزهامثال آن برای ترویج روحیه و

 نشود.
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زیرا در باور تهانوی تغییر فرد موجبات  ؛اصلاح فرد، اصل و اصلاح جامعه موضوعی فرعی است

 (. 12 تا 8تا: آورد )تهانوی، د بیتغییر جامعه را فراهم می

 علی تهانوی ـ اندیشه ی سیاسی اشرف2

سیاسی از اسلام  های سیاسی، مقابله با رواج تفسیرهای کاملاً پردازیتهانوی در نظریه یهانگیز

در هرم معرفتی او نیازی به سیاست  ؛ بنا براین،اوست ه یاست. فرد و اصلاح رفتاری انسان دغدغ

 کاربرد به گوید فقط برای اصلاح انسان است. اعتقادشود و اگر از سیاست سخن مییافت نمی

. داد سوق سیاست و دین دانستنیکی سمت به را او انسان، زندگی هایعرصه همه در اسلام دین

 کابینه به ورود پیشنهاد «جناح محمدعلی» شد موجب سیاسی هایاین نوع گرایش که جا آن تا

(. در 223، 16: ج1387بجنوردی، شد )موسوی روبرو تهانوی، مخالفت با که بدهد وی به را دولت

 پردازیم.های سیاسی وی میذیل به بررسی برخی دیدگاه

 

  جایگاه حکومت و سیاست در اسلامـ 1ـ2

 دیدگاه نقد به وی. کندمی مشخص اسلام در را سیاست جایگاه نظراتی یهبا ارائ تهانوی

 و دین مباحث؛ بلکه نیست سیاست از جدای که دین است معتقد و پرداخته مسیحیت و سکولار

 بسیار خطای نویسندگان، و مسلمان متفکران که همچنین مدعی است .نداتنیده هم در سیاست

 را اسلام سیاست، کردندینی جای به اند. آنانشده مرتکب سیاست از دین جدایی در ظریفی

 انبیا بعثت و اسلام هدف را حکومت برپایی و سیاست که رفتند پیش جایی تا و کردند سیاسی

ها نوع دیدگاه در باور او این. دانستند حکومت برپایی را انسان خلقت از هدف حتی کرده و تلقی

دهد و احکام های دینی را وارونه جلوه میکند و اولویتدار میحقیقی اسلام را خدشه یهچهر

 (.12تا  10: 2000گیرد )عثمانی، اسلامی ابزاری برای رسیدن به حکومت و سیاست قرار می

 بر و است حکومتی و سیاسی هایبحث به مربوط اسلام احکام از بسیاری که است معتقد وی

 حاکم. کند عمل سیاسی دستورات و احکام به این توان ه یانداز به که است واجب مسلمانی هر

نه به عنوان هدف ؛ اما گمارد همت کشور ه یادار به اسلام حکومتی احکام طبق باید، نیز اسلامی

 (.12و11ای از دین بداند )همان، دین بلکه سیاست را شعبه
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طلب قرن های اصلاحبحث از حکومت دینی و یا حکومت اسلامی را به جریان ه یتهانوی ریش

 ها و مباحث استقلال سیاسی، بحثگرداند که برخی از آنان، تحت تأثیر جریانبازمی چهاردهم

در حالی که  اند.یاد کرده «الهیه حکومت» و «الارض فی خلافت» عنوان با را اسلام در حکومت

، ابزاری برای دیانت است. سیاست در هر شرایطی مطلوب و هدف غایی طبق آیات قرآن سیاست

 کند:دین نیست. وی بر مدعای خویش به آیات زیر استناد می

 الْمُنْکَرِ عَنِ وَنَهَوْا باِلْمَعْروُفِ وَأَمَرُوا الزَّکاَةَ وَآتَوُا الصَّلاَةَ أقَاَمُوا الْأَرْضِ فیِ مَکَّنَّاهمُْ إِنْ الَّذِینَ. »1 

اندیشد او می سیاست. نه داندمی دیانت را آیه اصلی تهانوی مقصود (41: حج) «الأُْمُور عاَقِبَةُ وَلِلَّهِ

هایشان حرفی از سیاست هاز این رو در آموز اند؛ی برای تبیین و بسط دین آمدهاله که همه انبیای

، دین، احکام و شریعت است؛ بر این مسئله اتفاق نظر دارند که اصل نیست؛ بنا بر این، همه انبیا

 نه حکومت و سیاست.

 الَّذِینَ  اسْتَخْلَفَ کَماَ الْأَرْضِ فیِ لَیَسْتَخْلفِنََّهمُْ الصَّالِحاَتِ وَعَمِلُوا مِنْکُمْ  آمَنُوا الَّذِینَ اللَّهُ وَعَدَ . » 2

 لَا یَعْبُدُونَنیِ أَمْناً خَوْفِهمِْ بَعْدِ مِنْ وَلَیُبدَِّلَنَّهمُْ لَهمُْ ارْتَضىَ الَّذِی دِینَهمُُ لَهمُْ وَلَیُمَکِّنَنَّ قَبْلِهمِْ مِنْ

 آیه، این اساس بر وی (55: )نور «الْفاَسِقُونَ همُُ فأَُولَئِکَ ذَلِکَ بَعْدَ  کَفَرَ وَمَنْ شَیْئاً بیِ یُشْرکُِونَ

 و است و دیانت خلافت و حکومت بر برخی با استناد به این آیه گمان دارند که اصل است مدعی

؛ آیه در مقام بیان هدف آنان نیست حالی که در ؛شده است واقع سیاست هدف الارض،فی تمکین

 ابزاری سیاست، ؛ بنا براین،دانسته است عزت و شکوه تمکین، شرط صالح را عمل و ایمانبلکه 

  (.29و  28، 4و: ج1427رود )تهانوی، نمی شمار به دین اصلی هدف و است دیانت برای

داند. ابتدا دیدگاه موافقان تهانوی با طرح این مباحث در واقع دو دیدگاه را مردود می

دانند. از نظر وی دین به سکولاریزم و دیگر دیدگاه آنانی که سیاست و حکومت را هدف دین می

ای برای تحصیل این وسیله دنبال ایجاد ارتباط بین خداوند و بنده است و حکومت و سیاست

 ند.هدف

 حکومت مطلوب اسلامی  ـ2ـ2

پرداخته  آن نقد به شرع و عقل منظر از بوده و مخالف جهان، در موجود جمهوریت تهانوی با

شمارند؛ به طوری که حکومت بدون آن ای مقدس میگوید: برخی جمهوریت را کلمهاست. و می

سته و بر این اساس ها جمهوریت را با مشورت که از اصول اسلامی است، یکی دانمعنا ندارد. آن
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اند که با اجزای اند. برخی دیگر نیز محتاطانه اظهار داشتهجمهوریت را عین اسلام تلقی کرده

پایبند به « اسلامی»کردن قید ند و با اضافهالف موازین اسلامی است، مخالفجمهوریت که مخ

 (. 22: 2000عثمانی، ) اندشدند. که هر دو گروه به خطا رفته« حکومت اسلامی»

چرا که در  ؛پذیردکند که اسلام حکومت جمهوری را به دلیل مفاسدش نمیتهانوی بیان می

خوانی ندارد. نهفته است که با دین هم« سکولاریزم»ای به نام نظام معرفتی جمهوریت، فلسفه

بنا شده است که با « رأی اکثریت بدون هیچ قید و شرطی»همچنین جمهوریت بر مبنایی چون 

وَإِنْ فرماید: کفایتی اکثریت تأکید کرده و میرآن همسویی ندارد؛ چرا که قرآن بر بیفرهنگ ق

 (. 116)مائده،  تُطِعْ أَكْثَرَ مَنْ فِی الْأَرْضِ یُضِلُّوكَ عَنْ سَبِیلِ اللَّهِ

د. وی برای اثبات دیدگاه خود به سخن شغربی با همین مبنا به فساد اخلاقی مبتلا  یهجامع

کند که پذیرفتن رأی اکثریت را خلاف قانون فطرت استناد می 1مدارانی چون ادموند برکسیاست

خورد. دانسته است. برک معتقد است که گاهی در رأی اقلیت عقلانیت بیشتری به چشم می

گذاران مباحث دیدگاه تجربی نیز مورد قبول اولین بنیان تهانوی بر این باور است که جمهوریت از

دار در این کشورها افراد خاصی عهده؛ بلکه یعنی آتن و روم نبوده است ؛ی و حکومتیسیاس

 (.24تا  16: 2000عثمانی، ) اندحکومت بوده

حکومت مطلوب از نگاه تهانوی حکومتی است که منجر به ارتباط بین خدا و بنده شود و در 

شود. وی برآورده می فردی یهاحکومت این هدف فقط در؛ اما این زمینه به انسان یاری رساند

حکمران »های استبدادی و دیکتاتوری اصطلاح برای ایجاد تفاوت بین دیدگاه خویش و حکومت

این نوع حکومت را  .کندمی یاد «امیرالمؤمنین» یا «خلیفه» نام با آن را ابداع کرده و از« اسلامی

ترین انتظام بهترین و فطری»گوید: مداران دانسته و از قول روسو میمورد اتفاق همه سیاست

ها بر انسان حکومت کنند. به شرطی که حکومت بر اکثریت، حکومت این است که داناترین انسان

 (. 26و25)همان، « برای خدمت باشد نه برای دستیابی به امیال فردی

چند  بهترین شکل حکومتی است. هر« حکمران اسلامی»از نگاه تهانوی حکومت  براین،بنا 

در تألیفاتش هیچ ساختاری برای آن ارائه نکرده ؛ اما کنداو نوع حکومت مطلوبش را ترسیم می

                                                      
1. Edmund Burke. 
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 است.

 ها و وظایف حکمران ویژگی  ـ2ـ3

رساندن حد اعتدال سیاسی خودسازی، اصلاح و به شرط فعالیت مهمتریندر نگاه تهانوی 

تفکر است. او برای اثبات این دیدگاه خویش به تفاوت عملکرد پیامبر در مکه و مدینه اشاره 

هجرت به مدینه ؛ اما گوید در مکه پیامبر هیچ فعالیت سیاسی و جهادی نداشتهکند و میمی

 مراه شد.های سیاسی و جهادی بود که با تلاش فراوان ایشان و مسلمانان هسرآغاز فعالیت

نگرانه علت عدم تشکیل حکومت در مکه را کمبود برخی از محققین با دیدگاهی سطحی

تری برای آن وجود دارد. تهانوی دانند؛ حال آنکه دلیل عمیقتجهیزات یا تعداد اندک مسلمین می

داند و بر این باور است که آن دلیل عمیق را در عدم وجود اخلاص فرد و اخلاق فردی می

نان مکه هنوز به اخلاق حمیده و اخلاص دست نیافته و اغراض شخصی در آنان وجود مسلما

شان مالامال هجرت، تحمل مشکلات و ایثار از آنان مسلمانانی مخلص ساخت که قلوب؛ ولی داشت

حکمران باید کسی  ؛ بنا براین،از محبت خدا بود. به همین دلیل پیامبر دست به امور سیاسی زد

 (.47تا  45ودسازی، اصلاح و اخلاص در وی به حد اعلا رسیده باشد )همان، باشد که این خ

شود گذارده می« امیر»شخصی با عنوان  ه یعهد داند که برتهانوی حکومت را مسئولیتی می 

 تابع است. وی باید برخوردار فکری قوت و رأی ه یدرج بالاترین از علمی قابلیت بر که علاوه

عدالتی برحذر بدارد. عدالت رفتار نکند و زیردستان خویش را از بی باشد؛ خلاف سنت و قرآن

 ندی مشکلات مشورت را رها نکهد و برای حل همه جانبی او باید با مردم در ارتباط باشهکابین

  داند.می عقد و حل اهل یه( انتخاب چنین امیری را نیز بر عهد39، 37، 29تا  27همان، )

 حکمران یک وظایف از را مردم با واسطه بدون ملاقات و خدا رضای اساس بر تهانوی حکمرانی

: گویدمی حکام به خطاب« ...أهَْلِهَا إِلَى الأَْمَاناَتِ  تُؤدَُّوا أَنْ یَأْمُرُکُمْ  اللَّهَ إِنَّ» یهآی داند. ذیلمی

 هشداری را آیه این او .«کنید برخورد آنان با عدل و انصاف با و بگیرید نظر در را مردم حقوق»

حائز اهمیت  یهالبته نکت ؛(40تا  27همان، ) است دانسته مسلمان محکوم و حاکم حقوق ادای بر

سیاسی تهانوی این است که وی برای مردم نقشی جز نظارت قائل نیست )عثمانی،  یهدر اندیش

 (.70تا  60: 2000

نفسه و حکومت فی توان گفت که در اسلام سیاستبندی دیدگاه سیاسی تهانوی میدر جمع
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. همچنین شودآن حاصل  ه یابزاری برای دیانت است تا رضای حق به وسیل؛ بلکه هدف نیست

؛ پیروزی بر همین اصل بنا شده است ه یپیروزی مسلمین در شریعت نهفته است؛ چرا که وعد

 معیار هر فعالیت سیاسی باید با شریعت سنجیده شود.  بنا براین،

 

 های سیاسی و اجتماعی تهانوی ـ ارزیابی انتقادی دیدگاه3

های اوست که نگری و ظاهرگرایی اندیشههای تهانوی سطحینقد وارده بر دیدگاه مهمترین

 وجو کرد:توان در این سخن وی جستآن را می یهرساند که نموننهایتاً او را به بنیادگرایی می

کنند و جاهلان را جمع می آرادن اکثریت، آوردر جمهوریت ابتدا برای به دست»

ها سپس رأی خود را به آن ؛ها را یقیناً به سمت حماقت خواهد بردکثرت، آن

طور که دهند که چه باید بگویند، همانها تعلیم میقبولانند و همچون درسی به آنمی

انی، )عثم «دهد. اکنون این اکثریت چه ارزشی داردیک وکیل شاهدان را تعلیم می

اکثریت مقام خدایی داده  آراجمهوریت به »گوید: (. یا در جایی دیگر می22: 2000

 (.19)همان،  «شود...گونه تصمیم و حکم آن رد نمیاست و هیچ

تهانوی مرهون دو عامل است: اول استعمار که در شبه قاره  یهبنیادگرای در اندیش یهریش

دارشدن گرایی و گسترش آن، موجب خدشهو دوم علمابتدا اعتماد به نفس مسلمانان را گرفت 

(. این نظرات تهانوی را به سوی بازگشت به 193: 1389وحی و امور وحیانی شد )هوشنگی، 

اسلام اصیل و مخالفت با سیاست هدایت کرد. تأکید بر رفتار و تهذیب فردی و معرفی دوری از 

 (.195همین بنیادگرایی وی دارد )همان،  تعالیم دین به عنوان عامل انحطاط مسلمانان ریشه در

نگرفتن تأثیر جامعه و نهادهای اجتماعی از دیگر  همچنین مقدم دانستن اصالت فرد و در نظر

های اسلامی در کنار اصالت فرد، بر تأثیرگذاری و اجتماعی اوست. در آموزه یهاشکالات اندیش

گری متقابل دارند. رد و اجتماع کنشای که فبسترسازی اجتماع نیز تأکید شده است به گونه

 1«تغییر حاکم، زمان تغییر خواهد کرد»و روایاتی چون با  14: و قصص 37: آیاتی نظیر انبیاء

آنان  ه یاندک کسانی که خود را شبیه به قومی قرار دهند و از جمل»( و 207تا: )سیدرضی، بی
                                                      

 ...«. إِذَا تَغَیَّرَ السُّلْطَانُ تَغَیَّرَ الزَّمَان. »... 1
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کنند و دلالت اص و عوام تقسیم میها را به دو گروه خو( انسان506همان، ) 1«.محسوب نشوند

دارند بر این که خواص برخوردار از درک و معرفت بالا بر جامعه تأثیر گذاشته و آن را به سوی 

 کنند و عوام که جو حاکم بر جامعه بر آنان تأثیرگذار است. سعادت هدایت می

مطهری نیز در  های دینی، متفکران مسلمان نظیر علامه طباطبایی و شهیدعلاوه بر آموزه

های آنان حکایت از تأثیر و تأثر فرد و اجتماع کنار اصالت فرد به اصالت اجتماع قائل بوده و دیدگاه

 211: 1370؛ مطهری، 303تا  302ب: 1417؛ همو، 300الف: 1370بر یکدیگر دارد )طباطبایی، 

 (.213تا 

سیاسی معتقد است که در تعلیمات انبیاء حرفی از سیاست نیست. این  یهتهانوی در اندیش

تأسف است؛ زیرا چنین سخنانی سبب سقوط امپراتوری  یهپژوهی چون او مایسخن از قرآن

 19: ، دخان38: ورن، 16: شعراء ،45: ، مؤمنون33: ، توبه25: عثمانی شد. بررسی آیات قرآن )هود

ترین عوامل سیاسی در زندگی اجتماعی و از آن دارد که برجسته( نشان 17: ، شعرا47: ، طه44و

بندی، سازماندهی و تشکیلات و ظهور رسیده است. اگر قدرت، حزب یهسیاسی انبیاء به منص

های سیاست تلقی شود در تعیین سرنوشت جامعه با ایستادگی و مبارزه اجتماعی را از مؤلفه

، 6تا  4: اند )قصصند که از پایگاه مردمی نیز برخوردار بودهترین افراددیدگاه قرآن، انبیاء سیاسی

شدن جامعه اشاره دارند ( آیاتی که به بیان دو قطبی105: ، انبیاء44و 43، 19تا  17: نازعات

 (.69: 1390( شاهدی بر مدعای ماست )عمیدزنجانی، 137تا  59: )اعراف

انبیاء را ایجاد قسط و عدل در جامعه، هدف از بعثت  36: و نحل 25: قرآن در آیات حدید

داند که رسیدن به این ارتباط بین خدا و بنده، پیشرفت و تکامل بشر به سوی قرب الهی می

 یهپذیر نیست. اندیشتشکیل یک نظام سیاسی و حکومتی دینی پایدار امکان یهاهداف جز در سای

وضع قانون است که آن هم  ورزی، نیازمند بهدادن جامعه به سوی عدالتعدالت و سوق

تشکیل  یهمنسجم سیاسی ممکن نیست. دو هدف دیگر نیز جز در سای یهداشتن یک اندیشبدون

هدایت  یهیک حکومت و برداشتن موانع از سر راه انسان، به سرانجام نخواهند رسید. حتی واژ

: ، ابراهیم25: ، یونس88: ، انعام175: ، نساء142: که بارها در قرآن کریم مطرح شده است )بقره

                                                      
 «... منَْ تَشَبَّهَ بِقوَْمٍ إِلَّا أَوْشَکَ أَنْ یَکُونَ مِنْهُمْ.. »... 1
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(، به معنای راهبری و رساندن جمعی به یک ایدئولوژی از پیش تعیین 50: ، قصص9: اسراء 4

 (.84تا  79 :شده است، که مفهومی کاملًا سیاسی است )همان

پذیرد ولی ضمانت اجرایی برای آن تهانوی از سویی وجود مباحث سیاسی را در اسلام می 

قوانین و مباحث سیاسی اسلام است؛  شکیل حکومت همان ضمانت اجراییقائل نیست. در واقع ت

چنین کاری را به  یهشرایط جوامع اجاز؛ ولی هدف انبیاء تشکیل حکومت بوده است بنا براین،

ای بودن سیاست برای دین از موضوعات حاشیهپس مبحثی مانند وسیله و یا هدف ؛ها ندادآن

کاهد. سیاست، عنصر اصلی است که همیشه در تاریخ همراه میاست که چیزی از اعتبار سیاست ن

 85 :های سیاست از اهداف دین بوده است )همانانسان بوده و عمل سیاسی و پاکسازی صحنه

 (. 87تا 

های سیاسی خویش بر این نکته پافشاری دارد که اسلام سیاسی علی تهانوی در دیدگاهاشرف

 ؛گیردپذیرند، خرده میاندیشمندانی که اسلام سیاسی را میبا سیاست اسلامی متفاوت است و بر 

در حالی که خود نیز به اسلام سیاسی قائل است و نظراتش در موضوع سیاست با مبانی اسلام 

سیاسی منطبق است. اسلام سیاسی به دنبال ایجاد حکومتی بر مبنای اصول اسلامی که دارای 

 مبانی ذیل است:

  ؛ن از سیاستاعتقاد به جداناپذیری دی -1

  تشکیل دولت مدرن بر اساس اسلام؛ -2

  ماندگی جوامع اسلامی است؛صلی عقباعتقاد به این که استعمار عامل ا -3

اعتقاد به این که همه احکام و مبانی اسلام از جانب خداست که مصلحت دنیوی و اخروی  -4

 بشر در آن نهفته است؛

 عدالت در همه ابعاد؛  یهکنندحاکمیت دین تضمین  -5

 (.39: 1386؛ بهروزلک، 17تا  8: 1386زاده، های غربی )حسینیمبارزه علیه ارزش -6

سایر ؛ اما کنداز میان مبانی بالا، او تشکیل حکومت برای سیاست و مدرنیته را رد می

 د. خورهای او به چشم مینی در اندیشهمبا

مخالفان جمهوریت به خصوص تهانوی بدون هیچ قیدی اذعان دارند که اسلام با جمهوریت 

شناسد و برای اثبات مدعای و حکومت جمهوری مخالف بوده و چنین حکومتی را به رسمیت نمی
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کنند. ( استدلال می24: ، ص100: ، مائده55و36: ، یونس116و  37: )انعام خویش به آیات قرآن

داند و همچنین لفان این آیات رأی اکثریت را از روی ظن و گمان و جهل میاز دیدگاه مخا

کنند که امر انجام اند و یا به آیاتی استدلال میاکثریت در طول تاریخ مقابل پیامبران قرار گرفته

نظام جمهوریت مورد پذیرش  ؛ بنا براین،(67: شده بر رأی اکثریت را خطا دانسته است )انفال

 اسلام نیست.

در نقد این دیدگاه باید گفت: اولاً بررسی آیات با توجه به سیاق نشان از آن دارد که این  

شود؛ ثانیاً این جهل اکثریت شامل مشرکان و کفار است و مسلمانان و خردمندان را شامل نمی

پروردگار است  ه یمطرح شده در آیات جهل به امور خاصی چون وقوع قیامت و یا قدرت مطلق

و جاهل که تهانوی به آن استدلال  کند؛ ثالثاً این اکثریت ناآگاهور مطلق علم را نفی نمیو به ط

توانند طرف مشورت قرار گیرند گاه نمیکرده است، موافقان جمهوریت نیز قائل به آنند که هیچ

 این گروه نیستند )ارسطا، یهکند در زمرو رأی اکثریت مشاورانی که اسلام توصیه به آن می

 (. 411تا  73: 1389

نیز بحث شورا را مطرح « وَشاَوِرهْمُْ فِی الأَْمْرِ فَإِذَا عَزَمْتَ فَتَوکََّلْ عَلَى اللَّهِ»عمران آل 159 یهآی

؛ ولی کرده و دلیلی بر وجوب مشورت است. در این آیه تصمیم نهایی به پیامبر واگذار شده است

امور برخلاف رأی اکثریت عمل کند.  یهه در هماین بدان معنا نیست که پیامبر یا رهبر جامع

گوید که پیامبر در جایی که حکمی از جانب خدا نداشت، به آزادی سیدقطب در تفسیر آیه می

(. در روایتی دیگر از 164: 1379مردم توجه داشت )سیدقطب،  فکر و تصرف در شئون دنیایی

تا: ماجه، بیابن) تأکید شده است ماجه به رجوع اکثر در اختلافاتپیامبر در سنن از ابن

مشورت پذیرفتن رأی اکثریت در جایی که ضرورت و مصلحت  یهلازم ؛ بنا براین،(3940حدیث

 کند. اسلامی حکم می یهجامع

همچنین جمهوریت یک ساختار حکومتی است که ربطی به محتوای حکومت ندارد. در این 

رأی اکثریت، مشارکت مردم و توزیع قدرت از  نوع ساختار، انتخاب مردم جایگاه خاصی دارد.

پذیرد و مشارکت مردم در تعیین های جمهوریت است. اسلام کلیت جمهوریت را میمؤلفه

بیعت با ولی »شناسد و تاریخ از آن یا عنوان سرنوشت خویش در جامعه را به رسمیت می

 مود: کند. مطابق روایتی از پیامبر که به حضرت علی فریاد می« مسلمین
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ای پسر ابوطالب؛ ولایت بر امت من از آن توست، پس اگر در سلامتی پذیرای »

امورشان را بر عهده بگیر و اگر در مورد  یهولایت تو شدند و به تو رضایت دادند، ادار

: 1408نوری، ) 1«برند، رها کنتو اختلاف کردند آنان را با آن چه در آن به سر می

 (. 78 /11ج

پیامبر در این روایت تشکیل حکومت را مشروط به پذیرش مردم و رأی مردم کرده است و 

 حضرت امیر نیز حکومت را زمانی پذیرفت که این مقبولیت از طرف مردم اتفاق افتاد و فرمود: 

سیدرضی، ) 2«شد... اگر حضور حاضران نبود، و حجت با وجود یاور تمام نمی»... 

 (. 49تا: بی

؛ 363اند )همان، بودن این بیعت نیز تأکید کردهبر اختیاری ،وه بر بیعت مردمحضرت علا

البلاغه در تأثیر مقبولیت مردم در حکومت و خلافت )همان، های موجود در نهجحکمت(. 445

مردم کوفه و احراز اجتماع رأی بزرگان و صاحبان فضل و خرد  ه یهای چندهزار نفرنامه و (472

عقیل گواهی دیگر در بنبرای پذیرش حکومت و رهبری مردم توسط مسلمتوسط امام حسین 

اصل بیعت، رضایت و  (؛ بنا براین، 376 /44: ج1404؛ مجلسی، 15: 1378تاریخ است )طاوس، 

 رأی اکثریت مردم در تشکیل حکومت اسلامی و انتخاب رهبر نقش اساسی دارد. 

ت یا نصیحت حاکم اسلامی است که دلیل بر مشروعیت جمهوریت، نظار مهمترینهمچنین 

شود که از وجوه مشارکت و حقوق از آن یاد می« النصیحة لائمه المسلمین» یهبا عنوان قاعد

توجهی به آن را خروج از مردم به شمار رفته و در روایات نیز بر آن تأکید شده است و پیامبر بی

زیع قدرت نیز در اسلام برای انجام ( تو190: 1475المنذری، ) دانداسلامی می یهجامع یهجرگ

 (. 115تا  113: 1396امور تأکید شده است )مرادی،  هشایست

معصومین جمهوریت را ذاتی مبانی  یهاندیشمندان با استناد به عقل، روایات و سیر بنا براین،

د و بحث انهای تاریخی به اثبات دیدگاه خویش پرداختهدانند و با استناد به نشانهفکری اسلام می

                                                      
 رِهِمْ وَ إِنِ اخْتَلَفُوا عَلَیْکیاَ ابْنَ أبَِی طاَلِبٍ لَکَ )وِلَاءُ أُمَّتِی( فَإِنْ ولََّوْکَ فِی عَافِیَةٍ وَ أَجْمعَُوا عَلَیْکَ بِالرِّضَا فَقُمْ بِأَمْ. »... 1

 «فَدَعْهُمْ وَ مَا هُمْ فِیه...
اءِ أَلَّا رَأَ النَّسَمَةَ لَوْ لَا حُضُورُ الْحَاضِرِ وَ قِیَامُ الْحُجَّةِ بِوُجُودِ النَّاصِرِ وَ مَا أَخَذَ اللَّهُ عَلَى الْعُلَمَ أَماَ وَ الَّذِی فَلَقَ الحَْبَّةَ وَ بَ . »...2

بِکَأْسِ أَوَّلِهَا وَ لَأَلْفَیْتُمْ دنُْیاَکُمْ یُقَارُّوا عَلَى کِظَّةِ ظَالِمٍ وَ لَا سَغبَِ مَظْلُومٍ لَألَْقَیتُْ حَبْلَهَا عَلَى غَارِبِهاَ وَ لَسَقَیتُْ آخِرَهَا 
 «هذَِهِ أَزْهدََ عِندِْی مِنْ عَفْطَةِ عَنْزٍ...
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؛ 413تا  372: ص1389دانند )ارسطا، را برگرفته از همین جمهوریت می« سالاری دینی مردم»

 (.659تا  653: 1380خلخالی، موسوی

 

 گیرینتیجه

های فرهنگی و اجتماعی و جایگزینی گری، فشارهای اقتصادی، تغییر زبان، بافتستم

غیر »طرح اشکالات جدی و اساسی با هدف های غربی توسط استعمار و هجمه به اسلام با مدل

ساختن عقاید و هویت دادن اسلام از سوی مبشران مسیحی و مستشرقان بستر متزلزلجلوه« الهی

های نوگرا برای دفاع از اسلام و حفظ بافت قاره را فراهم کرد. بدین منظور جریانمسلمانان شبه

و اندیشمندان مسلمان نیز در تألیفات  قاره شکل گرفتو هویت فرهنگی و دینی مسلمانان شبه

خویش با طرح موضوعات جدیدی همچون مباحث اجتماعی، عدالت اجتماعی، اصلاح اجتماعی، 

 یههای اقتصادی و سیاسی غرب نظیر کمونیست، سوسیالیست و مارکسیست و ارائنقد نظام

ی و سیاسی در مضامینی چون صبر، شهادت و جهاد، دعا، علم، توکل، زهد و مباحث اقتصاد

 های نو به تبیین نظر اسلام پرداختند.قالب

بر خلاف جو تحولات نوگرایی دینی،  هدر سایاز معدود افرادی است که علی تهانوی اشرف

مضامین سیاسی و اجتماعی اسلام پرداخته و در تألیفات خویش به واکاوی خود  هحاکم بر جامع

 به آن باور دارد.

اسلامی  هموضوعاتی نظیر عوامل انحطاط، درمان و اصلاح جامع در مباحث اجتماعی به وی 

کارانه با مباحث قاره که یا محافظهاشاره دارد. در مباحث سیاسی نیز بر خلاف دیگر نوگرایان شبه

اند، با طرح مباحث سیاسی به تبیین جایگاه اند و یا ساده از کنار آن گذشتهسیاسی برخورد کرده

در اسلام اشاره کرده و حکومت مطلوب اسلامی را تشریح و نگاه خویش سیاست و مباحث سیاسی 

رو تشکیل از این ؛کند. در نگاه سیاسی وی، دین مقدم بر سیاست استبه سیاست را نیز بیان می

 داند. دیانت می هحکومت را هدف نهایی دین ندانسته؛ بلکه آن را ابزاری برای اقام

در بطن جریان دیوبند و در خط  یتی چون تهانوی کهشخصهای سیاسی و اجتماعی اندیشه 

 نوگرایانه بین دانشگاه علیگر و ندوة آرااست؛ همچنین در تضارب مقدم مبارزه با استعمار بوده
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تری برخوردار بایست از غنای معرفتی مستحکمالعلمای شبلی نعمانی تجربیاتی کسب کرده، می

نگری در مضامین اجتماعی ـ فقر معرفتی و سطحیهای او حاکی از بررسی اندیشه؛ ولی باشد

گرایی در نهایت او را به سوی بنیادگرایی سوق که این ظاهرگروی و نصسیاسی است تا جایی

رنگ صوفی منشی تهانوی اهمیت و جایگاه اجتماع و سیاست را در نظرات وی کم ه یداد. روحی

 اصلی خارج ساخت. ه یو از دغدغ

های سیاسی شده است بندی اندیشهموجب عدم توانایی او در جمعگری در اندیشه قشری

هایی از پذیرش اسلام سیاسی در مثلاً در بحث اسلام سیاسی یا سیاست اسلامی با این که رگه

پردازش بیشتر به موضوع را از وی سلب  ه یظاهرگرایی اجاز؛ ولی شودهای او یافت میاندیشه

 سیاسی اکتفا کرده است. اسلام  ه یکرده و فقط به رد نظری

استعمار توانست بر حفظ هویت دینی، سیاسی و فرهنگی  ه یهای تهانوی در دوراندیشه

های با رهایی هند از استعمار و جدایی پاکستان، اندیشه؛ اما قاره تأثیرگذار باشدمسلمان شبه

های سیاسی و اجتماعی وی منجر به ایجاد یک نظام اسلامی نشد و نتوانست در مقابل اندیشه

 وارداتی غرب از هویت و ایدئولوژی اسلامی دفاع کند. 
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