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وانمند تطه و های مربونزاع سنت و تجدد و ارائه راه حل از سوی برخی متفکران برای خروج از بحران

 در خلاقیت و پیشرفت نیزهای گذشته و ها و ناکامیجبران عقب ماندگی برایاسلامی  یهکردن جامع

آغاز  ته ازمسلمان، پیوس کشورهای که است مسائلی ازفرهنگـی، فنـاوری، سیاسی، های علمی، عرصه

ردی ور خود با رویکاز کسانی که با توجه به شرایط کشیکـی . اندبوده مواجه آن با کنون تا مدرن دوران

  است.ایی ندونزیی کرده است دکتر نورخالص مجید متفکر برجسته اپردازنومدرنیستی در این باره نظریه 

ارائه  ه در صددتحلیلی، تجربه فکری او را ک-توصیفیو  ایروش کتابخانهبا  این مقاله بر آن است تا

و شکلات حل مای در به گونهمدرن بتواند  یهابا ارزش یخوانمتفسیری از اسلام است که ضمن ه

-ی و دغدغههای فکراین مقاله ابتدا به زمینه ار باشد، بررسی و تحلیل کند.تاثیرگذ یاندونزبحران های 

ر بو مبنی سپس ضمن بیان روش وی در فهم اسلام به تبیین نظریه ا ،پردازدنورخالص مجید میهای 

های همترین پیامدمو یکی از  تهیمدرنبا  متغیر، نحوه ارتباط اسلام و ثابت به اسلامی هایآموزه تقسیم

 رد.خواهد ک بررسی ها را نقد وپردازد و در پایان این دیدگاهاین نظریه یعنی رابطه اسلام و حکومت می
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 لهئمقدمه و بیان مس

 و از در خود جای داده استاندونزی کشوری است که بیشترین جمعیت مسلمان دنیا را 

 ترین تنوعات قومی و فرهنگی برخوردار است.گسترده

ت و سنی همچون مباحثگیری هجوم امپریالیسم غرب در آغاز قرن بیستم، طرح با اوج

ی اابطهرندگی و نیز چگونگی برقراری های دستیابی به پیشرفت و جبران عقب ما، راهتجدد

ان و ندیشمندمدرن در میان ا طیبا توجه به شرا ییایاندونزهویت  و یاسلام تیهو انیممعقول 

  (Kersten, 2009: 974). رواج و گسترش یافت ،فعالان اجتماعی

 ای میان مسلمانان پدید آمد:بندی اولیهاز درون این مباحث، تقسیم

پیشین  یعلماعلمی و عملی  تیمرجعدین و محورانه که بر تفسیر متن  1.سنت گرایان1

 آن بودندهای سلفی از نوع وهابی داشتند و در عین حال بر ضد گرایش تأکیداسلام در ارائه 

((Bruinessen, 2013: 22. 

 عبدالوهاب و یا محمد عبده،های محمدبنثر از اندیشهأکه یا با ت 2تجدد )اصلاح( گرایان. ۲

 پروراندندبادی و رشیدرضا هوای تجدید در دین را در سر میسیدجمال الدین اسدآ

.(Kersten, 2009: 974) 
ی حل ا براهایی رموضوع پیش گفته، راه حلاین دو جریان سعی کردند با ایده پردازی در 

وانی ی فراهاها و مشکلات موجود اندونزی پیش روی قرار دهند. اینان به تدریج تلاشبحران

 نجامبرای حضور بیشتر اسلام در صحنه سیاست و بکارگیری شریعت در اداره جامعه به ا

د را اف خوها و اهدی، ایدههای سیاسرساندند و سعی کردند با حضور در انتخابات و موقعیت

 تحقق بخشند.

به  3، فعالان سیاسی قابل توجهی در حزب ماشومیهیمحمداز درون اصلاح گرایان سازمان 

مان تجدد گرایانه و سلفی أکه سعی داشتند تلفیقی از دو رویکرد توبودند  صیرمحمد نرهبری 

                                                      
1. Traditionalists. 

2. Modernists. 

  (Rahman, 1982: 85). نامدمی ’classical modernist‘تری آنها را فضل الرحمن به صورت دقیق
3 . Masyumi. 
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 به دین ارائه کنند.

 1دست گرفت و حکومت خود را با نام نظم نوینژنرال سوهارتو قدرت را در  19۶۶در سال 

 Bruinessen, 2008: 188-192).) شکل داد

غلبه  یابر ییهاها و گاماستیکه با س( 19۶۶ -19۶9) های آغازین حکومت سوهارتوسال

ی این ایی جدموجب شد تا زمینه اقتدارگرهمراه بود  یتیو امن یاسی، سیاقتصاد یهابر بحران

و  یجتماعا یروهایبر جامعه و نی اسیاز نظر سهای بعدی فراهم آید و بتواند دولت در سال

 خود بپردازد.  یاسیس ستمسیتوسعه و با ایجاد نظم نوین به  ابدیتسلط مدنی 

ارت ی، عبوی در این دوره، در واکنش به دو دهه رکود اقتصاد ماتیتصم نیاز مهمتر یکی

 نظم نوین با .بود آن یبر جنبه اقتصاد تأکیدبا ی بغربر اساس الگوی  "دوران توسعه"آغاز از 

ضعیت وخواسته یا ناخواسته تدریجا  ...نوسازی و  و مفاهیم متناسب با خود همچون رشد

 (Noor, 2001:4-5). کردی جدیدی را اقتضا میاقتصادی و سیاس و فرهنگی اجتماعی

ت ی سیاسعملا به معناهای سیاسی و اعتقادی خواست دولت برای مدرنیزاسیون در زمینه

نگی نگ فرهرهای روشنفکری اسلامی، دولت مایل بود بحث ،بر این اساس؛ زدایی از اسلام بود

 داشته باشد و نه سیاسی.

های قومی، اختلاف نظرهای جدی از سویی اندونزی با مشکلات فراوانی روبرو بود. درگیری

 به که بعضاً 1945سال وری در باره لزوم برقراری حکومت اسلامی پس از استقرار جمهدر

آمیز مسیحیان و مسلمانان و در زمانی بعدتر برخوردهای خشونت .انجامیدشورش و نزاع نیز می

بخشی از این مشکلات بود. عقب  ،با تعداد زیادی کشته در مناطقی همچون سولاوسی و ...

حقوق تیابی به دهه پیش از حکومت سوهارتو، عدم دس رکود اقتصادی طی دو ماندگی کشور،

 & Fealy). و عدالت اجتماعی بر شدت و دامنه این مشکلات می افزود یبشر و دموکراس

Hooker, 2006: 453) 

( با به حاشیه رانده شدن اسلام سیاسی و ایدئولوژیک، 19۷0در این شرایط )حدود سال 

و ... ، عبدالرحمن وحید خالص مجیدنورمسلمان همچون نسل جدیدی از اندیشمندان و فعالان 

-تا طرحی نو دراندازند و راه حل تصمیم گرفتند الی در این عرصه برخوردار شدند واز نقش فعّ

                                                      
1 . New Order. 
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های ارائه شده موجود بیابند که با لحاظ جنبه نقش آفرینی اسلام و حفظ فراتر از راه حلهایی 

 ها کمک کند.هویت بومی، به خروج کشور از بحران

و بعدها نومدرنیسم  1شداز آن یاد می "نو اندیشی اسلامی"از با تعبیر این طرح که در آغ

های اسلامی نام گرفت اسلام سیاسی را به کناری نهاد و با برخورداری از برخی ویژگی

 ,Kull) لیبرالیستی تلاش کرد تا گفتمان دینی متناسب با توسعه مورد نظر را شکل دهد

2001 ).(Noor, 2001:5-6) (Johns and Saeed, 2004: 73-76) 

و با ااشت. تری را برای ارائه این طرح ددر این میان دکتر نورخالص مجید، نقش برجسته

ون همچ ییاصلاح گرا یهاو سازمانها و رویکردهای محمد نصیر انتقاد جدی از سیاست

ت ا، قدرگره طور خاص اصلاحهای دینی و باعلام کرد که جریان ،و الرشاد سی، پرسهیمحمد

د. او انتادهزایسه و از حرکت و پویایی باروزآمد کردن اندیشه اسلام و تجدید آن را از دست داد

و  عمیقآمده بود تا با رویکرد جدید خود، متفکر دوره نظم جدید باشد. تلاش وی برای ت

 یافتامه ( در قالب آموزش و سخنرانی و نوشته اد۲005) گسترش این نگاه تا پایان عمر او

.(Kersten, 2009: 971) 
 .زیمپردادر این تحقیق به دنبال آن هستیم که به بررسی و تحلیل ابعادی از رویکرد وی ب

 اهداف و پرسش تحقیق

 ست. الام هدف این مقاله بررسی و تحلیل رویکرد نومدرنیستی دکتر نورخالص مجید به اس

نه وی اندیشه احیاگرا های اصلیلفههدف، پرسش این پژوهش آن است که مؤبر مبنای این 

رین در طول تحقیق یکی از مهمت؟ چیست و روش وی در دستیابی به چنین فهمی کدام است

 .رفتگدستاوردهای این نظریه یعنی رابطه اسلام و حکومت نیز مورد بررسی قرار خواهد 

 پیشینه پژوهش

نشد و تنها  هایش کتاب و یا مقاله مستقلی به فارسی یافتر باره این شخصیت و دیدگاهد

مقاله و ( ۲۸0 :۲، 13۷۶ ،دوسیلاپ) قرن نوزدهم و بیستم ،یجوامع اسلام خیدر کتاب تار

، حسینیآن ) برون رفت الگوی و مسلمانان اندونزی سیاسی فرهنگی هایچالش بندیتیپ

                                                      
1 . Pembaruan Pemikiran Islam (Renewal of Islamic Thinking). 
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  .های نورخالص اشاره شده استطور ضمنی و گذرا به برخی دیدگاه ( به۸۸ :139۶

 چارچوب مفهومی

 :1سنت گرایی اسلامی. 1

دیدگاهی است مبتنی بر پایبندی به فهم متن محورانه دینی و روش عملی شناخته شده 

برخلاف  انیگرا سنتشد. ها( ترویج میکه توسط روحانیان اندونزیایی )کیایی علمای گذشته

و سایر  های سلفی، بر برگزاری مراسم جشن میلاد پیامبر )ص( و ستایش ایشانبرخی گرایش

ی، زیارت قبور و توسل به اولیا سخت تأکید دارند و در بسیاری از موارد، آداب و نید یایاول

سبک آموزش اینان به صورت سنتی  بینند.رسوم محلی و بومی را مغایر با فرهنگ اسلامی نمی

با فعالیت مسلمانان  ،اینانبود.  ۲و با تکیه بر ادبیات عرب و عمدتا فقه اسلامی در مدارس سنتی

را تهدیدی جدی برای  19۲4ر سال اصلاح گرا مخالف بودند و تصرف حجاز توسط آل سعود د

-های خود سازمان نهضت العلما را پایهدانستند؛ بنا بر این، برای سازماندهی فعالیتاسلام می

از علما را به سمت خود  یاریبسگذاری کردند که بعدا بزرگترین سازمان دینی اندونزی شد و 

 (Bruinessen, 2013: 21-22). ادسوق د

  3. تجدد )اصلاح( گرایی اسلامی۲

 الدین سیدجمال عبدالوهاب و یا محمدعبده،بنهای محمدثر از اندیشهأمت استگرایشی 

 ,Laffan) پروراندندن هوای تجدید در دین را در سر میپیروان آ کهبادی و رشیدرضا اسدآ

2003: 171.) 

مجدد به داد در پی بازگشت را در خود جای میها از جنبش یعیوس فیطین جریان که ا

 دیو تقلنادرست اعتقادات ها و ، و زدودن خرافات و بدعتو سلف صالح یو سنت نبو میقرآن کر

 ،بر این اساسبود؛  گذشتگان )البته بر اساس تفسیر خاص خودشان از این امور(کورکورانه از 

توانست معیار قابل قبولی دانش علمای گذشته در تفسیر، فقه، اعتقادات، اخلاق و عرفان نمی

                                                      
1. Islamic Traditionalism. 
2 . Pesantren. 
3 . Islamic Modernism. 
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و  ازهایبا توجه به نبرخی از طرفداران این جریان بر آن بودند که  برای یک مسلمان باشد.

گیری کتاب و سنت داشت و با بهرهاز  مدرن یهابا دانشباید تفسیری همخوان ، هزمانتحولات 

به رفع عقب ماندگی و کسب فرزندان  یبرا یاز نوع غربموزش مدرن و استفاده از مدارس از آ

 (Rahman, 1982: 85) نماینده برجسته این جریان، سازمان محمدیه بود پیشرفت نایل آمد.

22-23) .(Bruinessen, 2013: 
تر پررنگ( از رویکرد 19۲3سیس )تأ Persisهای تجددگرا همچون برخی از این سازمان

های فراوانی در زمینه حضور بیشتر اسلام در صحنه سلفی برخوردار بودند. این دو جریان تلاش

های و با حضور در انتخابات و موقعیت 1سیاست و بکارگیری شریعت در اداره جامعه داشتند

 Bruinessen , 2008: 187-207).) سیاسی به دنبال تحقق ایده های خود بودند

 : 2گرایی )نومدرنیسم( اسلامیتجدد. نو3

ن بود پیشی های لیبرالیستی برخوردار بود، واکنشی به دو گرایشاین جریان که از ویژگی

و  راییکه با نفی نگرش سنت گرایان و مرجعیت علمای پیشین و نیز انکار جریان اصلاح گ

ه رجستبی و زدایاز اسلام ارائه دهد که با سیاست اسلام سیاسی، تلاش کرد فهم جدیدتری

کشور  سیونشدن ابعاد فرهنگی و معنوی آن بتواند گفتمان دینی متناسب با توسعه و مدرنیزا

  که خواست دولت نیز بود همراهی کند.

بافت  وچوب لازم به ذکر است کاربرد اصطلاحات ذیل در مفاهیم مورد اشاره مبتنی بر چار

ی هاچوبهایی با معنای آنها در چارو طبیعی است که تفاوت استاجتماعی اندونزی -سیاسی

 دیگر داشته باشد.

 روش تحقیق

ی محتوا لیاست که تمرکز بر تحل یلیو تحل یفیتوص ،پژوهش نیبه کار رفته در ا روش

منابع نیز  ابزار پژوهش،مختلف است.  هایمناسبتی نورخالص مجید در هایسخنرانها و نوشته

ها و مطالب ابتدا به تحلیل و توصیف گزارهپژوهش  نیاروش، در بر اساس این  ؛ستا یاکتابخانه

                                                      
 .) ,1971Boland( برای تفصیل این نکته ر.ک:. 1

2 . Neo-Modernism( Neomdernism). 
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ها پرداخته شده های نومدرنیستی او و سپس به نقد و بررسی اجمالی این دیدگاهناظر به دیدگاه

 است.

 یافته های تحقیق

 .تقسیم آموزه های اسلامی به دو بخش ثابت و متغیر 1

از دو بخش ثابت و تعالیم آن گراست و عقل ینیاسلام دنورخالص مجید بر آن است که 

 شود.متغیر تشکیل می

  الف. بخش ثابت و غیر قابل تغییر )فرازمانی و فرامکانی(:

دهد عبارت است از نظام اخلاق محور که از بخش که حقیقت اسلام را تشکیل می این

ی و ... معنو یبرابر گرایی، توحید و عدالت و حقیقت طلبی،هایی همچون معنویتلفهؤم

 برای درک صحیح اسلام لازم است ابتدا بر این اصول تمرکز کنیم. ،این بر بنا ؛برخوردار است

  ب. بخش متغیر یا موقعیتی:

 یبشر برااساسی  یازهاین یهو هم دهیدر قرآن به اوج کمال خود رس یاله یحاگرچه و

های موقعیت تغییر شرایط و یول نموده استبرطرف ایجاد بنیانی اساسی در جهت سعادت بشر 

این اصول  کند که در هر مقطعی، قواعد حقوقی و احکام خاصی بر اساساجتماعی، اقتضا می

، طراحی و اجرا شود. این قواعد و احکام بر اثر تغییر زمان و مکان و با توجه انسانتوسط عقل 

در شریعت هایی که به شرایط اجتماعی و نیازهای معاصر، قابل تغییرند. به عنوان مثال مجازات

همان گونه که این موارد در صدر  ؛ بنا بر این،باشنداسلامی تعیین شده است از این دست می

های حاضر نیز باید بر اساس ارزش عقل اسلام بر اساس عقل زمانه تعیین شده بود در حال

 ,Madjid) مدرن که مطابق شرایط و نیازهای معاصر است تغییراتی در آنها صورت گیرد

1970: 4–5) (Madjid, 1987:171–203). 

 روش و فرآیند دستیابی وی به درک نومدرنیستی از اسلام  .۲

با توجه به این که نورخالص مجید روش خود را به صورت مدون و مستقل بیان نکرده 

 لای آثار وی خصوصا آثار پس از بازگشت از آمریکا و تاثیرپذیریهآن را باید در لاب است طبعاً
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 لرحمن استنباط کرد.از فضل ا وی

های فکری و اجتماعی اندونزی )مانند خواست برای پاسخ به چالشبا توجه به این که او می

پاسخی  عقب ماندگی تمدنی، اختلافات قومی و دینی میان مسلمانان و بقیه ادیان و ...(

به  های عقل معاصر بدهد، پس دغدغه وی معطوفمتناسب با تکیه بر اسلام و بر اساس ارزش

و روش وی مبتنی بر رویکردی است که برآیند تناظر میان اسلام،  استاین واقعیت عینی 

 .استمدرنیته و بومی گرایی 

همچون )های اصلی دین فهه چنین درکی از اسلام، از سویی مؤلوی برای دستیابی ب

...( را از امور موقعیتی و غیر اصلی )مانند احکام فقهی و عرفی  و، برابری معنوی , عدالت دیتوح

کند و از پنداشته شده است( تفکیک میو برخی عادات که بر اثر مرور زمان بخشی از دین 

اندیشد متعارض با اصول اسلامی نیست ناصری از عقلانیت معاصر را که میسوی دیگر، ع

کند تا با پیوند دادن آنها به مکانی( پیشین می-موقعیتی )زمانی برگزیده و جایگزین عناصر

 های اصلی دین، دین را کارآمد و پویا کند.مؤلفه

توضیح این که قرآن کریم به عنوان برنامه زندگی مردم در مواجهه با مشکلات واقعی و 

عینی نازل شده است و طبعا احکام و دستورات دینی و برنامه های عملی آن، مرتبط با وضعیت 

-ما باید ابتدا به زمان نزول قرآن، شرایط و زمینه ؛ بنا بر این،اعی خاص آن زمان بوده استاجتم

و مسلمانان امت و نیز احکام شرعی و دینی  (ص) امبریپ یرو شیپ یهاچالشهای اجتماعی و 

مترتب بر این شرایط توجه کنیم و سپس آنها را از اصول فرازمانی و فرامکانی دین که روح 

 نیم. کپشتوانه این احکام است تفکیک اسلام و 

ترین منبع دین نیز تجدید نظر عنوان اساسیدر این راستا باید در روش فهم قرآن به 

از توجه به اسباب نزول به معنای سنتی آن فراتر رفته و به شناخت دقیق  دیبایعنی  ؛کنیم

امکان شناسایی عناصر  حجاز در زمان نزول قرآن توجه کنیم تا یاجتماع و یخیتار یهانهیزم

 موقعیتی فراهم آید.

زیرا در  ؛ددانمی ثیحدرا مهمتر از  (ص)در همین راستا وی بررسی سیره و رفتار پیامبر 

همین اساس به رویکرد  بر توان شناسایی کرد؛های متغیر و موقعیتی را بهتر میسیره ویژگی

 مند است.علاقه دوسیلاپتاریخ همچون مارشال هاجسن و  برخی پژوهشگران غربیِ



 

 

ید
مج

ص 
خال

ور
ر ن

کت
 د

ظر
من

از 
ی 

لام
اس

م( 
س

رنی
مد

نو
ی )

رای
دگ

جد
وت

ی ن
رس

بر
 و 

ل
لی

تح
 

 

139 

های اجتماعی خاص خود را ای ویژگیحال با توجه به این که هر زمان و مکان و هر دوره

های مؤلفهدارد اگر قرار باشد آن اهداف و اصول اصلی در زمان معاصر تحقق یابند لزوما باید به 

مدرنی که با  او پس از گزینش عناصر عقلانی گره گشای ،بر این اساس عقل معاصر رجوع کرد؛

 کند.مبانی و اصول اساسی اسلام در تعارض نیست، آنها را جایگزین عناصر موقعیتی پیشین می

، نیشیپ یو زمان یتیعناصر موقع یجاه از عقل معاصر ب یعناصر یریبا بکارگ یو بیترت نیبد

 (Madjid, 1970, 4–5)از کتاب و سنت ارائه دهد یدیکند فهم و اجتهاد جدیتلاش م

(Madjid, 1987: 171–203). أثر است او در این زمینه به طرز روشنی از فضل الرحمن مت

  .(13۸۶)علمی: : ( و نیز نک3۲-۲1: 139۷ )فضل الرحمن،

ر لاح دشود تا جواز بازنگری و اص، مبنای معرفتی مهمی برای نورخالص میچنین روشی

 رد. دست آوه فهم قرآن را با توجه به شرایط جدید اجتماعی ب

( را در روش خود 1مندی و موقعیت گرایی )زمینه گراییهمان گونه که می بینیم او تاریخ

بکار گرفته است تا به فهم دینی مورد نظرش نائل آید و آن را در مواردی همچون شکل 

حکومت، نحوه تعامل و همزیستی مسلمانان با پیروان ادیان دیگر، حکم مرتد و احیانا حکم ارث 

 .(Johns & Saeed, 2004: 82-90) قابل بکارگیری بداندو ... را 

بی عی عراو این است که قرآن کریم و سنت، لباس بافت و زمینه اجتما به هر روی باور

حال  در عین رن وزمان نزول را بر تن دارد و اینک باید آن را از آن لباس بدر آورد و لباسی مد

 در عین وگشا  کرد تا اسلامی روزآمد، پویا و گرهمبتنی بر فرهنگ بومی اندونزیایی بر تن آن 

 حال اندونزیایی و بومی پدید آید.

 دردیدگاه او در این زمینه  این نگرش در باور او به شمول گرایی دینی نیز تاثیرگزار بود.

. به دیمطرح گرد انیحیمسلمانان و مس انیتنش م شیحکومت سوهارتو و افزا یانیپا یهاسال

باید  .و ..ها  ییبلکه هندوها و بودا ،انیهودیو  انیحیمسن ادیان ابراهیمی همچون باور او پیروا

ای از حقیقت و های قرآنی بهرهکه آنان بر اساس آموزه چرا 2؛نداز حقوق یکسانی برخوردار شو

                                                      
1. Contextualism. 

کـه در ایـن خصـوص بـه تفصـیل سـخن  ای در دست تالیف است.گرایی وی مقالهگرایی و شمولدر باب کثرت. 2
 .ان شاءالله گفتخواهیم 
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 (Fealy & Hooker, 2006: 453). (Johns & Saeed, 2004: 86-88) نیز رستگاری دارند

 اسلام و مدرنیته  .3

های پیش گفته اندونزی و این که باید با دغدغه او نسبت به مشکلات و بحرانبا توجه 

م ارائه از اسلا 1شده یروزآمد و عرف یریتفسهای عقل معاصر، تکیه بر اسلام و بر اساس ارزش

یزم و عرفی همچون مدرنیته، سکولار یمیمفاهدید که رابطه اسلام را با دهد او بر خود لازم می

 سازی تبیین کند.

-او ابتدا کار خود را با تفکیک میان سکولاریسم و عرفی سازی )سکولاریزاسیون( آغاز می

 انیلیکائیهوردرن/مدر نگاه او که تا حدی برگرفته از دیدگاه هاروی کاکس است )ر.ک:  کند.

با مبانی اساسی سکولاریسم یک ایدئولوژی و بلکه دین مدرن است که در تعارض  (194 :13۶۸

توان نمی ؛ بنا بر این،اسلام است و تن دادن به آن محصولی جز سلب هویت و غربزدگی ندارد

اما سکولاریزاسیون )عرفی سازی( دین، تفاوتی اساسی با سکولاریسم  نگاه مثبتی بدان داشت؛

 شود. عرفی سازی یک فراینددارد و به هیچ روی یک ایدئولوژی معارض دین محسوب نمی

توان امور موقعیتی و تغییر یافتنی گذشته را در است که طی آن با حفظ اصول ثابت دینی، می

ای با عنوان وی در مقاله (Madjid 1970, pp. 4–5). شرایط متفاوت اجتماعی، روزآمد کرد

 کندتأکید مینیز بر این مطلب  "مدرنیزاسیون عبارت است از عقلانی نمودن و نه غربی نمودن"

(Madjid 1987, pp. 171–203). 

 یب مین اخذ کنرا از جهان مدر ییهاارزشبا حفظ ثابتات دینی،  میتوان یما م بنا بر این،

سیون ولاریزادر این صورت سک .میغربزده شودچار و  سمیسکولار کیدئولوژیا یمبان ریآن که اس

اشته مهمی د سیاربلکه در حفظ و پویایی اسلام می تواند نقش ب ؛نه تنها تعارضی با اسلام ندارد

 باشد.

گیری از مدرنیته، نه او در ادامه، سعی می کند توضیح بیشتری دهد که منظور از بهره

های ای است که ریشه در قرن نوزدهم میلادی دارد و مملو از مفاهیم و ارزشپیروی از مدرنیته

ری آن است برای پویایی و هماهنگ شدن دین با وضعیت غربی است بلکه عقلانیت و فناو

                                                      
1 . secularized. 
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 اجتماعی جدید.

است بر  یمبتن تهیمدرنکند که استناد می، 1ایپ ویدبل نیلوساو در این دیدگاه به سخن 

، احساس یو روابط اجتماع اتیبه ح انهیعقل گرا یکردی، رویعلم هیو روح شرفتهیپ یآورفن

و اداره جامعه بر اساس  یگذارستیااز همه باور به ستر و مهم یدر امور عموم یعدالت اجتماع

 .یمل تیحاکم

قبل از  تاریخ هایی از این عقلانیت و مدرنیته را درکند که امکان کشف نمونهاو تلاش می

که بل ؛دوره مدرن غرب فراهم آورد تا نشان دهد که این پدیده منحصر به غرب نبوده است

ساس هایی همچون آزادی عمل و اندیشه، احمؤلفهن، مفهومی عام و جهانی است که در آ

-فا میا ایعدالت اجتماعی و تعامل اجتماعی برای دستیابی به وضعیتی مطلوبتر، نقش مهمی ر

 (Abidin, 2014: 9)کنند

 یهاسنت یها ارزشجز گسترش نیست  یزیچ، جهات یاریاز بس تهیمدرنبه اعتقاد او 

به در آغاز ظهور، اسلام  ؛ بنا بر این،است دهیدر اسلام به اوج خود رس که یو سام یرانیا یمعنو

افزون بر آن که اسلام  های مدرنیت برخوردار بوده است.مؤلفهی ذیل از بیشترین هایژگیو لیدل

های گذشتگان را برای جهانیان را از طریق فرهنگ مکتوب گسترش داده و داستان پیام خود

تا ده کرها بت نیگزیخدا را جا یگانگی یمفهوم متعالنیز  یاعتقاددر سطح روایت کرده است 

ساخته شده توسط انسان آزاد  یایاز پرستش اش را فردو  اخلاق و تقوا باشد یبرا ییمبنا

و  یقوم یاعمنظم اجتمطرح کرده تا ، یدر جامعه اسلامگرداند. اسلام عنصر برادری ایمانی را 

 عدالتکرده و  یا لهیقب استبدادهمفکری میان مردم را جایگزین و  شوراای رنگ ببازد. لهیقب

رده و بر برابری در آواجرا به  ها و ...برده یآزادساز، در قالب پرداخت زکات به فقرارا  یاجتماع

 یسنت جاهلجایگزین و تعقل  شهیاندده است تا کر تلاشو  تأکیدها و حق طلبی میان انسان

خانه خدا که در خدمت  ارتیهمچون حج و ز یامناسک منحرف شده د.شواز گذشتگان  یرویپ

به داده است تا خانه خدا مجددا قرار  دیدر خدمت توح یاصلاح یکردیبا رورا شرک بود 

مدرن  یبه زندگزمینه ساز ورود مسلمانان  ها همه،و این د.وش لیعبادتگاه مسلمانان موحد تبد

                                                      
1 . Lucian W. Pye. 
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نظام  ا،یتوجه به ماده و دن گرایی اسلام، یجهاناین  افزون بر (Abidin, 2014: 9-15)گردید 

مسلمانان در امور اجتماعی و  کامل مشارکتبر  تأکید، تیبر عقلان یمبتن یاجتماع یساز

ی همگی به روشنی نشان اجتماع یزندگبالاخره ساخت نظامی عقلانی برای  واجتماعات دینی 

 (Madjid 2002:594). از این مدرنیته دارند

، که در آن یاجتماع یهارساختیز یبراظرفیت بیشتر  اعتقاد او در وضعیت مدرن، همبه 

یی به هادانششود و هم فراهم می قابل انجام است یترشکل کامل به یاسلام یهاآموزه یاجرا

همان گونه که . شوندی از اسلام نائل میرک بهترآید که مسلمانان از طریق آنها به ددست می

گذشته چیزهایی را از یونان جذب کردند بی آن که یونان زده شوند امروزه نیز  مسلمانان در

و توانند چیزهایی را را غرب مدرن دریافت کنند بی آن که دچار غربگرایی و غربزدگی شوند می

 .ضرورت استبلکه یک  ؛ای استچنین کاری نه فقط کار پسندیده

لمانان نه تنها با این وجوه مدرنیته در توان همچون محمد اقبال امید داشت که مسپس می

 های آن در رشد آن مشارکت نیز داشته باشند.بلکه با رفع کاستی ؛روزگار معاصر همراهی کنند

، فقدان معنویت و احساس دینی است که مدرنیته غرب فاقد آن است در زیرا مهمترین نیاز بشر

 Abidin, 2014: 12-17).) حالی که دین، سرشار از معنویت است

در  نید یساز یعرفزیرا با  ؛او معتقد است ما نباید نگران از دست رفتن ایمان خود باشیم

همچون  یثابت اسلام یاصول و مبانشود و دوران مدرن نه تنها از قداست دین کاسته نمی

 فیعمل به وظا یانسان برا شتریب تیتقوموجب  بلکه ؛کندینم رییعدالت و ...( تغ د،ی)توح

کند و عرفی و د و تنها چیزی که تغییر میشومی نیزم یالله بر رو فهیبه عنوان خل خود یویدن

، است که به اشتباه یویدن یهاارزششود عادات و امور موقعیتی و در محدوده روزآمد می

اند که در آن زمان برای توسعه و مدرن کردن جامعه ها اموری بودهاین. اندمقدس تلقی می شده

 های جدید بدهد.مؤلفهرفته و اکنون دیگر کارایی ندارد و باید جای خود را به ابزارها و بکار می

ها برای تجدد اسلامی در اندونزی، توجه به به باور او لازمه تحقق مناسب این ظرفیت

 ،ملت-چارچوب مفهوم دولتاندونزی است که مواردی همچون  یاجتماع یفرهنگهای ویژگی

 .(همان) اندتکثرهای دینی و قومی از آن جمله ندونزی و پذیرش وجودضرورت رشد و توسعه ا
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 و نفی حکومت دینی  استیاز س نید ییجدا .۴

او معتقد است که بحث حکومت همانند سایر امور دنیایی دیگر از مواردی است که اسلام 

موریت ست مأعقلی که قرار اهمان آن را با توجه به شرایط اجتماعی، به عقل واگذار کرده است؛ 

موریت در زمین، نیاز به ابزارهایی أخلافت الهی بر روی زمین را به انجام برساند و انجام این م

و  یبرالیل یها، حقوق بشر، ارزشی، دموکراسیدولت ملهمچون همدلی و همیاری افراد جامعه، 

اسلام نیز سابقه های عقلایی و دنیایی، در یی دارد. خصوصا این که برخی از این ارزشکثرت گرا

پس از هجرت  هیاول یهادر سال انیهودیبا  (ص) امبریپهای دارد. شاهد بر این مطلب همکاری

بنا به اقتضائات موقعیتی و البته  ،بر این اساس؛ های مختلف اقتصادی و مانند آن استهنیدر زم

حقوقی متفاوتی از  توان حکومتی را داشت که احکام اجتماعی وبا تکیه بر اصول ثابت دینی، می

احکام اسلامی پیشین داشته باشد. طبعا این حکومت با حکومت اسلامی مورد نظر اسلامگرایان 

 نباید آن را اسلامی نامید. ؛ بنا بر این، تفاوت های جدی دارد

او معتقد است دیدگاه حکومت اسلامی مبتنی بر ثابت و ابدی دانستن احکام فقهی و نیز 

ای که طرفداران این نگاه، به گونه ؛اندازه و نامتعادل دانش فقه است برجسته کردن بیش از

های های تمامی مشکلات را صرفا در دانش راه حلاند و اسلام را به فقه و احکام فروکاسته شده

در حالی که اولا دانش فقه چنین جایگاهی را در اسلام  کنندیجستجو مفقه و نه منبع دیگر 

مین نیازهای آن زمان تنظیم أو احکام و دیدگاه های فقهی گذشته، برای ت ندارد و ثانیا قوانین

 شده بود و باید در آنها تجدید نظر کرد.

او در رد دیدگاه حکومت اسلامی مورد نظر اسلامگرایانی که به دنبال تحقق حکومت 

 کند:اسلامی بودن در اندونزی بودند چند نکته دیگر را نیز بیان می

ادبیات گفتمانی صدر اسلام، تعبیری با عنوان حکومت اسلامی وجود ندارد و الف. اساسا در 

 تنها در دوره مدرن بود که این تعبیر مورد استفاده قرار گرفت.

یک از  گاه نه توسط پیامبر و نه هیچهیچ "حکومت اسلامی"کاملاً روشن است که واژه 

بلکه مسلمانان آن را در دوره مدرن  ؛جانشینانش در طی قرون بعد، بکارگرفته نشده است

ای مؤلفه... این ایده و اصطلاح، یک متغیر تاریخی ـ اجتماعی است، نه  مطرح کرده اند

 (Fealy& Hooker, 2006: 229).برخاسته از ذات اسلام 
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 یرداربگرتهو منفعلانه  یواکنشسنتی مسلمانان  انیدر م یت اسلاممطرح بحث حکوب. 

و  میلسایسوس سی،دموکرامبتنی بر  یغرب یگراتیتمامی ایدئولوژیک و حکومتهای نظاماز 

 یابیستل دو به دنبا شوندیوارد م یزندگ اتیشئون و جزئ یهیدر کلاست که  رهیو غ سمیکمون

، دهیپد نیا هه بادر مواجها و مشکلاتشان و نیز با توجه به بحران ند. مسلمانانریبه اهداف فراگ

تادند افاه خو تیتمام یبال آن طرح حکومت اسلامدنه و ب یملااس یدئولوژیا یفکر ساماندهبه 

و  یاقتصاد ،یاسیاعم از س یزندگ یهاهمه جنبهی غربی مدرن، هایدئولوژیاتا همچون 

 را پوشش دهد. رهیو غ یاجتماع

رب از غ اند نشان دهند که کمتردر واقع طرفداران حکومت اسلامی بدین وسیله خواسته

نایی ت و تواقدر آنچه آنان دارند در اسلام نیز هست. این نگاه اگرچه برای نشان دادن نیستند و

 سلماندر حالی که اگر یک م استولی در عمق خود نشان دهنده عدم اعتماد به نفس  ؛است

د شوقف عنوی واعد محقیقتاً جایگاه معنویت در زندگی را دریابد و نیز به جایگاه برتر اسلام در ب

 (Madjid, 1978: 405-406)  ای در برابر غرب وجود نداردای چنین واکنش منفعلانهدلیلی بر

یاسی را م سج . اساسا مردم اندونزی در عین اعتقاد و باور به اسلام، حزب سیاسی و اسلا

 (Fealy & Hooker, 2006: 221-222). نمی پذیرند

سی سیا هایو سازمان ال این است که مسلمانان اندونزی تا چه اندازه جذب احزابؤس"

ا بر ؛ بن، کسی جذب آنان نشده استسخ این است که به جز تعداد اندکیاند؟ پااسلامی شده

؛ بنا می، نه!اسلا : اسلام، آری، احزابها را در این عبارت بیان کردهای آنتوان دیدگاهمی این،

یده ین ااباید گفت  ،نداندیشه تلاش برای حکومت اسلامیاگر احزاب اسلامی در ا بر این،

را سلامگ. مضافا این که این احزاب او پویایی خود را از دست داده استجذابیتی ندارد 

 .)همان( "اند از خود تصویری مثبت و دلسوزانه ارائه دهند.تهنتوانس

د. از نظر او اصلاحات اسلامی در اندونزی باید از فرهنگ و عادات عربی فاصله بگیرد و با 

از چنین  1توان گفت حکومت مبتنی بر پانچاسیلاد و میشواندونزی همخوان فرهنگ بومی 

                                                      
باشد. این اصـطلاح کـه ریشـه ( فلسفه بنیادین دولت اندونزی است که مرکب از پنج میPancasila) پانچاسیلا. 1

عبارتنـد این اصول  )به معنای اصول( ترکیب یافته است. پنج( و سیلا یا اسیلا) در زبان جاوه دارد از دو واژه پانچ
مبتنی بر خرد نماینـدگان مـردم و  دموکراسیبشریت عادل و متمدن، اندونزی واحد،  از باور به یک خدای یگانه،

 

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%85%D9%88%DA%A9%D8%B1%D8%A7%D8%B3%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%AF%D9%85%D9%88%DA%A9%D8%B1%D8%A7%D8%B3%DB%8C
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 (Johns and Saeed, 2004: 75-77, 88). است ویژگی بومی برخوردار 

 تحلیل و بررسی

باور به وجود عناصر متغیر  ی دارد؛ از جملهنکات مثبت ،رویکرد نومدرنیستی دکتر نورخالص

ی و فرامکانی اسلام، لزوم کارآمدی دین و بکارگیری اسلام های ثابت و فرازمانمؤلفهدر کنار 

برای رفع مشکلات و بحران های معاصر، توجه به عقل در در زمینه تفکیک متغیرات از ثوابت، 

های گیری از عقل معاصر و نیز ویژگیبهره فراتر رفتن از متن و توجه به اهداف و روح دین،

های ید، توجه و اهتمام به حقوق اقلیتبر وضعیت جدای و بومی در تطبیق مبانی دین منطقه

لزوم  بر لزوم همزیستی مسالمت آمیز میان اقوام و مذاهب مختلف، تأکیددینی و مذهبی و 

ها و فرهنگ اسلامی، تلاش برای نقد اصلاح گرایان سلفی و گرایشات بازنگری در میراث دانش

با این همه، اشکالات قابل  های دیگر.اندیشه نزدیک به وهابیت و تلاش برای ایجاد افق باز برای

 توجهی نیز بر دیدگاه او وارد است که برخی از آنها در اینجا ذکر می شود:

 مشکل روش شناختی  .1

ای اصلاح هبه گونبشری مدرن عقل در این کوشش فکری که فهم پیشین دینی بر اساس 

 کند باباشد ایشان تلاش میمنان پاسخگوی نیازها و مقتضیات امروز مؤشود که بتواند می

، های جامعه شناختی زمان نزول و زمان حاضررویکردی زمینه گرایانه و با توجه به خصوصیت

، برگرفته از دنیای مدرن و ارزش های فرهنگ مدرن است عناصر ثابت دین را که هر دو رویکرد

خوانی با خوانی یا عدم هماز عناصر متغیر و موقعیتی تفکیک کند. روشن است که در اینجا هم

 شود.های متغیر دین محسوب میمؤلفهدنیای مدرن، معیار مهمی برای تعیین 

و شرایط اجتماعی  ، نسبی و وابسته به موقعیتا از آنجا که چنین روش و رویکردیام 

های مختلف دین را تحت به صورت پیوسته و تدریجی عرصه خاص است، خواسته یا ناخواسته

آورد که به برخی از آنها اشاره مدهای منفی فراوانی را بدنبال میدهد و پیاقرار می تاثیر خود

 شود:می

                                                                                                                             
  .هااندونزیایی برای همه عدالت اجتماعی

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%AF%D8%A7%D9%84%D8%AA_%D8%A7%D8%AC%D8%AA%D9%85%D8%A7%D8%B9%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%86%D8%AF%D9%88%D9%86%D8%B2%DB%8C
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وجبات منورخالص مجید و همفکران وی مایلند به رغم این که  :ماهیت دینالف. تغییر 

ن رفتن ز میااین روش و فرآیند موجب ااما  ؛دنحفظ و بقای دین در دنیای جدید را فراهم آور

وانین قوزه و ت می توان گفت هیچ یک از تعالیم و آمشود و به جرأمیین لی و گوهر دعناصر اص

  مانند.و اخلاقیات دینی از این آسیب مصون نمی

ندان اورمبه عنوان مثال با تکیه بر این روش و رویکرد ممکن است کسانی همچون برخی ب

صول د که محفقهی نیستنبه ماتریالیسم دیالکتیک، ادعا کنند که فقط قوانین حقوقی و 

 وصل دین الکه ببلکه اعتقاداتی همچون توحید، باور به معاد و رسالت و  ؛ندنیازهای زمانه خود

یز همچون قوانین نبه تعبیر دیگر این امور  ند.افرزند موقعیت و شرایط اجتماعیاخلاق دینی نیز 

ند نه اودهروزگار پیشین بحقوقی و شرعی، صرفا ابزارهای مناسبی برای حل مشکلات اجتماعی 

ه حسب بیجه اموری که ریشه در واقعیت عینی داشته و غیر قابل تغییر و زوال باشند و در نت

 اقتضائات جدید قابل تغییرند.

ین اه نقل ود و گفته شود کهای قرآن نیز مطرح شتواند در باره داستانله میاین مسئ 

و  خلاقیبلکه بیان سمبلیک امور ا ؛ه نیستها به معنای وقوع این حوادث در گذشتداستان

ر عین قعی و دهای غیروامانند داستان تواند دنیای بهتری را رقم بزند؛ای است که میانسانی

 حال پند آموز کلیله و دمنه.

یک مسلمان با تکیه بر چنین روش و رویکردی می تواند عموم عبادات و مناسک  و یا حتی

، حجاب، و .... را به چالش بکشد با این ادعا که همه این و حج، روزه دینی همچون اصل نماز

ند و با تغییر شرایط قابل امکانی-شوند نیز امور زمانیکه نشانه مسلمانی شناخته می امور

شوند. اتفاقا تغییرند به این بهانه که این امور موجب تفکیک و تمایز نامطلوب اجتماعی می

ری نماز ر کشورهای غربی در خصوص حجاب و برگزاها دهمین مطلب عینا در این سال

بر اساس این روش، در صورت اقتضای موقعیت جدید می توان یا جماعت و ...گفته شده است؛ 

ها را کاملا تغییر داد و به صورت توجه قلبی به خدا و ... انجام داد و یا اصلا انجام نداد. شکل این

، حکم قطعی اسلام در باره "اسلام لیبرال"نسل جدید  و یا کسی مانند یکی از اساتید دانشگاه و

منعطف  مسئلهحرمت شدید ازدواج با همجنس را به چالش بکشد و بگوید اسلام نسبت به این 



 

 

ید
مج

ص 
خال

ور
ر ن

کت
 د

ظر
من

از 
ی 

لام
اس

م( 
س

رنی
مد

نو
ی )

رای
دگ

جد
وت

ی ن
رس

بر
 و 

ل
لی

تح
 

 

147 

و  1باید به عنوان امری قانونی پذیرفته شود. ؛ بنا بر این،توان آن را قابل قبول دانستاست و می

-اید به خداوند اعتقاد داشت؟ کافی است به معنویت بییا فردی معنویت گرا بگوید اساسا چرا ب

 خدا باور داشته باشیم.

اگر خود نظریه پرداز هم  ن رویکرد، چنین پیامدهایی است حتیای باید گفت لازمه منطقیِ

البته دکتر نورخالص با تفکیک سکولاریسم از  ؛مایل و معتقد به چنین پیامدهایی نباشد

کند اصول اساسی دین را از دستبرد تغییر تدریجی ، سعی میلاریزاسیون یا عرفی سازیسکو

نی دین بلکه مبا ؛مصون بدارد و نشان دهد که عرفی سازی نه تنها به معنای دین زدایی نیست

ستاند گذارد ولی روش او بالمآل چنین مجالی را از او باز میثیر میبعضا در روند عرفی سازی تأ

هر دو در نهایت زیرا همان گونه که گذشت  ؛کندمصادره می و هویت دین را به نفع عرفی سازی

دانند و عرفی سازی را سانی که این تفکیک را کارساز نمیرسند. از جمله کبه یک سرانجام می

 ,Al-Attas)ر.ک: همانند سکولاریسم مغایر با اسلام می دانند محمد نقیب العطاس است

1993:41). 
با چنین روشی از سویی  گی اجتماعی و فردی:ب. کاهش شدید تاثیر دین در زند 

، تنها مرجع چرا که در این روش ؛رودو مقررات جامعه از میان میقوانین حضور دین در 

اساس مصالح و  که برهای عقل زمانه است آفرینی برای امور دنیای مردم، ارزشمشروعیت 

خود مرجعیت دیگر، دین تدریجا سوی د و از شوپیوسته در حال تغییر، معین میمنافع جاری و 

دهد و سهمش در و هنجار آفرینی برای جامعه از دست میر شکل دهی به فرهنگ عمومی را د

ها و فرهنگ و به کمترین حد ممکن می رسد. دیگر نه سخنی از سنت اخلاق فردی و اجتماعی

این صورت، دین ها و امیدهای دینی برای آینده. در آرمان حتی اصول و مبانی دین است و نه 

های زندگی روزمره تا ها و تفننمشغولیتنها پیوندی است با مبدا متعال در کنار سایر دل

(. و در بهترین ۲19-۲۲۷، ۲11-۲۲0: 13۷۸بخشی از اوقات فراغت را پر کند ) شجاعی زند 

ما مرز ا ؛ای ایمانی متکی به فرد، به حیات خود ادامه دهدتواند به صورت تجربهحالت، دین می

ای با سایر ایمان ها و تجارب دینی دیگر ندارد و از تبدیل شدنش به صورتی دیگر شناخته شده

                                                      
 (Husaini, 2006: 54-60) : مورد اخیر ر.ک . برای جزئیات 1۷
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  نباید تعجب کرد.

با توجه به این که خاستگاه اصلی چنین روش و  و مصرفی شدن دین:ابزاری ج. 

، دگویهایی پاسخ میو به چه ضرورت کندرویکردی این است که دین چه نیازی را برطرف می

روند و یا کنند به کنار میطبعا ابعاد دیگر دین که کمکی به حل نیازهای موقت و عاجل نمی

شود. بدین ترتیب دین شوند و تنها بخشی از دین به صورت ابزار موقت بکارگرفته میحذف می

با از دست دادن اصالت خود و تبدیل شدن به ابزار، از سویی تغییرات فراوانی را برای ایفای 

پذیرد و از سوی دیگر در مواردی که کارآمدی ندارد عرصه را برای نقش ابزاری خویش می

 .(۲19-۲۲۷همان: کند )جایگزین شدن ابزاری دیگر خالی می

 د. وجود نمونه های نقض در تعریف وی از امور متغیر و موقعیتی 

توجه لازم را نکته دیگر این که ایشان به ویژگی ماهوی برخی از احکام شرعی و فقهی 

های اجتماعی و زمانی و نکرده است و بر این اساس همه آنها را را محکوم شرایط و موقعیت

مکانی دانسته است و در نتیجه آنها را مربوط به امور دنیایی و نه اصل دین دانسته است. در 

هیت ثابت حالی که برخی از احکام اجتماعی همان گونه که تجربه بشر نیز نشان داده است از ما

از  ،به عنوان مثالمتغیر خواهد بود. و به همین دلیل حکم آنها نیز نا و نامتغیری برخوردارند

، هبه و صلح ،اجاره، روشهمچون خرید، ف ییقراردادهاطی  یرتباطات اقتصادهای دور، اگذشته

ی جدید در اجتماع طیشرا شد و این امر تاکنون نیز ادامه داشته بی آن کهمی مانند آنها انجام

ماهیت آنها تغییری ایجاد کند و تنها چیزی که امروزه تغییر کرده است مربوط به برخی از 

توانیم با استفاده از اشکال آنهاست. در این صورت حکم پیشین آنها نیز ثابت خواهد بود و ما می

-۸1: 139۷، یواعظ) مهیبد قیتطبهای جدید همان احکام بر شکل ،در فقه یاجتهاد تیظرف

زیرا حکم حرمت بر روی ؛ توان به عنوان یک نمونه دیگر یاد کرد(. از موضوع ربا نیز می۷9

های متنوع در ماهیت ربا به دلیل آثار تخریبیش، حکم ثابتی است و اکنون که ربا به صورت

 شود. آمده است آن حکم بر این موارد تطبیق داده می

ایشان  دستیابی به اهداف مورد نظر:. نادیده گرفتن ظرفیت های علم فقه برای ۲

گیرد ای را بکار میجهت حل مشکلات مورد نظر، ابزارهای مفهومی و روشی نید ینوساز برای
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که پیامد آنها جز نابودی دین نیست و این با اهداف مورد نظر ایشان که حفظ و تقویت دین 

 است کاملا مغایر است. 

های متناسب و موجهی در پویایی دین، مکانیزم زآمد کردن واین در حالی است که برای رو

مدی دین را تا درصد بالایی تضمین کند بی آن تواند پویایی و کارآخود فقه وجود دارد که می

ه گاه بها و فرآیندها را که دنبال داشته باشد. این روشه که چنین پیامدهای سهمگین را ب

توان در ؛ میدارند یرا درپ یشرعقوانین احکام و  یروزآمد ،گریکدیو گاه با کمک  ییتنها

کرد. استفاده از عناوین اندیشه های امام خمینی )ره(، شهید صدر، شهید مطهری و ... مشاهده 

در برابر عناوین اولیه(، تغییر حکم به سبب تغییر موضوع، نظریه منطقه الفراغ، تفکیک ثانویه )

، از این گونه مواردند. در این مصلحت م شرعی با استفاده از عنصراحکام حکومتی از احکا

مختلف آن دچار فرسایش ها ضمن دستیابی به پویایی و کارآمدی دین، اصل دین و ابعاد نظریه

مانند. ضمن این ماهیت ثابت برخی از موضوعات و در شوند و از آسیب محفوظ میتدریجی نمی

در  هاست. افزون بر این حتیبلا ذکر شد نیز ازجمله این ظرفیتنتیجه حکم شرعی آنها که ق

موضوعات شوند که اسباتی منگیری روابط و برخی از تحولات اجتماعی موجب شکلمواردی که 

توان موارد نیز می ر اینباشد دهم از نظر محتوا و هم از نظر شکل و قالب کاملاً نو و بی سابقه 

در  دطریق، فقهی پویا و مفی مبانی دینی ثابت را بر موارد جدید تطبیق داد و از ایناصول و 

ها از جمله حکومت و روابط بین الملل ارائه داد. این راه حل همه عرصه رشد و توسعه کشور

 قابلیت اجرا دارد.

در این میان دیدگاه امام خمینی در باره احکام حکومتی، بیشترین ظرفیت را برای ارائه راه 

از سوی خداوند،  (ص)بر این که پیامبر  أکیدتارائه می کند. امام با  حل از طریق دانش فقه،

باشد معتقد است ایشان با میاست برخوردار از سه شان دینی متفاوت نبوت، حکومت و قضاوت 

تواند احکامی ان حکومتی خود میهای موقعیتی و بنا به مصلحت و بر اساس شتوجه مصلحت

مانی که و این احکام حکومتی تا زمتناسب با موقعیت صادر کند که با احکام شرعی تفاوت دارد 

مانند و همین اختیار برای جعل احکام حکومتی برای امامان مصلحت باقی است محفوظ می

 .(105 -1۲0ق:  1415، خمینى) معصوم علیهم السلام و نیز فقهای بعد از آنان وجود دارد

کلامی بزند،  یب مبادی مسلمامام با استفاده از این ظرفیت فقه و بی آن که دست به تخر
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در  ، دموکراسی و حق حاکمیت مردمدولت بر مردمحاکمان و تقدم ی، سنت هینظرنهادن با وا

به عنوان  –البته با رعایت ارزش های دینی– راسیستم حکومتی و رهبران سیاسی دولت  نییتع

گانه مقننه، مجریه و سه  یقوا کیتفکگیرد و در فلسفه سیاسی اسلام در نظر می اصلی مهم

دهد و در عین حال مسیر قرار می تأکیدقضائیه را به عنوان محصول عقل تجربی بشر مورد 

ها به دلیل شرایط زمانی و رد که امکان تغییر در این دیدگاهگذاای باز میاجتهاد را به گونه

:  ۲0ج، 13۷۸، خمینى) های پیش رو همچنان وجود داشته باشدانی متفاوت و مصلحتمک

 .(4۲51، 3۶3، ، ۲۸9، ۲۷۸، ۲1۸، 1۷۷: ۲1نیز ج؛ و 4۶4 -4۶5

ماند و هم های پیش گفته مصون میجوهر و ابعاد حقیقی دین از آسیب در این نظریه هم

های جدید از کارآمدی برخوردار با حفظ پویایی دین، احکام در وضعیتی متناسب با موقعیت

 غیر، دینی محسوب شوند نه دنیوی.ها و امور متشوند و در عین حال همه این تغییر موقعیتمی

گیرد نه تجدد و ارزش ر نگاه امام، اسلام محور قرار میبرخلاف دکتر نورخالص مجید، د

کند با اصالت دادن به اسلام در عقاید و اخلاق و مبادی احکام، های مدرن. امام سعی می

-یرات را در موقعیتپیوسته تغییرات اجتماعی را رصد کند و با حفظ هویت دینی، برخی از تغی

های عرفی شدن به شدت های متفاوت ملحوظ دارد. نتیجه این نظریه آن است که آسیب

 یابند.کاهش می

  . نقد دیدگاه وی در باره حکومت دینی:3

الف. با توضیحات بالا در نقد روش و فرآیند فهم دینی دکتر نورخالص، معلوم می شود نظر 

که ریشه در قرآن و یا سنت  مت دینی و اجرای احکام دینیایشان مبنی بر دنیوی دانستن حکو

 تواند مدعای خود را به اثبات برساند. روی قابل قبول نیست و ایشان نمی ، به هیچدارند

در تاریخ اسلام قبل از  "یت اسلاممحکو"با نام بحث این  طرحب. ایشان گفت که اولا 

سنتی، مسلمانان  انیر موع حکومت ددوران مدرن سابقه نداشته است و ثانیا طرح این ن

مبتنی  یغرب یگرا تیتمامی ایدئولوژیک و حکومتهای نظاماز  یبردارگرتهو منفعلانه  یواکنش

است که نشاندهنده عدم اعتماد به نفس  رهیو غ سمیکمونو  میالسیسوسسی، دموکرابر 

 .استمسلمانان طرفدار حکومت اسلامی 

نام، موضوع مهمی نیست. آنچه مهم است عبارت از واقعیت  مسئلهپاسخ این است که 
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های حکومت به معنای است که از ویژگی (ص)خارجی است و آن برقراری حاکمیت پیامبر 

-متعارف برخوردار بوده است. این واقعیت را هر اسمی که بگذاریم تفاوتی در موضوع ایجاد نمی

 کند.

وژی های غربی، نیز پاسخ این است که اولا این در مورد گرته برداری مسلمانان از ایدئول

زیرا روش و رویکرد ایشان به شکل  ؛اشکال بر فرض صحت دقیقا به خود ایشان نیز وارد است

. ثانیا اصولا در ر غرب مسیحی استثر از جریان اصلاح دینی و سکولاریزاسیون دأروشنی مت

گیرد مگر آن ر جهان شکل نمیدرن یا ضد مدرن، دجهان مدرن هیچ جریان مطرحی اعم از م

که به نحوی با پدیده های دوران مدرن مرتبط باشد. مهم این است که این ارتباط و مواجهه از 

توان گفت این امکان برای مسلمانان وجود دارد و می عقول و قابل دفاعی برخوردار باشدمنطق م

تر، بحث حکومت اسلامی تمامکه بدون خود باختگی و با اعتماد به نفس و البته با دقت هرچه 

 1را دنبال کنند.

 نتیجه گیری 

م ز اسلااهای دکتر نورخالص مجید همچون استفاده ا وجود آن که برخی اهداف و دغدغهب

در  یزناست و نظریه ایشان  اندونزی، قابل تحسین های معاصربرای رفع مشکلات و بحران

ی تنگ هاهی عقل در فهم دین، نقد دیدگامواردی همچون توجه به اهداف و روح دین، بکارگیر

ای هل ضعفدلی ولی این نظریه به ؛نظرانه و تندروانه نزدیک به وهابیت و ... قابل تقدیر است

وردار یت برخاز عیار مقبول تواندنمی نظری در روش و محتوا و نیز پیامدهای نامطلوب عملی؛

نی از بت دیفکیک عناصر ثادرنیته و تزیرا از سویی روش ایشان در مواجهه با دین و مباشد؛ 

در  ، کاهش شدید حضور دینماهیت دینشود پیامدهایی همچون تغییر ، موجب میموقعیتی

 ین ودزندگی اجتماعی و فردی و فروکاسته شدن آن به تجربه ایمانی شخصی، زوال اصالت 

د و از بیاور دنباله ها، و دنیوی شدن دین را بآن به ابزاری موقت برای حل بحرانتبدیل شدن 

ابت ثشرعی  های فقهی همچون استفاده از احکامگیری ایشان از ظرفیتسوی دیگر با عدم بهره

ل ین مغفوداز  و قواعد کلی دین، احکام حکومتی، عناوین ثانویه و منطقه الفراغ، بخش عمده ای

 ماند.می

                                                      
یکی از ناقدین مطرح نور خالص به این نکته اشاره دارد که نورخالص بر این اعتقـاد اسـت کـه پیشـرفت غـرب .  1

بدلیل جداسازی سیاست از دین و شخصی کردن دین است و گمان می کند که عقب افتادگی مسلمانان نیز بـه 
است و لذا راه حل در جدایی دین از سیاست می داند. بـرای تفصـیل مطلـب ر.ک: دلیل ارتباط دین با سیاست 

Rasjidi, 1972). ). 
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 منابعفهرست 
 فارسی و عربیمنابع 

 و مسلمانان اندونزی فرهنگی سیاسی چالشهای تیپ بندی»(، 139۶) ،میرصالحسید حسینی، 

، 9شماره ، اسلام جهان تاریخی مطالعات- پژوهشی علمی دوفصلنامه، «آن برون رفت الگوی

 .139۶ تابستان و بهار سال پنجم

موسسه تنظیم و نشر آثار ، قم، بدائع الدرر فی قاعدة نفی الضرر(، ق 1415)الله، خمینى، روح

 .س(امام خمینى) 

 .موسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینى) س(، تهران، صحیفه امام(،13۷۸)الله، خمینى، روح

، شماره نظر و نقد فصلنامه، «جامعه فرد، دین، شدن عرفی»(، 13۷۸رضا، ) علی زند، شجاعی

۲1. 

، «بررسى و نقد نظریه فضل الرحمان در بازسازى اجتهاد در دین»(، 13۸۶علمی، محمدجعفر، )

 .3۷شماره ، نشریه علوم سیاسی

تهران،  ،، ترجمه زهرا ایرانبانتحول یک سنت فکری :اسلام و مدرنیته(، 139۷فضل الرحمن، )

 .چاپ دومنشر کرگدن، 

 طرح نو. ،تهران، ترجمه حسن کامشاد ،دریای ایمان(، 13۷۶) ،کیوپیت، دان

، ترجمه محسن بیستم قرن نوزدهم و: تاریخ جوامع اسلامی(، 13۷۶)ایرا ام،  ،لاپیدوس

 .۲ج  دس رضوی،قانتشارات آستان مشهد،  مدیرشانه چی،

مرکز  انتشاراتقم، ، (اسلام یاسیس شهیدرسنامه اند) یحکومت اسلام(، 139۷، )احمدی، واعظ

 .قم هیحوزه علم تیریمد

علمی و  ،تهران ،طاطه وس میکائیلیان ،راهنمای الهیات پروتستان(، 13۶۸، )هوردرن، ویلیام

 فرهنگی.
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