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 چکیده

ه کی رود ترین مباحث کلامی در سلفیه به شمار مصفات خبریه یکی از مهمترین و شاید چالشی

ده شتوقف  وچون تجسیم و تشبیه و تعطیل  ییهاچگونگی انتساب این صفات به خداوند، موجب دیدگاه

است،  ادیکالیرمیان سلفیان رود و همواره تلفیقی از است، سلفیه جهادی که اصطلاحی نو به شمار می

-یمیه حرانابن تی ت خبریه پیروها در صفاآید که آیا آنها نیز همچون دیگر سلفیال به وجود میاین سؤ

 ال عنه بدعه و ...را دارند؟ ؤند و تعابیری چون بلاکیف و بلاتعطیل و سا

اهر مورد ظو شناسی سلفیه جهادی و خاستگاه آنها دریابی روشاین نوشتار با بررسی و ریشهدر 

اسی وش شنرند، در اثر از ابن تیمیهده که برخی از سلفیه جهادی که متأالفاظ به این نتیجه رسی

را  ... دعه وبال عنه سؤ ،بلاتعطیل ،یر وی چون بلاکیفو در باب صفات خبری همان تعاب اندیظاهرگرا

ب ا، در باهآن ییگراد، به خاطر مشی عقلنثر از سید قطببرخی دیگر از سلفیه جهادی که متأ دارند اما

 ند.ویل مجازصفات خبریه قائل به تأ

 .، تأویلییسلفیه جهادی، سید قطب، صفات خبریه، ظاهرگرا :هاکلیدواژه
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 مقدمه

مأموریت آنان بوده  سر لوحهتوحید محور اساسی دعوت پیامبران الهی و دعوت به آن 

. یکی از اقسام (36:)نحل «وَلَقدَْ بَعَثْنَا فِی کُلِّ أُمَّةٍ رَّسُولاً أَنِ اعْبدُُواْ اللّهَ وَاجْتَنِبُواْ الطَّاغُوتَ»است: 

یعنى درك و شناسایى  توحید صفاتىاسلام، توحید اسماء و صفات است،  یتوحید از نظر علما

، ى نفى ثانىى با صفات و یگانگى صفات با یکدیگر، توحید ذاتى به معنذات حق به یگانگى عین

مثل و مانند داشتن است و توحید صفاتى به معنى نفى هر گونه کثرت و ترکیب از خود ذات 

 است. 

نه ، )که در برابر صفات ذاتی است است صفاتیاز نظر امامیه و اهل سنت، صفات خبریه 

که تنها با  پندارند(ات خبریه را هم جزء صفات ذاتی میجزء آنها، بر خلاف سلفیه که صف

نوعی در جسمانیت و ه شود و باوند تعالی نسبت داده میاستناد به نقل آیات و روایات به خد

 .(87-86: 1381 :)سبحانی ..تشبیه ظهور دارد، مانند شنوایی، بینایی، استوا بر عرش و.

اطر اتفاقات و جنایاتی که توسط آنها رخ سلفیه جهادی که امروزه در جهان اسلام به خ

اصطلاح جدیدی است  . سلفیه جهادی در میان محققینداده، از اهمیت خاصی برخوردار است

ثر از مصر علی الخصوص سید أمت به این نکته رسید که آنهاتوان با بررسی منابع آنها میکه 

اما با ورود وهابیونی چون اسامه گرایانه نسبت به صفات خبریه دارند، که رویکردی عقل ندقطب

تلفیقی از وهابیت و قطبیت درآمد. از این رو  م سلفیه جهادی، افکارشانبن لادن به رأس هر

سلفیون جهادی بعد از اسامه بن لادن تحت تأثیر افکار وهابیت رویکردی ظاهرگرا نسبت به 

خبریه را به دو طیف تقسیم  نسبت به صفات آنهاتوان دیدگاه می ؛ بنا بر اینصفات خبریه دارند

 بندی کرد. 

شناختی رویکرد روش در ابتدا ی مطلوب ضروری استاز این رو برای رسیدن به نتیجه

ی صفات خبریه مورد نقد و بررسی دیدگاه آنها درباره ،تبیین شود و بر اساس آنسلفیه جهادی 

و  ییآنها نسبت به ظاهرگراخاستگاه  و سعی شده در این مقاله در ابتدااز این ر ؛قرار گیرد

گیرد و در انتها، آراء آنها نسبت به صفات الفاظ بر معانی مورد بررسی قرار چگونگی دلالت 

 . مورد نقد و بررسی قرار گیرد خبریه
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 سلفیه جهادی ییخاستگاه ظاهرگرا

با تحقیق در آثار سلفیه جهادی این نکته مبرهن است که خاستگاه آنها رویکردی اجتماعی 

ـ  عملی است، در حقیقت سلفیه جهادی در جهان اسلام یک حرکت اعتقادی، سیاسیو 

اجتماعی برای اصلاح امت اسلام از شر تمدن غرب و مستعمرین آن است که برای تشکیل 

گونه که بیان شد، سلفیه همان .(11: م2011:)مجموعة الباحثین کوشندخلافت اسلامی می

ثر از سید قطب مده تقسیم کرد، گروه متأن به دو گروه عتواجهادی را در مشی فکری خود می

ها و تألیفاتش، جای ی وی در کتابگرایانهمنهج عقله به کلمات سید قطب و با توج که

است و عقل از جایگاه  ییگراها، عقلتردیدی نیست که رویکرد اصلی وی بر خلاف دیگر سلفی

انتقاد وی از نهی سید قطب از عقل و  دلیل ؛ امای نزد سید قطب برخوردار بوده استیبالا

به خاطر  تیمیه و یا سلفیه وهابی و نهنه به خاطر تأثیرپذیری وی از ابن ،لمینفلاسفه و متک

 ا شرایط و فضایمقابله ب به دلیلبلکه  ؛است ییشناسی بر اساس ظاهرگرامشی وی در روش

 وجود آوردهه جمله محمد عبده بعلمی زمان خود بوده که برخی از اندیشمندان اسلامی از 

 بودند.

 ییمنهج سید قطب در ظاهرگرا ییچرا

ها أعم از ی مردم در همه زمانکه همهبل، مخاطب قرآن نه فقط عالمان سید قطب نظر از

، و فرد مکتب نرفته با دانشمند علم است بی سواد و با سواد، شهری و روستایی و صحرانشین

)سید  آیندآگاهان دیگر علوم همگی با هم مخاطب قرآن به شمار میدان و نجوم و عالم طبیعی

 .(3633: 3ج ق،1412قطب: 

چه حقایق علمی -دستاوردهای علمی  گونه تلاش برای تطبیق آیات قرآن بر قطب هر دیس

که باید از آن اجتناب  داندرا خطایی روش شناختی می -و چه نظریات و فرضیات تغییرپذیر

-علوم همت می وی کسانی را که به تطبیق قرآن بر .(2458: 6و ج182ص ،1ج)همان:  شود

کنند از این راه به قرآن و دین و گمان می ندگمارند، یا در صدد استخراج جزئیات علوم از آن

-کند و آنان را متعصبان ساده اندیشی مید سرزنش مینفزایادمت نموده و به عظمت آن میخ



 

 

عا
طال

م
شه

دی
ت ان

 
ن 

تا
س

زم
 و 

یز
پای

م، 
ده

ره 
ما

ش
م، 

ج
پن

ل 
سا

ن، 
می

سل
ر م

ص
عا

م
13

98
 

 

42 

  که وی با اشاره به کسانی که در صدد اثباتهمچنان .(1858: 4ج و 181: 1جداند )همان: 

خواه نصوص ثابت و قطعی آن با  د: قرآن معجزه است!کن، اظهار میندقرآن «عجاز علمیا»

باشد و خواه  مطابقت داشته -که دارای نوسان و قابل تعدیل و تبدیل است  -کشفیات علمی 

علمی را قطعی  هیچ وجه نظریات و کشفیاتوی به  .(3451: 6ج)همان:  مطابقت نداشته باشد

 سید قطب بر .مانندباقی می« احتمال»ر حدّ یک نظر او این نظریات تنها داز  .داندو یقینی نمی

ی نصوص و عدم تلاش برای ی تفسیری خود که عبارت است از: توقف در محدودهطبق شیوه

 وجود آنها را از مصادیق ،«فرشتگان، جن و شیطان» توجیه عقلی و علمی موجوداتی چون:

این اساس  بر ؛شمردی عقل و علم بشری برمیج از حوزهداند و پرداختن بدان را خارمی «غیب»

ی آنها نه تنها از نفی این موجودات ناتوانند؛ بلکه از سخن گفتن درباره« عقل و علم»از نظر او 

-مینظر تن به جزئیات آنها صرفتا حد ممکن از پرداخ( از این رو 59: 1ج: )همان نیز عاجزند.

به  آیات قرآن ییگرااز این رو سید قطب در برابر علم ؛(2391: 4ج و 1189: 3ج: )همان کند

از درك حقیقت  تأویل کنندگان را و پرهیزدگرایی و مجازگویی میپردازد، از تمثیلتأویل نمی

 پنداردمطلق الهی می داند و روش آنها را موجب تقیید مشیّتالوهیت خداوند محروم می

به روش و مکتب تفسیری شیخ محمد  وی همچنین .(3978ص، 6ج و1912ص، 4ج )همان:

-گیرد و او را به زیادهخُرده میکه سعی دارد برخی از معجزات قرآن را توجیه علمی کند، عبده 

( از این رو 1532: 3ج: )همان کند.روی در تأویل نصوص مرتبط با امور غیبی متهم می

در حقیقت مشی وی  مکتب محمد عبده بوده و گرنه ییگراسید قطب در برابر علم ییاهرگراظ

 پیروی از نصوص و عقل است. ،شناسیدر روش

 سلفیه جهادی بعد از بن لادن ییظاهرگرا

بر گرفته شده از مشی ابن تیمیه و  ه جهادی بعد از اسامه بن لادنسلفیمشی روشی 

 ظاهر نصوص قرآن و سـنت رادند که باید معتقتیمیه و وهابیت وهابیت است، توضیح اینکه ابن

ه زیرا خداوند با عربی مبین با مردم سخن گفت ؛اخذ کرد و از باطن و تأویل آیات دوری کرد

هدایت و سعادت بشر نازل شده است پس هیچ دلیلی ندارد که  است، به نظر آنان قـرآن بـرای

خداوند و  یبه گفتهباید من ه یک فرد مسلمان و مؤ، از نظر سلفیظاهر آن را کنار گذاشت
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 ،که اهل سنت و جماعت نداشده یمدعی ایمان بیاورند و لیو تمث شبیهت چیبدون ه ،رسولش

 نکهیکنند، بدون ا یو ظاهرش حمل م قتشیوارد شده بر حق در قرآن و سنترا که  یوصنص

گوید: میابن تیمیه  .(141: 3ج ق،1416 :)ابن تیمیه شوند لیقائل به تعط ایکنند و  فیتحر

ای حرف گونهه زند و بخداوند عالم تر از مخلوقاتش است و هیچ وقت حرف لغو و بی اساس نمی

سلف بین تعطیل و تمثیل است نه به  وی مدعی است که .زند که متکلم مقصودش را بفهمدمی

ه ممثله و یا مشبهه باشد و نه کند کای صفات خداوند را تشبیه به مخلوقات خداوند میگونه

 لیتأو هی: سلفدیگویم نیمیبن عثا .(27-26: 5ج :کند )همانصفات خداوند را از او نفی می

رو  نیاز ا عِهِ،دانند چرا که خداوند فرموده یُحَرِّفُونَ الْکَلمَِ عَنْ مَوَاضِ یم فینوع تحر کیکردن را 

 ق،1413: )ابن عثیمین شمرند. یدانند و آن را کار اهل بدعت م ینم زیرا جا اتیکردن آ لیتأو

  .(159: 5ج

ثر از همین مشی و رویکرد بودند، ابو مصعب سوری به أسلفیه جهادی بعد بن لادن نیز مت

گوید: حق و صواب همان مذهب ی تأویل اسماء و صفات خداوند مینقل از عبدالله عزام درباه

یث مربوط به اسماء و صفات، بر ظاهر حمل شوند با نفی کیفیت سلف است که در آیات و احاد

که خودش توصیف نموده بدون  ای توصیف شودو تشبیه و تفویض، و خداوند تعالی به گونه

دعوة  :یابو مصعب سورو این مذهب صحابه و سلف است ) هیچ گونه تأویل و تفسیر اضافه

وری معتقد است که علوم منطق و براهین ( ابومصعب س1089: المقاومة الإسلامیة العالمیة

فات خداوند تعالی وارد کرده عقلی ضررهای زیادی به علوم توحیدی به خاطر تأویل اسماء و ص

 (203:نظریة المنهج و العقیدة القتالیة لدعوة المقاومة الإسلامیة العالمیة :یمصعب سورابو)است. 

ی به ابن تیمیه است و نتیجهابو محمد مقدسی در بحث صفات الهی تمام مستنداتش 

تیمیه است، وی بعد از تبیین و توضیح صفات خداوند مبنی بر های ابنسخنش همان برداشت

اینکه نباید تأویل برده شود و باید بر ظاهر و معنای حقیقی آن حمل شود معتقد است تمام 

عنای حقیقی است صفات خداوند از قبیل آمدن و نزول و سخن گفتن و ید و وجه و... همه بر م

 (6: دتنایهذه عق :یابو محمد مقدس) ها طمع کنیم.و لکن نباید در چگونگی کیفیت آن

داند که موجب انکار ویل و تفویض صفات خداوند را عملی باطل میابوقتاده فلسطینی تأ

 کندشود وی در ادامه به کلام بن عثیمین از علماء وهابی استناد میخداوند متعال می صفات از
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موجب انصراف حقیقت کلام از چیزی که  ؛ زیراباطل است که معتقد است که مذهب تأویل

د على البیجوری فی جوهرة الرد الأثری المفی :ینیابوقتاده فلسطشود )می ،لایق خداوند است

 .(34: التوحید

ه کاست که ساحلی برای آن نیست به طوری  ییسید امام معتقد است که تأویل دریا

 و( 247: عدةاعداد ال یالعمده ف :امام دیس) کام شریعت و تبدیل حلال به حرامموجب تغییر اح

و یا  ا نیستهم خداوند در آسمانییای که بگوشود به گونهیا تعطیلی صفات خداوند تعالی می

تاب کیم در قپنداریم، در حالی که ابن را جزء رموز خداوند  محشور شدن و جهنم و بهشت و...

طلب  یفامع الج: امام دیسالصواعق المرسله خود به تمام این شبهات پاسخ تفصیلی داده است )

 (207: فیالعلم الشر

 نقد و بررسی

ه وقتی ما به شود کابن تیمیه و سلفیه جهادی گفته می ییدر پاسخ به این ادعای ظاهرگرا

را مورد خود قرآن فهم ظاهرگرای یهودیان کنیم که مشاهده می کنیم،خود قرآن مراجعه می

خواند، الحسنه دادن به خداوند فرامیآیاتی که مؤمنان را به قرض همچون انتقاد قرار داده است،

إِنَّ اللّهَ فَقِیرٌ وَ نَحْنُ »گفتند: یهودیان از این آیات برداشتی ظاهرگرایانه داشتند و میولی 

اگر  1سبب این گفتار و اعمال دیگرشان تهدید کرده است. ادامه خداوند آنان را بهدر «. اءأغَْنِی

ستی الحسنه، مبنی بر فقیر بودن خداوند، برداشت درقرض یهآنان از آی یهبرداشت ظاهرگرایان

این، از این تهدید معلوم  بر بنا؛ سبب این گفتار وجهی نداشت آنها به بود، تهدید کردنمی

مقصود معنای الحسنه دادن به خداوند، معنای ظاهری آن نیست، بلکه مراد از قرضشود که می

 ن از خود آیات قرآن نیز کمک گرفتتوابرای اثبات مجاز می ،این بر بنا ؛مجازی آن است

اگر مجاز از قرآن حذف شود در واقع نصف از همه مهمتر اینکه  .(282: ش1383 :ابوزید)

است که دانشمندان بلاغت اتفاق نظر دارند که  یدر حال نیو ا میاآن را کنار گذاشته ییبایز

 (461: تابی :. )المدنیاست ترغیبل قتیحق انیآوردن مجاز از ب

در مسئله تأویل نیز  ابن تیمیه، دیدگاه وی ییبا توجه به روشن شدن خاستگاه ظاهرگرا

                                                      
 (.181عمران:)آل« سَنَکْتبُُ ماَ قاَلوُاْ وَقَتلَْهُمُ الأنَبِیاَء بِغَیْرِ حَقٍّ ونََقُولُ ذُوقوُاْ عذَاَبَ الحَْریِقِ» .1
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قرآنی بحث شده تأویل دارای معانی و تفاسیر شود، همان طور که در کتب علوم روشن می

ها نیز درباره تأویل متغیر است، دیدگاه ها، دیدگاهمختلفی است که بر اساس هر یک از تعریف

ابن تیمیه درباره تأویل نیز یک نگاه واقع گرایانه است و معتقد است که تأویل همان حقیقت 

ون در علم از آن آگاهی ندارد، اینکه از موجود در خارج است که کسی غیر از خداوند و راسخ

برد میأویل آیه من حیث جمله پیاند به خاطر اینست که مفسر به تویل به تفسیر معنا کردهأت

ویلات آیات محکم، وی معتقد است که همان طور متشابهات تأویل دارند آیات محکم نیز أمثل ت

 (385-383: 17ج ق،1416: . )ابن تیمیهندویلأدارای ت

و حجیت قول سلف پایه  ییبانی روش شناسی ابن تیمیه و سلفیه که بر اساس ظاهرگرام

توانند علم به تأویل آیات ببرند و راسخون در ند که فقط راسخون در علم میریزی شده، معتقد

علم هم فقط شامل صحابه می شود از این رو فهم آنها از آیات هر چه باشد برای ما حجت است 

اند ما نیز صفات خبریه خداوند باب صفات خبریه همان برداشت ظاهری را داشته و چون آنها در

ی این رویکرد که بر اساس نتیجه .(412-409: 17ج: )همان کنیمرا بر ظاهرش حمل می

بنا شده است، در صفات خبری خداوند یا حیرت و سرگردانی است و یا توقف و  ییظاهرگرا

 تعطیل است.

شود که سلفی و وهابی این نکته به وضوح دیده می یدر کلمات علماو از طرفی با تحقیق 

در برخی از موارد سلفیه بر خلاف مبانی روش شناسی خود عمل کرده و الفاظ را به ظاهر خود 

خداونـد با  تیّمع میمتعـددی از قرآن کر ـاتیدر آبرند؛ مثلاً کنند و آنها را تأویل میحمل نمی

خداونـد گوید: میباز سوره توبه، که بن 40حدید و آیه  سوره 4 آیهخلق مطرح شـده است مثل 

عامه همان احاطه تام و علم است که خداونـد  تیخاصه، مع تیعامه و مع تیدارد: مع تیدو مع

 ،ـدییتأ ـاری،ی یخـاصه به معن ـتیمع ،دارد نیاست و علم به مردم و احوال زم عرش بر

-یم سـپس است،خـاصه به معنای  تیمع هیآمقصود است و  کردن تیو هـدا کمـک ،ـقیتوف

کنـد  ـدایبـا خلـق پ طکه خداونـد اختلا ـدیآیبه معنـای علم نباشـد لازم م تیاگر مع ـدیگو

است که او بر  ـنیا ،مجادلهسوره  7معنای آیه  ـدیگویمو  است هیحلول ـدهیهمـان عق نیو ا

یا به نقل از محمد بن و  .(142: 1ق، ج1420 :باز)بن علم او همه جـا هست یعرش است ول

که خداوند فوق عرش است پس مقصود از هو  میدار یادیچون ادله ز»اند: گفتهعبدالوهاب 
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 ( و یا546: 1ق، ج1427 :)عبدالرحمن« دارد ایاش همه باشد که علم او احاطه به نیا دیمعکم با

 عدم احاطه یعنی به الابصار، طیلاتح یرا به معن( 103:)انعام «رالاَتُدِرکُه الأْبْص » فهیشر هیآ

 ،گرچه لازمه ادراك ستیادراك به معنای احاطه ن نکهیبا ا ،به خداوند گرفته است هاچشم

را به  (143)اعراف:« یلَن تَرانِ»ی نقل شده که آیه و یا .است لیتأو ینوع زین نیا و احاطه است

که کتـاب او مورد قبول  -یهقیب مطلق است. نکهیبا ا، )همان( اندگرفته ایدر دن تیرو ینف یمعن

نقل  ثیدارد و چنـد حد یباب -رودیم شـمار به مسـتندات آنـان نیاست و از مهمتر ـانیوهاب

و  «ةالقبل نیو ب نهیب مایان ربّه ف» باشدینمازگزار و قبله م نیکرده است که خداوند در فاصـله ب

 .(213: 2ج ق،1424 :)بیهقی ندلیبه تأو محتاج اتیروا نیا دیگویسپس م

قیم ابن اند.، تأویل کردهمثل حدیث وضع قدم خداوند در جهنمیا برخی از احادیث را 

قدم گذاشتن برخی از از وضع قدم،  کرد و منظور است باید این عبارت را تأویل جوزی معتقد

 میق این عبارت ابن که ؛(187: 1ق، ج1408 :)ابن قیم مردم در جهنم است نه قدم خداوند

ها و سلفی که یلاتیبود از تأو ییهاذکر شد نمونه آنچه. برخلاف تفکر و طریقه سلف است

 ند.و عدم تأویل آیات و روایات ییمدعی به ظاهرگرا کهیدر حال اندرفتهیپذ انیوهاب

 صفات خبری از دیدگاه سلفیه جهادی

ی معناشناختی اسماء و صفات لهئدر مس ییاز نظر سلفیه جهادی مهمترین اثرات ظاهرگرا

های انجام شده در به نظر نگارنده با توجه به مطالب گفته شده و با بررسی .خداوند تعالی است

لجام زدن عقل در نصوص شرعی از  الی از دیدگاه سید قطب،باب معناشناختی صفات خداوند تع

با سلف صالح خود یعنی صحابه بوده است و الا هیچ  ییگرادیدگاه وی بیشتر به خاطر هم

نسبت به مسائل معناشناسی نداشته است و در  ییتعصب و تقیدی چون سلفیه به ظاهرگرا

 ندارد.  ییبرخورد با مسائل اجتماعی و یا مسائل مستحدثه از طریق عقل ابا

 ایکه آ است نیا یصفات خبری هدر حوز یشناسدر معنا یپرسش اصلتوضیح اینکه، 

، در کتاب و سنت صفات فعل مانند استوا، نزول و صعود ای، و رجل و وجه د،یصفات ذات مانند 

ای و یا سلفیه ابن تیمیهبرد؟  لیرا تأو هانآ دیبا نکهیا ای شوند،یخود حمل م یظاهر یبر معنا

دارند، لوازم آن را نیز در صفات خبریه  ییوهابی به خاطر تعصب و تقیدی که به ظاهرگرا
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بدین معنا که آنها معتقدند که اسماء و صفات خداوند بر دو قسم تقسیم  ؛پذیرندخداوند می

علیه و آله( به آن خبر داده )صلی الله  اسماء و صفاتی است که خداوند و یا پیامبر خدا شود:می

درباره . هر و جسم و واجب الوجود و ...که از آن خبری داده نشده مثل جو و اسماء و صفاتی

که تمام الفاظی که در قرآن و سنت درباره خداوند متعال به کار برده  اندقسم اول، بر این عقیده

شده است باید بر معنای ظاهری و حقیقی آنها حمل شده و حمل بر مجاز یا کنایه و استعاره 

تصاف خداوند به آن صفات نیز جایز جایز نیست در عین حال تشبیه خدا به خلق و کیفیت ا

 .(10: 3ق، ج1417 :)علماء النجد نیست که مورد بحث قرار گیرد

بشر است و خداوند از نسبت دادن خود  درباره قسم دوم یعنی اسماء و صفاتی که ساخته

کنند و معتقدند که این گونه اسماء و ها در این باره نیز سکوت میبه آنها خبری نداده، وهابی

 ی کرد که هر دو گروه بدعت گذارندفات را نباید برای خداوند ثابت کرد و نه از خداوند نفص

 .(8 :)همان

 سید قطب و صفات خبریه

سید قطب در هر دو قسم از صفات یاد شده بر خلاف سلفیه عمل کرده، در قسم اول آیات 

ویل شده و بر معنای کند، از دیدگاه سید قطب تأمعروفی که دلالت بر صفات خبری خداوند می

ظاهری آن اکتفاء نکرده است یعنی از منظر معناشناسی کاملاً دیدگاه وی با سلفیه وهابی 

 شود:ز آنها اشاره میکه به برخی اتفاوت دارد؛ 

سلفیه آن را به معنای ظاهری خود یعنی صورت  ،وجه الله که در آیات مختلفی بیان شده

جایز است خداوند برخی از صفات مخلوقین مثل صورت  کنند و معتقدند کهخداوند تفسیر می

آنها معتقدند که اهل سنت و جماعت  .(47 :و دست را داشته باشد ولی جسم نباشد )همان

کنند مگر به چیزی که خداوند خود را به آن توصیف کرده است و خداوند تعالی را توصیف نمی

ین رو عبارت از ا دون هیچ زیاده و نقصانی؛داده، ب )صلی الله علیه و آله( به آن خبر رسول خدا

و الایمان  الاستواء معلوم، والکیف مجهول،به نقل از مالک معروف است که:  آنها در تفسیر استوا

 .(304-299 :ال عنه بدعه )همانؤبه واجب و الس

 یکنایه از نهایت سیطره و چیرگ( را 5 :)طه «عَلَى الْعَرْشِ اسْتَوَى»ی اما سید قطب، آیه
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(  64:)مائده« ید الله مغلوله»و یا در تفسیر ( 2328: 4ق، ج1412کند )سید قطب،تفسیر می

« یَدُ اللَّهِ فَوْقَ أَیدِْیهِمْ» ( و درباره آیه929: 2ج: )همان داندمغلوله را کنایه از خساست و بخل می

 نویسد: ( می10:)فتح

بندند، در حقیقت با خدا پیمان میالرضوان حدیبه( با تو  در بیعةبی گمان کسانی که )

های آنان است. این تصویر شگفت انگیز و بندند، و در اصل دست خدا بالای دستپیمان می

یک از ایشان که  ارزشمندی از بیعت مؤمنان با پیغمبر خدا )صلی الله علیه و سلم( است. هر

که خدا حاضر  کندمی گذارد احساسدست خود را در دست پیغمبر )صلی الله علیه و سلم( می

گیرد و دست او بالای ست که بیعت میت و خدا مالک این بیعت است و اودر این بیعت اس

  .(3320: 6ج: )همان های بیعت کنندگان استدست

در آیات قرآن را به معنای صورت ظاهری خداوند تفسیر « وجه»همچنین سید قطب 

-سوره بقره که می 272ییل کرده مثل آیهنکرده بلکه یا به معنای رضایت کامل خداوند تأو

کند مگر و احسان نمی دهدنمی من صدقهیعنی مؤ« وَمَا تُنْفِقُونَ إِلَّا ابْتِغاَءَ وَجْهِ اللَّهِ» فرماید:

را به معنای ذات خداوند تعالی « وجه»( یا 315: 1ج :برای رضا و خشنودی خداوند )همان

 ( و یا2716: 5ج: همان ( )88:)قصص «شیَْءٍ هالِکٌ إِلَّا وَجْهَهُکُلُّ »یتأویل کرده است مثل آیه

 «فَأَیْنَماَ تُوَلُّوا فَثمََّ وَجْهُ اللَّهِ »یرا به معنای جهت قبله تفسیر کرده است، مثل آیه« وجه»

(.  سید قطب در باب استفاده از اصطلاحات جدید و فلسفی که در 105: 1ج: )همان (115:)بقره

گونه اصطلاحات  گفته شد آنها اینکه طور همان ، آنهاندارد بر خلاف سلفیه ییه، اباقرآن نیامد

دارد « احدیة الوجود» ی اخلاص تعبیرکنند و نه تأیید. سید قطب در تفسیر سورهرا نه رد می

نجد و وهابی بر  علمای مبانی موجب هجمه در هایاز این رو این اختلاف ؛(402: 6ج: )همان

( آمده ق ه9/1/1418اریخ ، ت1591)شماره مجلة الدعوةسید قطب شده است، در  رعلیه تفسی

 گوید:می ،کنندال میؤی وحدت وجودی بودن سید سکه وقتی از شیخ صالح العثیمین درباره

هایی زده که مخالف ی اخلاص سید قطب را مطالعه کردم و سید در آنجا حرفتفسیر سوره»

زیرا تفسیر او در آنجا دلالت بر وحدت وجود می کند و همین طور  ؛اهل سنت است یعلما

 ،این بر بنا؛ «استتفسیر او از استواء که به سیطره و بلند مرتبه بودن خداوند تفسیر کرده 

است، ولی در  ییدر روش شناسی بر اساس ظاهرگرا وی خود مبانی سید قطب اگر چه به گفته



 

 

ی
وان

زخ
با

 
ی

اد
جه

ه 
فی

سل
اه 

دگ
دی

از 
ه 

ری
خب

ت 
فا

ص
 

 

49 

رد کاملاً مخالف سلفیه وهابی است و در صفات خبریه قائل معناشناسی به خاطر رویکردی که دا

از این  ندارد؛ نیز از تعبیر اصطلاحات جدید مثل واجب الوجود و ... ییبه تأویل آیات است و ابا

افرادی همچون محمد عبده  ییگرادر برابر علم ییشود که مقصود وی از ظاهرگراروشن می ،رو

 .ییگرادر برابر عقل ییبوده است نه ظاهرگرا

 سلفیه جهادی و صفات خبریه

شان به سمت با تحقیقات انجام شده، سلفیه جهادی بعد از سید قطب، رویکرد مبانی

و در  ییشناسی بر اساس ظاهرگرایعنی مبنایشان در روش ؛تیمیه و علماء نجد استرویکرد ابن

ی ؛ مهمترین کلید واژه و یا جلمهاندملزم به لوازم همان ظواهر الفاظ شده معناشناسی نیز

مالک بن انس درباره تفسیر  همان کلام دارد ثیرپذیری آنها از ابن تیمیهأکلیدی که نشان از ت

چرا  ؛«لإیمان به واجب والسؤال عنه بدعةالاستواء معلوم و الکیف مجهول وا»ست، که گفت استوا

خود به این کلام مالک اشاره کرده مورد فقط در کتاب مجموع فتاوی  20تیمیه بیش از که ابن

 1است.

: فیطلب العلم الشر یالجامع ف :امام دیس)آیات متشابه و استوا  سید امام در پاسخ از

ی ابومصعب سور ،(5: دتنایهذه عق :یابومحمد مقدس) مقدسی در پاسخ از استواابومحمد  ،(302

دعوة المقاومة الإسلامیة  ،یسورابو مصعب در بیان منهج سلف در بیان اسما و صفات خداوند )

 ریبصبوآیات متشابه و صفات خداوند متعال )ابو بصیر طرطوسی در بیان تفسیر  ،(905: العالمیة

ابومنذ ) ابومنذر شنقیطی در تفسیر صفات متشابه ،(116: مصطلحات ومفاهیم شرعی :یطرطوس

استناد  کلام مالک بن انس،به همین  تیمیهبه تبعیت از ابن ،(38: سراق الوسطیة :یطیالشنق

نویسد: توضیح اینکه عبدالقادر بن عبدالعزیز معروف به سید امام درباره متشابهات می اند؛کرده

فقال الاستواء معلوم، »ال کردند، ؤاز متشبهات است که از امام مالک در این باره س استوا

 .(316-241: فیالعلم الشر طلب یالجامع ف :)سید امام« والکیفیة مجهولة، والسؤال عنه بدعة

نویسد: ممکن نیست اینکه کسی بگوید خود می« سراق الوسطیة»ابومنذر شنقیطی در کتاب 

                                                      
مورد به این سـخن مالـک اشـاره کـرده  150های ابن تیمیه انجام شده، وی بیش از با تفحصی که در تمام کتاب .1

 است.
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به غیر  یید زیرا کسی از این لغات معنادانوجه و ید و استوا معلوم است ولی معنایش را نمی

ید خداوند، ید  ت و اینم که برای هر قومی لسانی اسییفهمد، لکن باید بگومعنای خودش نمی

-( ابومحمد مقدسی درباره تفسیر استوا می38: هیسراق الواسط :یطیابومنذر شنق) بشری نیست

است که در لغت  ییبه همان معنا بریم بلکه استوارا به استیلا و قدرت تأویل نمی گوید: ما استوا

 هخداوند را ب یس آن نازل کرده است، ولکن استواعرب است و خداوند تعالی قرآن را بر اسا

ابومحمد )همان طور که امام مالک گفته است  کنیماستوا هیچ یک از مخلوقات تشبیه نمی

سلف خود همچون ابن  ه فلسطینی نیز با استناد به علمایابو قتاد .(5: دتنایهذه عق :یمقدس

و کند را به معنای حقیقی و ظاهری خود تفسیر می و قرطبی و ابن خزیمه و ... استواتیمیه 

الأثری المفید على البیجوری فی جوهرة  الرد: ینیابوقتاده فلسط) داندتأویل کردن را باطل می

نویسد: ما ایمان داریم و صفات خداوند می ایف الشحود درباره اسما( علی بن ن40-38: دیالتوح

ا ترین صفات است و اهل سنت و جماعت خداوند رو کامل خداوند تعالی دارای بهترین اسما که

شناسند بدون هیچ تحریف و انکاری و این به صفاتی که در قرآن و سنت وارده شده است می

که تعطیلی؛ چرا و  ، تکییفدانند بدون هیچ تمثیلاسما و صفات را برای خداوند ثابت می

وَلِلَّهِ »قوله:  و (11:شورى) «هُوَ السَّمِیعُ الْبَصیِرُ لَیسَْ کَمِثْلِهِ شیَْءٌ وَ»فرماید: خداوند تعالی می

 «الأَْسْماَءُ الْحُسْنىَ فاَدعُْوهُ بِهاَ وَذَرُوا الَّذِینَ یُلْحدُِونَ فیِ أَسْماَئِهِ سَیُجْزَوْنَ ماَ کاَنُوا یَعْمَلُونَ 

   .(41: مانیالا یالخلاصه الکلام ف :یالشحود، عل فینا( )180:أعراف)

ی که در بیان صفات خبری خداوند بیان سلفیه جهادی بعد از بن لادن، از الفاظ ،این بر بنا

 اند.کنند ولی در کیفیت و چگونگی آن سکوت کردهشده معنای حقیقی آن را اراده می

  



 

 

ی
وان

زخ
با

 
ی

اد
جه

ه 
فی

سل
اه 

دگ
دی

از 
ه 

ری
خب

ت 
فا

ص
 

 

51 

 نقد و بررسی

لازم است چند نکته بیان  ادی متأثر از ابن تیمیه در ابتداقبل از ارزیابی کلمات سلفیه جه

 شود:

-یرسد در ظاهر بیکه گاه به نظر م ایممواجه ییهاها و جملهقرآن ما با واژه ریتفس در -1

بافت مناسب مشخص نشود،  نیکند و اگر ایم دایمعناست، که تنها با بافت مناسب خود معنا پ

و حجت سخن  لیآمده است که دل یینمونه در جا یشود. براینم نییفهم و تب یمعنا به خوب

أَمْ أَنْزَلْنا عَلَیْهمِْ سُلْطاناً فَهُوَ یَتَکَلمَُّ بِما »: لینه دل دیگویکه انسان سخن م یحال در د،یگویم

 دیگویکه از شرکشان سخن م میبر آنان فرستاد یمحکم لیما دل ایآ ترجمه:« کانُوا بِهِ یُشْرکُِونَ

شود یم ریگونه تفس نیاما در حالت بافت مناسب خود ا ؛(35:)روم .(؟!شماردی)و آن را موجّه م

 ییدر جا ایکند، یو رفتار مشرکان را رسوا م دیگویسخن م ییکند و گویم ییاراهنم لیکه دل

است که جهنم از خشم پاره پاره  کی( نزد8:)ملک «تمیز من الغیظ ادتک»آمده است:  گرید

فشار بر منکران  انیب یندارد تا پاره پاره شود، اما در بافت مناسب خود برا یشود. جهنم خشم

اعمال  یافراد به سزا نیکه چگونه ا امتیاست از حالات ق یمیشود و ترسیم انیو معاندان ب

که  یاصطلاحات آن، داده شود و افزون بر حیبافت مناسب توض نیگر اا ،این بر بنا ؛رسندیخود م

مطرح شده روشن  یشناس ثیو حد ریآن در علم تفس شیدایدرباره بستر پ یدر فرهنگ اسلام

و  یزمان طیدرك شرا یا ودهد یقرار م یخاص گاهیرا در جا هیآ یشود، مانند سبب نزول که فضا

 شود مفسران در معناشناسی کمتر اختلاف پیدا کنند.ی، باعث میمکان

 ریبا دانش تفس سهیدارد که در مقا یاژهیو گاهیجا ی،شناس یدر معن شناسیمصداق -2

 میاست که مفاه لیلد نیمصداق به ا تیاهم رایخاص خود را دارد. ز یهایقرآن همپوش

مثلا ما  ؛میآوریبه دست م دیآیبه وجود م ینیع میکه در مفاه یشناخت قیرا از طر یانتزاع

محاوره ساده  کیدر  ای .میکنیدرك م ،خود بودن ریع و بصیرا با سمخدا بودن  ریو بص عیسم

اما اگر  ؛است افتیملموس و قابل در ،ینیع ،بالا رفتن نیبه بالا رود ا نییاز طبقه پا یاگر کس

رود، یشود او هر روز بالاتر میکرد گفته م شرفتیپ بیو سلوك و تهذ ریو س یدر مقامات معنو

 .رسدمی یمعنو یانتزاع میبه مفاه ینیع میاز مفاه یعنی
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علم بلاغت با  اصل شمردن بلاغت در تفسیر لفظ و معنا دارای جایگاه مهمی است، -3

که  یدهد و به نقشیم ریس یگرید یشود، ما را به فضاهایم یکه از آن در معناشناس یریتفس

وکلوا » یهآ یزبان یهانشانه نیاز ا یاکند. نمونهیم ییزمان و مکان خطاب دلالت دارد راهنما

-( است که عده187:بقره) «واشربوا حتى یتبین لکم الخیط الأبیض من الخیط الأسود من الفجر

آنان را از اشتباه در  امبریبودند و پ دیو سف اهیصبحگاهان به دنبال طناب س اختشن یبرا یا

 آسمان در طلوع فجر است.  یاهیو س یدیسف هیآورد که منظور آ

به مخاطب است و در آن سطح  یرسانو معنا امیهدف افاده پ یاله اتیشک در آ بدون

از این رو  ؛مخاطب رابطه برقرار کندهمه مخاطبان در نظر گرفته شده است تا بتواند با  فایده

را  ییرهایها و تعبواژه شودمخاطب، باعث میاوضاع و احوال حاکم بر  تیمدنظر قرار دادن رعا

شود به بلاغت قرآن که اگر به آنها توجه نه شود، سوق داد ،انتخاب کند تا به آن معنای خاص

گفتگو  یبا فضا ییآشنا لیه دلشده، ب یوح نیا مخاطب ،که خود یکس یعنی ؛توجه نشده است

 یبه ارائه معنا یتواند به خوبیقرار دارد که م یبهتر طیالفاظ، در شرا نیمعانی ا افتیو در

 «انما یعرف القرآن من خوطب به»ت: آمده اس اتیجهت در روا نیپنهان متن بپردازد. بد

 یحضور ب نیشناسد که خطاب به او شده است. ا یقرآن را م یسک (312: 8ج، 1429 :)کلینی

بدون ابهام منتقل شود. اما  یکند که معانیم جادیرا ا ییواسطه و طرف گفتگو واقع شدن، فضا

به  یسحالت با دستر نیاست، که در ا یبه قوت خود باق گرانید یبرا یمشکلات متن گفتار

  یحیتوضیا و  یتفسیر ،مخاطب اگر کهتوانند کشف راز و رمز کنند یم ،یمخاطب متن وح

 نیاز قوان ندهیسخن گو طیبا توجه به شرا دیبا ستیدسترس ن باشد و یا آورده ولی در اوردهین

مخاطب  ۂدر افاد خنبه هنگام س ندهیکه گو یخاص و منطق معین و بلاغت سخن و آن نکات

 کند. یرویپ ،لحاظ کرده

 یدر تعین معنا دارند که برا یاکننده نییها نقش تعفرض شیقرآن، پ ریتفس نهیدر زم -4

خداوند  ست،یتناقض ن یکه در کلام اله نیمثلا ا م،یپردازینمونه و فقط اشاره وار به آنها م

تواند یو نم زدیخیاحاطه بر م نیبر جهان دارد و سخنان او از ا یسخن، احاطه وجود ندهیگو

امور  نیبر ا یاو مبتن اتیباشد. او عالم و قادر است و مدع یاز ناآگاه یکه حاک دیبگو یسخن

خواهد یشده و نم ءکند، با جد و قصد ادایموضوعات القا م نیرا در ا ییاگر معنا رو نیاز ا ؛است
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 ابن؛ وجود او مجرد است نیهمچن ندازد،یب یبا گفتن خودش، مخاطب را در فهم معنا به گمراه

 یهست یهایژگیبه و دیدر کلام آمده است، با هیاز تجسم و تشب یحاک یریباگر تع بر این،

 مجرد تعین داده شود. یدر معان و کلمات هانه او برگشت دادشناس

کلمات خداوند با  است که همه نیوجود دارد، ا یوح مکلا یکه درباره یگریفرض د شیپ

که در  ییهابیها و ترکواژه ،است اوردهیمعنا ن یب یامعنا و به قصد تفهیم ادا شده و او جمله

 یاو سازگار یاراده مورد نظر بوده و جملات متن با یوحی القا کرده، کاملا منطبق بر معنا

ات چه بسا قصد مکل یاز القا ندهیدانست که گو یتوان از سنخ کلمات بشرینم جهیدر نت ،دارد

ما فی الضمیر خود عاجز  انیبدر قالب الفاظ موجود را ندارد و از  یمعان یادا ییتوانا ای یجد

از  کرده است. یساز عادلم قیغیر دق ای و کرده انیب یجملات را به اشتباه در آن معان ایاست 

بودن قرآن  یگذار است، اعتقاد به جهانریقرآن که در تعین معنا تأث ریتفس گرید یهافرض شیپ

در آن صورت  رایز ؛مؤثر در تعین متن باشد یهافرض شیاز پ یکیتواند یم دهیعق نیاست. ا

 یاش با زمان و انتظارات نسلیشود و معانینم ینیمتن و مخاطب محدود به گروه و دسته مع

 شود.ینم دیها و ادراکات آنان مقفرض شیخاص و پ

های سلفیه جهادی در باب صفات خبریه مبتنی بر عدم مثل و شبیه داشتن پیش فرض

لیفاتشان بسیار ال بر عدم تشبیه و یا تمثیل در تأمخلوقاتش است از این رو عبارات دخداوند با 

 است.

و  ریاست که در تفس یاز امور یتنها تعداد ،ذکر شد هافرض شیکه از پ یموارد نیالبته ا

وجود دارد  یدر مباحثات کلام یاریبس یهافرض شیدارد و گرنه پ ریتأث یفهم معنا به طور کل

مثل  یمسلمانان شده و آنان را به مذاهب مختلف ینید دیشعبه شعبه شدن عقاکه منشأ 

 نیکرده است و جالب ا میتقس گریها فرقه دو ده یو سن عهیاشاعره؛ ش عتزله،م ،هضفوم ،مجبره

بر  یاند که متکاستخراج کرده یایقرآن است و معان اتیآنها استنادشان به آ است که همه

 .(63-51: 2ش ،1383: )ایازی است منقح نشده یهافرض شیپ

ن نزول و شرایط زمانی و مکانی و أبرای تفسیر آیه، بافت مناسب آیه بر اساس ش ،بنابراین

که آیه نازل شده و همچنین مصداق شناسی صحیح آیه و شناخت بلاغت آن بر اساس  ییفضا

. سلفیه موجود بسیار مهم استهای که بکار رفته و همچنین پیش فرض ییها و تعبیرهاکنایه
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نصوص  مبنای روشی که دارند سعی در جبران این نکات با به دلیل جهادی بعد از بن لادن

استفاده از نکات بلاغی و یا تعبیرهای قرآنی و کنایات  ند. آنها بهحدیثی و دیگر آیات قرآن کرد

میزان الاعتدال فی تقییم ابومحمد مقدسی در کتاب  .و تشابه و تمثیلات قرآنی پایبند نیستند

به اشکالات عبدالله بن محمد الدویش علیه سید قطب پرداخته است، درباره تماثیل  مورد الزلال

نویسد: این الفاظی که سید قطب و تعبیراتی که سید قطب درباره قرآن بکار برده است می

یست و این الفاظ برد مثل موسیقی و ملودی و یا ریتم در شأن قرآن ندرباره قرآن بکار می

 «فلله الآخرة والأولى» بیشتر برای اهل فسق و طرب و آواز است، همان طور که درباره آیه

در جمع میان ادای معنی و نغمه پردازی آهنگ و نوا است.  شیوه قرآناین گوید: ( می25:)نجم

ن زیانی آورد بدون این که به معنی و یا به آهنگ سخبیان معنی را با آوای آهنگ گرد می

ی و یزیبا ،های ایزد سبحان استکارهای دیگر یزدان و ساخته یبرسد! این کار هم بسان همه

نویسد: از این در ادامه می آوا با وظیفه و تکلیف است!جمال در سراسر جهان هماهنگ و هم

الفاظ  ده است. مثل اینیزت، که قلم نویسنده در اینجاها لغتعابیر و الفاظ در فی ظلال بسیار اس

ابومحمد رد مثل: اراده مطلق، دست قدرت خداوند و... )باست اصطلاحاتی که سید بکار می

همراه با  معناشناسی سیدقطب ،این بر بنا ؛(35: مورد الزلال مییتق یالاعتدال ف زانیم ،یمقدس

.. برای رساندن فهم آیه است بر خلاف .و کنایه و  ییاستفاده از تعابیر مختلف و حتی مجازگو

 ند. بعد از او که از این عمل نهی کردسلفیه جهادی 

ت را ندارند و عقل داش ییبه نظر نگارنده سلفیه جهادی آن توجهی که سید قطب به پویا

-اند، از این رو تمام اشکالاتی که به معناشناسی ابنتیمیهثر از سلفیه ابندر مبانی بیشتر متأ

بدین بیان که  ( به آنها نیز وارد است؛100: 22ش ش،1389 :وارد است )اله بداشتیتیمیه 

های او را هم در دیگر ای، به ناچار بایستی پیش فرضتیمیهسلفیه جهادی با پیروی از مبانی ابن

 طور با این تفصیل همان بری بپذیرد.در تفسیر صفات خو عدم تأویل  ییمبانی چون ظاهرگرا

در کلام مالک جمع شده  تیمیه کهشناسی به تبعیت از ابنکه بیان شد، مبنای آنها در معنا

هول و ایمان به آنها هم واجب و لی کیفیت آنها مجو است معلوممعانی صفات خبری است )

در کتب ی است که های مهم دیگرال از آنها بدعت و حرام است(، متکی به پیش فرضسؤ

 ،یالشحود، عل فینا. )عدم تشبیه و عدم تمثیل ،عدم تعطیل تحریف، یعنی عدم ؛سلفیه آمده
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مصطلحات ومفاهیم  ،یطرطوس ریو ابوبص 338: ..المفصل فی شرح آیة وأنفقوا فی سبیل الله.

و با رویکرد  یی( این معناشناسی باید بر اساس مبنای دیگر سلفیه یعنی ظاهرگرا110: شرعیة

این الفاظ بر معنای ر ها و مبانی، اگباشد. با این پیش فرضی حقیقی شارع از الفاظ اراده

معنای حقیقی همه  کـه معنا ندارد؛ چرا ،تفویض کیفیت یا مجهول بودن و ند پسحقیقی خود

مذکور، به راحتی برای  الفاظ در کتب لغت و معاجم موجـود بـوده و بـا مراجعـه بـه منـابع

مقدور بشر صفات خبری، واقعا  ـم بـه کیفیـتعل د کهناگر معتقد وهمه در دسترس است 

معنای لغوی و حقیقی خود به کار رفته است،  صفات خبـری در همـان اصرار بر اینکه، نیست

معلوم ولی کیفیتش مجهول است، یا این که  یند مثلا استواگواینکه میلازمه  .پذیر نیستتوجیه

ی صفات خبری است ست، جهل به معانمتفاوت او معانی آنها اند لفظیمشترك فقط این الفاظ 

صورت با  معانی صفات خبری روشن است، که در این ود که معانی الفاظ حقیقی و اگر معتقدن

در لغت عرب الفاظی مانند ید، رجل، نـزول،  یفیت آن معنا ندارد. توضیح اینکه؛مجهول بودن ک

کلمـه  انـد؛ مـثلای وضـع شـدهیت جسمانمکیف به کیف جلـوس و ماننـد آن، بـرای معـانی

چنـین در انسان و حیوان وضع شده است. رِجل و قدَم نیز ایـن بـرای عضـو مخصوصـی« یـد»

نیز برای فرود آمدن از مکان مرتفع به مکان پست وضع شده « نزول» اسـت. چنـان کـه کلمـه

ـت، مقـوّم معـانی وجـود کیفی ،این بر بنا ؛از صفات مختص به جسم است است؛ زیرا حرکت

است؛ یعنی ید و رجلِ بدون کیفیت، ید و رجـل بـه معنـای لغـوی متبـادر  الفـاظ یادشـده

را جزء مبانی  ییسلفیه که ظاهرگرانخواهد بود. حال با توجه به این نکته، برای  نـزد عـرف

ش یکی از راهی جز پذیرکنند، دانند و الفاظ را بر معنای حقیقی آن حمل میروشی خود می

برای خدای متعال، با همان معنای لغوی که  خبری رایکی اینکه اوصاف ، دو مطلب نیست ایـن

د معانی این اوصاف معلوم است که معتقدنچرا  کیفیات جسمانی است، ثابت باشد مکیـف بـه

های آنها که نفی تشبیه و تمثیل و تجسیم بود، مخالف فرضبا یکی از پیشدر این صورت که 

 است. 

 راه دیگر اینکه اوصاف یادشده برای خدای متعال به نحو مَجاز باشد و نه حقیقـت کـه ایـن

 دانند.جایز نمیآن را  سلفیه جهادینیز همان است که 

خبری به  ت)جـاری بـودن صـفا سلفیه جهادیغیر از این دو، راه دیگری نیست که بتوان 
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کرد؛  ( را بـر آن منطبـقتمثیل و تشبیه و تجسیمهمان معنای لغوی بر خدای متعال و بدون 

آن برداشته  زیرا گفته شد که قیام و قوام معانی یادشده، به داشتن کیفیت است و اگر کیفیت از

 .(122-121: 4بی تا، ج :)سبحانی شود، دیگر چیزی از آن باقی نخواهد ماند

تیمیه در معانی صفات خبری ثر از وهابیت اگر چه مثل ابنأسلفیه جهادی مت ،نای بر بنا

جز جهل و حیرانی و یا حتی  تیمیه چیزیکلمات آنها همچون ابن اند اما نتیجهتفصیل نداده

توان بین شاید تفاوت و فرقی که می ، نیست.تعطیلی نسبت به صفات خبری خداوند

ثر از وی بیان کرد، بیشتر در رویکرد روشی آنها در هادی متأتیمیه و سلفیه جمعناشناسی ابن

بدین بیان که براى فهم دین و شریعت، رویکردی ساده و  ؛گفتار و متون است سازىساده

  کنند.دینى محدود می بسیطى دارند و منابع فهم دینى خود را به ظواهر متون
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 گیرینتیجه

شناختی آنهاست که با نیازمند شناخت رویکرد روشبازخوانی صفات خبری سلفیه جهادی 

-های انجام شده، سید قطب، به عنوان تئوریسین فکری سلفیه جهادی رویکردی عقلبررسی

مکتب محمد عبده  گرایانهوی به خاطر رویکرد افراطی علم گرایانه دارد و مشی ظاهرگرایانه

ل و یا مجاز صفات خبریه است بر خلاف از این رو وی در صفات خبریه قائل به تأوی ؛بوده است

 اندیثر از ابن تیمیه و ظاهرگراشناسی متأدر روشهمان طور که های جهادی که دیگر سلفی

مالک بن انس درباره تفسیر  شان، همان کلامو یا جلمه مهمترین کلید واژهدر معنا شناسی نیز 

 بنا ؛«والإیمان به واجب والسؤال عنه بدعةالاستواء معلوم و الکیف مجهول »: ست، که گفتاستوا

 اند که ورود نکنند و یا سکوت کنند.آنها در باب صفات خبریه بیشتر ترجیح داده ،این بر

 

  



 

 

عا
طال

م
شه

دی
ت ان

 
ن 

تا
س

زم
 و 

یز
پای

م، 
ده

ره 
ما

ش
م، 

ج
پن

ل 
سا

ن، 
می

سل
ر م

ص
عا

م
13

98
 

 

58 

 منابع فهرست 

  .المکتب الإسلامی ،عمان ،مانیکتاب الا ق(، 1416، )بن عبد الحلیم ، احمدهیمیبن تا

 ،مدینة نبویة ،عبد الرحمن بن محمد بن قاسم قیق:تح ،مجموع الفتاوى، (ق1416) ،ـــــــ

  .مجمع الملک فهد لطباعة المصحف الشریف

 ،الصواعق المرسلة فی الرد على الجهمیة والمعطلة ق(،1408)، محمد بن أبی بکر ،ابن قیم

 .دار العاصمة ،ریاض ،علی بن محمد الدخیل الله :قیتحق

 سایت منبر و توحید و جهاد. از برگرفته ،شرعیمصطلحات ومفاهیم ، )بی تا( ،یطرطوس ریابو بص

سایت از برگرفته  ،دعوة المقاومة الإسلامیة العالمیة )بی تا(، م،یعمر عبدالحک ،یابو مصعب سور

 .منبر و توحید و جهاد

 ، ترجمه: حسن یوسفی اشکوری و محمد جواهرنقد گفتمان دینی ،(1383) نصر حامد، ابوزید،

 .انکلام، تهران، نشر یادآور

 از برگرفته ،دیالأثری المفید على البیجوری فی جوهرة التوح الرد ،)بی تا( ،ینیابوقتاده فلسط

 سایت منبر و توحید و جهاد.

سایت منبر و  از برگرفته، مورد الزلال مییتق یالاعتدال ف زانیم ،)بی تا( ،یابومحمد مقدس

 توحید و جهاد.

 سایت منبر و توحید و جهاد.از برگرفته  ،دتنایهذه عق ،)بی تا( ـــــــ،

 سایت منبر و توحید و جهاداز برگرفته  ،سراق الوسطیة ،)بی تا( ،یطیابومنذ الشنق

، مجله اندیشه نوین بررسی و نقد آراء سلفیه در معناشناسی صفات الهی ،(1389) اله بداشتی،

 .22دینی، شماره 

مجله  ،میقرآن کر ریو رابطه آن با دانش تفس یمعناشناس ،(1383) ،یمحمد عل دیس ،یازیا

 .2شماره، ثیعلوم قرآن و حد قاتیتحق

 محمد بن سعد الشویعر، :، محققمجموع فتاوى ،ق(1420) عبد العزیز بن عبد الله، بن باز،

 .دارالقاسم، اضیر

فهد بن ناصر بن إبراهیم  :تحقیق، مجموع فتاوى ورسائل (،1413، )بن صالحمحمد ،العثیمین بن
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 .دار الثریا -دار الوطن  ،السلیمان

تحقیق: محمد عبد القادر عطا؛ چاپ سوم؛ بیروت؛ دار  ،السنن الکبرى، ق(1424)، حمدا ،هقىبی

 .الکتب العلمیة

قم، مرکز ، ، چاپ سومالکتاب و السنه و العقل یهد یعل اتیالاله، (1381)جعفر،  ،یسبحان

 ی.للدراسات الاسلام یالعالم

 .مؤسسة النشر الإسلامی ،قم ،بحوث فی الملل و النحل ،)بی تا( ـــــــ،

  .دار الشروق ،القاهرة -بیروت ،ظلال القرآن یف ،ق(1412)، قطب دیس

 امیر کبیر. ، محمود محمودی، تهران،نشانه های راه (،1378)ـــــــ، 

 ،روتیالطبعة الخامسة ب ،علوم القرآن یالإتقان ف ،(1421)، عبدالرحمن نیالدجلال ؛یوطیس

 .هیدارالکتب العلم

 ،منع جواز المجاز فی المنزل للتعبد والإعجاز ،)بی تا(، رمحمد الأمین بن محمد المختا ،شنقیطی

 .دار عالم الفوائد

 محمدباقر ترجمه سید ،المیزان فی تفسیرالقرآن ،ش(1363)، محمدحسین سید ،طباطبایی

 .انتشارات جامعه مدرسین ،قم ،همدانیموسوی 

 ، قم، نشر اسلامی.شیعه در اسلام، (1378سید محمد حسین، ) طباطبائی،

سایت از برگرفته  ،فیطلب العلم الشر یالجامع ف، )بی تا( )سید امام(، عبدالقادر بن عبدالعزیز

 منبر و توحید و جهاد.

 یو اثرها ف یةمحمد بن عبدالوهاب السلف خیالش دةیعق ق(،1417)، عبدالرحمن، صالح بن عبداللَّه

 یة.الغرباء الاثر ةمکتب ةنیمد، یالعالم الاسلام

محقق: عبد الرحمن بن  ،الدرر السنیة فی الأجوبة النجدیة ،(م1996هـ/1417)، علماء نجد الأعلام

 بی نا. ،چاپ ششم ،محمد بن قاس

؛ محمد بن کتاب الایمان والکفر ،اصول کافى ،(1429)، بن اسحاق عقوبیمحمد بن  ،کلینى

 دارالحدیث. یعقوب؛ قم،

 .المسبار ،هیاجهاد هیالسلف ،م(2011)، نیمجموعه الباحث

 .ةیالمنصورة، المکتبة الأزهر ،عیأنواع البد یف عیأنوار الرب ،)بی تا(، نیصدرالد ،یالـمدن
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مکتبه  ،الإنکار و الإقرار نیب ةیمیالـمجاز عند ابن ت ،(1995هـ. 1416) ،میعبدالعظ ی،مطعن

  .وهبة

 سایت منبر و توحید و جهاد.از برگرفته  ،مانیالا یالخلاصه الکلام ف ،)بی تا(، یالشحود، عل فینا

سایت منبر و توحید و از برگرفته  ،..المفصل فی شرح آیة وأنفقوا فی سبیل الله. ،)بی تا( ـــــــ،

 جهاد.

 


