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 چکیده

ین اشدن  ها مطرح در تاریخ اسلام، جریان ظاهرگرای تندرو بوده است. تئوریزهیکی از جریان

. شده است جریان اندیشه ابن تیمیه با تأکید بر سلف صالح، سبب محور قرار گرفتن او در اینجریان در 

ست. ید شده اازتولاین جریان در دوران معاصر با سه رویکرد دیوبندی، وهابی و نوسلفی در جهان اسلام ب

 وداشته،  ه دینگرایانه بگرانه و خلوصبه عنوان سلفیه سنتی نگاه احیاء دو رویکرد دیوبندی و وهابی

ین دگرا به و نص ستیزند. آنان نوعا نگاهی عقلها از آنخواهان اصلاح دیانت اسلامی و زدوده شدن بدعت

رد رویک اما ند؛های صدر اسلامداشته و خواهان بازگشت به نصوص دینی و تفسیر آن بر اساس سنت

هایی رآن  هدف اصلی ،استشراقی نوسلفیه به دین متأثر از دنیای مدرن بوده و تحت تأثیر عقلانیت

می را ن اسلا. آنان هم علت انحطاط تمداست اسلام واقعی هتمدن اسلامی از انحطاط و ترقی به وسلی

از  ،لفیریان ساما رویکردهای نص گرایانه و عقل ستیز ج ؛اندخرافات دانسته و خواستار اصلاح دینی

فات اختلا جریانات نوسلفی هماهنگ شده و علی رغم بعضی هجهاتی با رویکردهای مدرن و روشنفکران

جتماعی اد حضور اند. با توجه به گسترش ابعاها این دو جریان با هم همراه شدهدر بسیاری از زمینه

و داین  های اجتماعی سیاسیسیاسی این جریان در جهان، در این نوشتار سعی شده است که اندیشه

 تطبیقی انتقادی مورد بررسی قرار گیرند. جریان و بنیادهای آن با نگاه
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 مقدمه

از  امروزه یکی از مهمترین جریانات فعال در جهان اسلام جریان سلفی است. بعضی

هان، های جبسیاری از کشورگرایشات جهادی این جریان، امروزه به عنوان معضل امنیتی برای 

انع یی مافکن و ویرانگر از سوهای تفرقه. این جریانندعلی الخصوص کشورهای اسلامی مطرح

ای خشن و ای و پیشرفت تمدنی در جوامع اسلامی شده و از سویی با نمایش چهرهرشد اندیشه

یفای ااری استعمغیرمنطقی از اسلام، به عنوان بخشی از برنامه کلان اسلام هراسی کشورهای 

سلامی الاب کنند. از دیگر سو تهدیدات گسترده امنیتی و فرهنگی این جریان برای انقنقش می

 ایران، لزوم شناخت هر چه بیشتر آن را موجب شده است.

این  درون اما ؛شوندجریان سلفی نامیده می ،ها به صورت کلیاین جریان ههر چند مجموع

گر با یکدی وجود دارد که در عین تعامل اعتقادی و سیاسی با هاییخرده جریان ،جریان کلان

یگر هم یکد گر و قتل و خونریزیهم متفاوت و یا متضاد بوده و گاه این تضاد به تکفیر یکدی

 سویی ها از سویی به صورت طیفی شکل گرفته و ازاندیشه ههم انجامد. طبیعی است کهمی

ی لا ظاهرحث کامتواند در بعضی از مباگرا میان عقلیک جری ،از این رو ؛قابلیت امتزاج دارند

داشته  شنفکرهایی نزدیک به یک رون سنتی از بسیاری از جهات اندیشهاندیشیده و یا یک جریا

ان و جریدتوان اما در مجموع می ؛ها کار دشواری استکلی بین آنباشد. از این رو خط کشی 

کر ه روشنفسلفیه تعریف کرد. سلفیه سنتی و سلفیرا در فضای « سنتی( و نوسلفی) سلفی»عام 

 و اصلاحی.

ندیه توان در وهابیت و مکتب دیوبهای آن را میترین نمایندهسنتی که مهم هسلفی

 ده وو طیف روشنفکران سلفی گرا را باید در میان شاگردان سیدجمال و عب ،جستجو کرد

 .رشیدرضا و علی الخصوص جریان اخوان المسلمین و سازمان های وابسته به آن یافت

انتقادی اندیشه های اجتماعی سیاسی جریان نوسلفی با  هاین مقاله تلاش دارد با مقایس

-اق آن را واکاوی نموده و با ریشه، وجوه اشتراک و افتردار در جهان اسلامجریانات سلفی سابقه

ابتدا با معرفی  کند؛ بنا بر این،ها را هم نقد به نوعی این اندیشه ،یابی و بررسی نتایج آنها

اجتماع و  ههای دینی آنان را در عرصاجمالی این جریان و بیان سیر تاریخی آن، اندیشه
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 .دنکسیاست با یکدیگر مقایسه 

 

 و سیر تاریخی تطور معانی آنسلفیه 

رد های قبل یک فسَلَف جمع سالف به معنای گذشته علی الخصوص گذشتگان از نسل هژوا

سلفیه در  .(250: 1989ابراهیم،) های بعد قرار دارددر برابر خلف به معنای آیندگان و نسل

 م مبر اکرپیا های اولین اسلام تأکید دارد. یعنی علاوه براصطلاح عام جریانی است که بر نسل

ها تکیه دارد محترم بوده و بر آنهای اولیه صحابه و تابعین هم برای او ، نسل(ص)

 های جدیدهای بعد و نوعا اندیشهو در مقابل به نوعی بدبینی به نسل .(12: 1380سبحانی،)

  .(12همان: ) نگردمی

های قرائت محور و ظاهرگرای صدر اسلام، چون توان در اندیشههای این جریان را میریشه

رویکردی که بعدها در  .(310: 1390 پاکتچی،) خوارج و امثال عبدالله بن عمر جستجو کرد

ی کلامی، هااندیشه احمد بن حنبل سازمان یافته و مکتب اهل حدیث نام گرفت. او با رد بحث

رسمی  هبه عنوان عقید« عقاید السلف» عقیدتی را گردهم آورد و با عنوانای از روایات مجموعه

با اندکی « ابوالحسن اشعری»بعدها  .(37: 1394 فرمانیان،) اهل سنت مورد قبول قرار گرفت

ل تعدیل اعتقادات احمد بن حنبل را توجیهی کلامی کرده و به عنوان نظام رسمی اعتقادی اه

هایی وسیعی از جهان اسلام سایه افکند. متکلمان اشعری با شعار ها بر بخشسنت برای قرن

ای در رقابت با اهل حدیث مباحث کلامی را به گونه« روش سلف اسلم و روش خلف اعلم است»

اندیشه اهل حدیث، اصطلاح سلفیه را بر  هابن تیمیه با احیای دوبار (.34همان: ) بسط دادند

بعدها بعضی از شاگردان و مریدان  ، اما(30همان:  پاکتچی،) مکتب اصحاب حدیث اطلاق کرد

او، اساسا سلفیه را نه کل مکتب اهل حدیث بلکه بر مکتب فکری خود ابن تیمیه اطلاق کردند. 

سلفی  ،یدان ابن تیمیه بودنددر نتیجه امثال ابن قیم و ابن رجب حنبلی، که شاگردان و مر

جریان سلفیه این اندیشه باز به محاق رفته و در  هبا سرکوب دوبار .(321همان: ) نامیده شدند

 هشود، تا آنکه محمد بن عبدالوهاب، در دوران اخیر با احیاء آن فرقرنگ میفضای اهل سنت کم
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هم در هند جریانی به وجود کند. همزمان با او شاه ولی الله دهلوی می تأسیسوهابیت را 

های ابن تیمیه قرار دارد. و این جریان بعدها مکتب آورد که اجمالا در راستای اندیشهمی

گرایی سنتی را دیوبندیه از درون آن زاده شده، و به همراه وهابیت دو بال اصلی جریان سلفی

 دهند.در دوران امروز شکل می

لدین های سید جمال اقرار دارد که با اندیشه در عرض این جریان سلفیه سنتی، جریانی

ن همی اسدآبادی شروع شده و فرهنگ دینی فعلی جهان اسلام را مملو از خرفات دانسته و

، 2010رضا، و رشید 28-26: 5الافغانی، ج) دیانت را عامل اصلی انحطاط تمدن اسلامی می داند

شورهای یشین کمی و بازیابی اقتدار پدر مقابل راه احیاء تمدن باشکوه گذشته اسلا (.805: 1ج

ات رایشاسلامی را بازگشت به سنت صدر اسلام عنوان می کند. از این رو این جریان با گ

ا ی ،اول صدر روشنفکری به بازخوانی متون دینی پرداخته و خواهان کشف اسلام واقعی یا اسلام

را « لحتبعیت از سلف صا». با توجه به این که این جریان هم است« سنت سلف صالح»همان 

، است شعار خویش قرار داده و از سویی با جریان سلفی سنتی اهل سنت از جهاتی متفاوت

سلفیه » یا« سلفیه نوین»یا « سلفی جدید»یا « نوسلفی»بسیاری از متفکران آن را جریان 

د از عبده هر عاین جریان ب (.106: 1394و فرمانیان،  9: 1380سبحانی، ) اندنام نهاده« اصلاحی

 سمارالمنار  هچه بیشتر به وهابیت عربستانی نزدیک شده و تا جایی که رشیدرضا و مجل

هم  یگرینوسلفیه اصطلاحات د هبزرگترین منادی وهابیت در جهان تبدیل شد. البته در بار

ین ادیدتر جاین کلمه بر خرده جریان های « نو» هکه با توجه به نسبی بودن کلم ،وجود دارد

سلفیه ح نویان اطلاق می شود. به عنوان مثال در بعضی از نشریات عربستان سعودی، اصطلاجر

ائل به قاند و بر علمای وهابی که از اخوان و سید محمد قطب، برادر سید قطب تأثیر پذیرفته

که بعضی این یا این (101:  1386نعیمیان،) اطلاق می شود ،می باشند اعتراض در برابر پادشاه

ما در این ا (؛63: 1396نجات، ) کنندهای جهادی این جریان اطلاق میح را فقط بر گروهاصطلا

 .استمقصود عنوان عام این جریان  ،نوشتار با توجه به شهرت اصطلاح اول

 بررسی تطبیقی انتقادی دو جریان سلفیه و نوسلفیه

های اجتماعی سیاسی دو جریان علاوه بر شناخت آرا و اندیشه هشناخت و مقایس
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و از سویی درک  ،پژوهی آنانهای اجتماعی سیاسی آنان، نیازمند شناخت نظام دیناندیشه

زیرا  است؛سیاست و مشکلات و امکانات آن  ،وضعیت دینی جامعه ،اجمالی آنان از جامعه

ص، از سویی نیازمند فهم اجمالی آن استنباط یک حکم یا دستور دینی در یک موضع خا

هی خاص و از سویی نیازمند نظام دین پژو آن موضوع بوده، هموضوع و زمینه های بحث در بار

اجتماعی سیاسی یک جریان و نوع  هزمین (.241: 1378 ،جوادی آملیآن موضوع است )

ای و شأن نزولی نهدر واقع به نوعی مانند قرائن زمی ،واکنش های دیگر جریانات با یک واقعه

عمل کرده و باعث درک عمیق تر از استدلال های فقهی کلامی این جریان خواهد شد. از این 

گیری این جریانات های اجتماعی شکلرو، در این بحث با توجه به محدودیت مقاله، ابتدا زمینه

ت و دین بررسی سیاس ،ها را بر فهم و درک افراد از اجتماعرا بررسی کرده و آثار این زمینه

پژوهی این دو جریان داشته و رویکردهای کلی کنیم. در ادامه بحث کوتاهی در نظام دینمی

بخش  مهمترین. و در بخش آخر کنیمجامعه دینی و سیاست دینی بررسی می ،آنان را به دین

 د.کرهای اندیشه های اجتماعی سیاسی آنان را با هم مقایسه خواهیم 

 ورزیاندیشهالف. بستر اجتماعی 

جامعه، طبیعی است که از فضای  هاندیشه اجتماعی سیاسی دینی به عنوان بخشی از اندیش

ای که در اوج شکوفایی اقتصادی و اجتماعی قرار دارد، اجتماعی جامعه متأثر باشد. جامعه

چنین جامعه ای  هطبیعتا ادبیات سیاسی آن بیشتر حول محور ثبات این جامعه و چگونگی ادار

ادبیات  چنانچهکند. های ساختارشکن کمتر در آن رشد میل گرفته و از سویی اندیشهشک

وردی و ابن فراء و دیگران همگی ناظر به مشروعیت بخشی به نظام موجود و بزرگانی چون مأ

در  ، اماو مبارزه با دشمنان آن است ،امت بزرگ اسلامی هتبیین نظام وزارت و چگونگی ادار

های اصلاحی بزرگان و عقلای قوم برای آن شکست ای که دچار بحران شده و طرحجامعه

وجود را عامل این خورد، طبیعی است که بسیاری از افراد ساختارها و کلیت عقلانیت ممی

چنین افرادی که نوعا جوانان پرشورند، از سویی علما  (.362همان:  پاکتچی،) ندبحران تلقی کن

کشور را عامل ایجاد بحران معرفی کرده و از سویی به خاطر فقدان تخصص و زمان و بزرگان 

برای نجات جامعه هایی ساده کنند طرحجامع سیاسی، تلاش می هلازم برای طراحی یک نظری
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هایی که به خاطر فقدان عقلانیت لازم، با شور و احساس فراوان همراه شده و با ارائه کنند. طرح

: 1385مسجد جامعی، ) اندمشکلات پیش روی همدعی حل سریع و ساد ،زورتوسل به قدرت و 

نگر و سویی در تضاد با عقلانیت جامع از ،دین هسازی در عرصانگاری و سادهاین ساده (.163

اصول فقه و  ،کلام ،تعمق در دین بوده که به صورت مخالفت با علوم عمیق نگری چون فلسفه

 استبینی متون و ظاهرگرایی در مواجه با متون آن نوعی سادهگیرد. و حاصل تفسیر شکل می

 (.همان)

کری ای فهنقاط عطف نص گرایی و افراطی گری ملازم با بحران  در تاریخ اسلام مهمترین

ی و ز سوی. بحران فساد در نظام خلافت در دوران عثمان و قتل او ااستو سیاسی در جامعه 

رج ن خواگرا و خش، زمینه ساز ظهور جریان افراطی نص(ع)های داخلی در عصر امام علی جنگ

فساد  به همراه« محنت خلق قرآن» هشد. در قرن سوم، بحران فکری معتزله به همراه فتن

و  های عقل گریزسبب پذیرش اندیشه ،گسترده در نظام خلافت با محوریت متوکل عباسی

، بحران چند قرن بعد (.157-151همان: ) احمد بن حنبل شد هگرا و فتاوای تکفیر گستردنص

 وز وحمله مغول به جهان اسلام و سقوط خلافت عباسی در عصر ابن تیمیه زمینه ساز بر

 هستردمار گهای افراطی او شد. بحران افول امپراطوری عثمانی و استعاندیشه پذیرش اجمالی

سلفیه  حیاءهای اممالک اسلامی در عصر محمد بن عبدالوهاب و شاه ولی الله دهلوی از زمینه

 سلامی ومدن ا. جریان نوسلفیه هم، اصولا در برابر بحران انحطاط تاستسنتی در دوران معاصر 

این دو  ،وراز این  ؛(276پاکتچی،همان: ) استعمار غربیان شکل گرفته است برای نجات از دست

وع نی بر و همین بحران اندیش. نداجتماعی دارای وجوه اشتراک بسیار هجریان از حیث زمین

 نگاه آنان به اجتماع و بعد سیاسی دین به وضوح سایه انداخته است. 

 اجتماع هپژوهی در عرصب. نظام دین

توان این . در دین اسلام، میاست ای قواعد عام فهم و استنباط پژوهی به گونهنظام دین

عام کلامی و روانشناسی دین است، مباحث  قواعد را به دو بخش اصلی تقسیم کرد. بخش اول،

. بخش دوم، اصول است ه دین و مباحث اجتماعی سیاسی دینکه به نوعی رویکردهای کلی ب

. با توجه به تخصصی بودن و روبنایی بودن مباحث اندفقه اجتماعی سیاسی و قواعد فقه سیاسی
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مباحث عام و اصولی و فقهی، این مباحث در این مقاله نگنجیده، و فقط در این بحث 

 شود.سیاست مطرح می هرویکردهای کلان این دو جریان را به متون دینی در عرص

 انگارانه به جامعه و دینرویکرد ساده -1 

 جامعه و د بهجامعه و به تبع آن مباحث و معارف دینی مربوط به جامعه از نوع نگاه یک فر

یعتا ند، طبکرهای آن را ساده تلقی کا و مباحث آن کاملا متأثر است. اگر شخصی جامعه و ساز

نین اصلاح و پیشرفت چ ی کرده و به تبع دستورات دینراه حل مشکلات آن را ساده تلق

ی کند، ه تلقعکس اگر کسی این امور را پیچید ای را بسیار ساده تلقی خواهد کرد. و برجامعه

هد خوا تخصصی و فنیطبیعتا احکام و دستورات اسلام را برای اصلاح این جامعه پیچیده و 

 دانست.

زمینه  این هر دو در ،«ایبحران اجتماعی و اندیشه» هسلفیه و نوسلفیه، با توجه به معضل

آن  و به تبع ه،ند. آنان اصولا جامعه، تاریخ و دین را امری بسیار سهل و ساده تلقی کردمشترک

ین اشترک م هعنوان حلق . رشیدرضا بهدانندمیفهم متون اجتماعی سیاسی دین را بسیار ساده 

ز اشود که یکی دو جریان در یکی از مقالاتش با حملات آتشین به علمای اسلام، مدعی می

بوده  «سمحه سهله و»زیرا اسلام، دین  آنان، پیچیده کردن دین اسلام است؛بزرگترین گناهان 

ام احک ه وبه حدی ساده بود که یک اعرابی در یک جلسه ایمان آورد (ص)و در عصر پیامبر 

 تبدیل ،ودندکه اعلم الناس و افقه الناس ب ،یکی از اصحاب پیامبر به دینش را یاد گرفته و

 شد؟!!می

حیث ب بالکت هوصعوب هالخروج بالدین عن سذاجته بتوسعهم فی الواجبات العینی»

 جلسفی م هالتی کان یتلقاها الأعرابی من صاحب الشریع هالسمح هصارت الحنیفی

 « رعمر آخ ن له، ولا سیما إذا کا هن أن یعرفها الإنسان إلا فی سنین طویلواحد لا یمک

 (.7: 36ج ،2015رشیدرضا، )

ای سیدقطب مدعی است که اصولا هدایت فقط در قرآن بوده و در ادامه چنین اندیشه  

شود که نه او یک گام فراتر نهاده و مدعی می (.9: 1393قطب، ) نیاز به هیچ علم دیگری نیست

 زیرا اصولا قرآن کتاب عمل است، و نباید هایی از قرآن هم کافی است؛که بخشکل قرآن، بل
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کردند اول را عمل نمی هخواندند و تا ده آیآیه ده آیه قرآن میزیاد خوانده شود، زیرا صحابه ده 

نیت فراگیری علم و پژوهش در معارف آن اساسا خواندند. قرآن خواندن به دوباره قرآن نمی

خواند، خود به خود این معارف را از قرآن کسب غلط است. بلکه کسی که با نیت عمل قرآن می

گیری چنین رویکردی به سیاست و معارف سیاسی سبب شکل (.24قطب،همان: ) کند.  می

 سیاسی سلفیه شده است. هچند ویژگی مهم در اندیش

 یب و غریب از دین. درک عج1-1

ز بعد اارغ ف ،تواند در یک جلسه دین اسلام را یاد بگیرداین تلقی از دین که یک شخص می

اد یوزه درک عجیب و غریب این جماعت از دین است! امر همبالغه آمیز بودن آن نشان دهند

ک فرد یبه  آموز، نیازمند چندین ساعت زمان است، چه رسددادن نماز و احکام آن به یک دانش

ت و ه سناحکام اسلامی قرآن، و چه رسد ب هسواد، میانسال؟!! و چه رسد به هماعرابی، بی

 !! (ص)روایات پیامبر 

از  ه بعضیک (ص)اند اصحاب پیامبر ال رشیدرضا با آب و تاب مدعیتر این که امثو عجیب

.. .لناس و فقه ارا داشته اند اعلم الناس و ا پیامبر )ص(آنان فقط چند ساعت توفیق مصاحبت با 

 (.7: 36ج ،2015رشیدرضا، ) بوده و برداشت آنان از دین و دنیا بر فکر همگان مقدم است؟!

 تکفیر مخالفان.جزم اندیشی و تحقیر و 1-2

زیرا کسی که یک مطلب را  اندیشی است؛اری یک امر، نوعی جزمپنداولین محصول ساده

کند، طبیعتا به راحتی به جواب رسیده و جواب خود را قطعی و یقینی و کاملا ساده تلقی می

زیرا معقول نیست که کسی چنین  داند؛لفت با آن را قابل قبول نمیآشکار تلقی کرده و مخا

فهمی، یز آشکاری را متوجه نشود. حاصل چنین رویکردی، متهم کردن مخالفان به کجچ

گویی خواهد بود. در حالی که اصولا متون دینی، به زدگی و در آخر لجاج و نفاق و دروغشبهه

ها و اجتهادها امری کاملا خاطر تخصصی بودن زمینه اختلاف نظر داشته و اختلاف برداشت

 چنانچه. است ل آن نوعی تعامل و تساهل ممدوح میان علما و اتباع آنانطبیعی بوده، و حاص

تاریخ تشیع و اهل سنت به نوعی این اختلافات را پذیرفته و اتباع مذاهب اسلامی مختلف در 

 اند.کنار یکدیگر زندگی کرده
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ن اندیشادر برابر تساهل و تسامح معقول بین اکثر علمای مذاهب مختلف اسلامی، جزم

های هگذارند. نمونمقدسی به اجرا میهای خود را به تمام قاطعیت و جمود و خشکشتبردا

ح به وضو لفیهسخوارج و اهل حدیث و امروزه  هانگارانهای سادهتوان در اندیشهتاریخی آن را می

ر من اظه»های خود را مشاهده کرد. آنان معارف دین را بسیار ساده انگاشته و برداشت

حل  پنداری خوارج دربینند. سادهکرده و هیچ دلیلی برای مخالفت با خود نمیتلقی « الشمس

خالفان ام متاریخی آن در باب حکمیت و برخورد قاطع خوارج با تم هحکمیت و بعد نظری مسئله

سیار ب ئلهمسهای بعد احمد بن حنبل، خود از مصادیق این اندیشه در صدر اسلام است. در نسل

 بودننکند که هر کسی مخالف مخلوق قرآن را چنان آشکار تصویر می پیچیده و تخصصی خلق

پذیرد. مینهم  را مسئلهقرآن باشد را تکفیر و محکوم به اعدام دانسته و حتی عذر عدم فهم این 

 ندرا بپذیرند، و الا محکوم به اعدام به وضوح نظریه او، عدم خلق قرآن همه باید

ی او تباع وهاباابن تیمیه و  هدر ادامه آرای تند و ساختار شکنان (.269 – 252: 1411سبحانى،)

ان می مخالفبینند که تماقرار دارند. آنان نظرات فقهی و کلامی خود را چنان محکم و آشکار می

یق ر و تفسکفیتبه باد  خود اعم از علمای شیعه و اهل سنت را بر باطل دیده و به راحتی همه را

 (.21و10: 1983جلبی، ) گیرندمی

رغم تمام ادعاهای روشنفکری دارای چنین رویکردهایی بوده که نوسلفیه هم علیجالب این

و ادبیات تند و ساختار شکنی دارند. سیدجمال به شدت از مخالفانش انتقاد کرده و 

 چنانچهشود. الخصوص در مواجهه با امت اسلامی این ادبیات گاه از حالت تعادل خارج میعلی

 کند. تصویر می« حیوانیت و بهیمیت همنزل»جوامع اسلامی را در اوج سقوط اخلاقی در او گاه 

در ادامه ادبیات عبده و رشیدرضا هم چنین وضعیتی داشته و گاه به  (.28-26: 5الافغانی، ج)

المنار  همجل هرسد که قلم از نگارش آن شرم دارد. عبده و رشیدرضا در اولین شمارحدی می

اند؟! سقوط کرده «اسفل السافلین»های جهان تصویر کرده، که به ترین امتپستمسلمانان را 

ای که در جایی که مسلمانان با پیروان دیگر ادیان چون مسیحیت، یهودیت یا حتی به گونه

های ترین انسانمشرکان همزیستی دارند، مانند اروپای شرقی یا هند، مسلمانان بدترین و پست

از همه بدتر  ،و از میان این امت پست (.805: 1، ج2010رشیدرضا، ) آن جوامع هستند؟!

اثر پیشرفتی مقاومت کرده و آن را بی هعلمای اسلامند و همین علمای اسلام در برابر هر برنام
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جاهلی  هامروز مسلمانان را جامع هجامع ،این رویکرد هآنان در ادام (.241: 3همان، ج)سازند! می

قدم فراتر رفته و در کمال وقاحت مدعی شدند که جاهلیت امروز خطاب کرده و حتی یک 

رشیدرضا، ) ( بدتر استص)جوامع اسلامی به مراتب از جاهلیت مردم عربستان عصر پیامبر 

-این جوامع جاهلیت ههای بعد مانند امثال سیدقطب و مریدان او همنسل (.209: 1، ج1973

اد پرتکرار جاهلی خطاب کرده، و این جوامع را رسما دارالکفر نامیدند و با تکفیر زده را با فری

های جهادی چون امروزه گروه (.261: 4، ج1412قطب، ) آنان، از لزوم نابودی آنها سخن گفتند

 رسانند.عمل  هاین اندیشه را به عرص ...«داعش، النصره، القاعده و »

وع اما در مجم نوسلفیه یکسان نیست؛ همیان هم هر چند شدت و ضعف این ادبیات در

 .است نفس کاذب و تقابل خاص با مخالفانهای این جریان نوعی اعتماد به یکی از ویژگی

 . خوداجتهادی و مخالفت با علما1-3

در  ه کهگونسازی دین است. همانبینی و سادهپنداری دین، نوعی سادهیکی از آثار ساده

ن زاد بودآهان یه و نوسلفیه با نظام اجتهاد و تقلید مخالف بوده و خواادامه خواهد آمد، سلف

ک دین م درپژوهی علمای سنتی را رد کرده و همه را به عدتقلیدند. آنان از سویی نظام دین

 ه تصویرساد گرا چنان دین راکنند. و در مقابل آنان با رویکرد اخباری مسلک و حدیثمتهم می

ی را تواند متون دینندک معلومات دینی و با دانستن زبان عربی میکنند که هرکسی با امی

دین نیاز  و اصولا فهم (.245: 5ج،1973 ،رشید رضا) خوانده و خود احکام دین را کشف نماید

یکردی ن روبه تخصص چندانی ندارد که فرد باید آنها را کسب کرده و مجتهد باشد. حاصل چنی

ارای عا دهایی است که در رأس آنها جوانانی قرار دارند که نوها و سازمانگیری جریانشکل

ظام نآنان و برای د دینی خود، یک گروه را جمع تحصیلات فنی بوده و با مطالعات محدو

 وخرافه  هل وامت اسلامی را به ج هاعتقادی و فقهی تعریف کرده و تمام مخالفان خود یعنی هم

ر تحقیقی ده یک پزشک آمریکایی جالب این ک (.293همان:  پاکتچی،) کنندکفر و ... متهم می

وعا ده و نوهبی بیابد که آنان تقریبا همگی فاقد تحصیلات مذزندانیان گوانتانامو درمی هباردر

 (.همان) تحصیلات پزشکی و مهندسی داشتند
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 ظاهرگرایی  .1-4

ضع و نت وعقلانیت تفسیری، با تلقی پیچیده بودن متون دینی و علی الخصوص با توجه به س 

رائن قشرط فهم یک متن را توجه به مجموعه متن و توجه به  ،جعل حدیث در صدر اسلام

بع م مناداند، که طبیعتا نیازمند تخصص و احاطه بر تماموجود در سراسر متون دینی می

و  بوده شوند که دین و قرآن بسیار سادهپنداری دین، مدعی می. سلفیه با سادهاست دین

  شدندی همگان دین را متوجه میول ی نداشتهیهاپیامبر اصولا چنین تخصص هصحاب

ی آن بوده معانی ظاهرمعنای واقعی هر متن، همین  ،از این رو (؛11: 3ج ،2015 ،رشیدرضا)

ی ر به حدن ام. گاه در ایاست دیگر قرائن، در واقع تحریف نص هآن به بهان و تغییر و تأویل

 پاکتچی،) پذیرندهای ادبی چون مجاز را هم به سختی میافراط شده که بعضی از آرایه

 ورگرایی یه و تجسیم خدای متعال، جبدر نتیجه در مباحث کلامی دچار تشب (.119همان:  

در نان صافتاوی عجیبی از آشود. و در بحث احکام، به خاطر فقدان عقلانیت فقهی ... می

 از این ... ؛ وعجیب، عدم مطابقت با زمان گرایی مانند تکفیر اکثر مسلمانان، خشونت شود؛می

ی امی براکه عنوان ع« اهل حدیث»در جهان اسلام بیشتر تحت عنوان عام  ، سلفیه سنتیرو

 (.همان) شودجریان ظاهرگرایی در اسلام است، اطلاق می

متون  تأویلنوسلفیه هر چند مدعی عقلانیت در فهم بوده و از رد و مجعول بودن یا حتی 

شوند. آنان از یری دیگر با جریان سلفی همراه میاما بسیاری از آنان از مس ؛گریزان نیستند

سویی با بدبینی به کلیت عقلانیت تفسیری دین، مدعی خطا بودن این نظام تفسیری و حتی 

تحریف گر بودن آن شده و از این رو بدون اعتنا به تفاسیر گذشته خود رأسا به تفسیر قرآن و 

از سویی بسیاری از آنان به خاطر  (.16: 1ج ،1973 رشیدرضا،) کردندمتون دینی اقدام می

فقدان تخصص لازم و مطالعه کافی و عدم تسلط بر منابع دینی فقط ظواهر قرآن را در دست 

گونه که در ادامه و همان (.37: 1396 پیشوایی،) کردنداندیشه و عمل می ،داشته و بر اساس آن

ند. رد کردن فلسفه و کلام به انیخواهد آمد، اکثر اعضای این جریان اصولا فاقد تحصیلات دی

خاطر رویکرد پوزیتیویستی، تقلید از پروتستانتیسم و اصرار بر بازگشت به متون اولیه و نوشیدن 

چنین رویکردی سبب شد که  (.همان) ها را هم باید مزید بر این جریان دانستآب از سرچشمه

و تفاسیر و نظرات آنان  مراه شدهگریز ها جریان سلفی عقلآنان در بسیاری از نظرات خویش ب
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در نتیجه مذهب سلفیه را مذهب  در تاریخ اسلام قلمداد نمایند؛ترین نظرات را بهترین و صحیح

حق در میان مذاهب اسلامی دیده و مرجع فکری خویش قرار دهند. البته لازم به ذکر است که 

یگر با رویکردهای مدرن با علی رغم چنین رویکرد ظاهرگرایی، اینان در بسیاری از مسائل د

 چنانچهکنند. راحتی بسیاری از متون دینی را توجیه و تأویل میه متون دینی مواجه شده و ب

: 2007 ،عکاشه) دنددااسلام را با علم مدرن تطبیق میعبده و رشیدرضا بسیاری از مسلمات 

 گری!نوعی حیرت و ضلالت بین عقل مدرن و سلفیدر واقع  (.30

 بحران ساز از جامعیت دینتلقی  -2

ه بثر است. ر مؤنوع نگاه به دین و نوع تلقی از جامعیت دین، در فهم و نوع تفسیر دین بسیا

ن ز دیتر تصویر شود، طبیعی است که میزان مطالبات ااین صورت که هر اندازه دین جامع

قابل شود و همچنین در طرف مبیشتر شده و در احتیاجات بیشتری به دین مراجعه می

رد و ویکهمین ر همشکلات بیشتری به دین ارجاع داده خواهد شد. بسیاری از سلفیه در ادام

دعی جامعیت غیر معقول دین م( 89ل:نح) «نَزََّلْنا عَلَیْکَ الْکِتابَ تِبْیاناً لِکُلَِّ شَیْءٍ»  همبتنی بر آی

ای یدهت عدبروز مشکلاسازی جامعه و دین، سبب انگاری و سادهساده ههستند. این امر در ادام

 شود.می

 . لزوم اصلاح و تغییر دین 1-2

ها سیدجمال در کتاب رد مادیگری نیچریه، مدعی شد که اساسا علت اصلی رشد تمدن 

او در این  (.162: 2ج الافغانی، همان،)دینی و مادیگری است ول آنها بیدین بوده و علت اف

الهام گرفته بود. گیزو در این کتاب، افول « فرانسوا گیزو»از « تاریخ تمدن اروپا»نظریه از کتاب 

تمدن روم و یونان را ناشی از مسیحیت قرون وسطا و علت رشد تمدن اروپا را پروتستانتیسم و 

گیری کلاصلاح دینی دانسته بود. سیدجمال هم در همین چارچوب علت رشد اعراب و بعد ش

دین اسلام عنوان کرده و بعد علت شکست مسلمانان و انحطاط تمدن اسلامی  تمدن اسلامی را،

زیرا باطنیان اسلام را تحریف کرده و در  (؛172 همان:) را هم اسلام تحریف شده عنوان کرد

با  نتیجه مسلمانان در یک دوره از مغولان و بعد از اروپاییان شکست خوردند. عبده و رشیدرضا
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اعتقادات اسلامی امروز مسلمانان گام فراتر نهاده و مدعی شدند که پذیرش همین نظریه، یک 

و مسلمانان تا این اعتقادات را دارند به  است و علت اصلی تمام بدبختی مسلمانان « ام الفساد»

  (.805: 1، ج2010رشیدرضا، ) «هیچ پیشرفتی نخواهند رسید!

ر از در حالی که این تفسی؛ ناشی از دین دانسته شد شکستی چنین هر پیشرفت واین

یطه حدر  زیرا بخش وسیعی از مسائل جامعه م کاملا ناتمام و بحران ساز است؛جامعیت اسلا

خصص و هل تامباحات دین قرار داشته و مربوط به عقلا بوده، و اصطلاحا عرصه برنامه نویسی 

 درست حکام دینی و معارف دینی بایدطور که باید امدیران و نخبگان جامعه است. همان

درست  ه رامعریزی باید تلاش کرده تا امور جااستنباط شوند، اهل تخصص هم در حیطه برنامه

-ریزیهرنامبدر نتیجه جامعه علاوه بر صحت اعتقادات دینی، نیازمند  مدیریت و سامان دهند؛

وط مرب ی از مشکلات جامعههای دقیق برای دستیابی به اهداف خویش است. و چه بسا بسیار

 ر جنگدمشکل حکمیت  چنانچهبه عدم فهم درست از اجرای دین باشد نه از اساس فهم دین. 

ح صفین، نه از اصل حکمیت، که از مصداق آن و شخص حکم بود. و خوارج این حکم صحی

 اجرادینی را در موقعیت زمانی صحیح و توسط شخص صالحی اجرا نکردند و طبیعتا این م

ط ن را غلو آ آنان، با این تلقی غلط از دین، اساس حکمیت را زیر سؤال برده اما ؛ست خوردشک

شکلات ام متلقی کرده و بعد دین خود را عوض کردند. امروزه این جماعت سلفی هم راه حل تم

کلات مش همو انتظار دارند که اگر مذهب آنان درست شد، هجویند، را در میان متون دینی می

نیت عقلا ی جهادی تشکیل داده و به خاطر فقدانهاشود. آنان احزاب سیاسی و گروهآنان حل 

ا کار آمده و بیک گروه جدید روی ،ولی بعد از هر شکست ؛خورندو مدیریت لازم شکست می

ادی ای جههگروه چنانچهشود. مقصر دانستن اعتقادات گروه قبل و تکفیر آنان وارد عرصه می

 ان شکستجری . همگی در پی هم آمده و هر گروه.اخوان المسلمین و . ،الجهاد ،القاعده ،شداع

 خورده قبل را تکفیر کرده است. 

 نِ پنجاه مجاهدین خلق شکست خوردند، دی هجالب این که در ایران هم وقتی در ده

: 1389جعفریان، ) ایدئولوژیک خود را مقصر این شکست دانسته و رسما مارکسیست شدند

421.)  
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 انگاری. افراط در بدعت2-2

را هر زی ؛شماری هر چیز جدید استیکی از آثار تلقی غلط از جامعیت در دین، نوعی بدعت

ت و ، بدعوجود داشته سنت و مورد تأیید و هر چه نبوده است (ص)چه در زمان پیامبر اکرم 

 تچی،پاک) «لبدعه ما احدث بعدهو ا (ص)السنه ما سن رسول الله »فایده و مضر تلقی شود. بی

 ها بوده استرین شعار سلفیه در طول تاریخ، مبارزه با بدعتای که مهمتبه گونه (.141همان: 

ه مان، بزای به خاطر تغییرات البته واضح است که چنین نظریه (؛274: 1385مسجد جامعی، )

 رده وکاز آن برداشت  ایکسی به گونه از این رو هر ؛شدت مضطرب و اختلاف برانگیز است

لوم و عقادات، اعت بعضی از امور را بدعت دانسته است. ابن تیمیه و در ادامه وهابیان، بسیاری از

منطق و  عرفان، تصوف، شمارند. آنان تمامی علوم فلسفه، کلام،سنن مسلمانان را بدعت می

شمارند. می ردودبعضی از مباحث فقه مانند اجتهاد و تقلید و ... را بدعت دانسته و م یحتی گاه

 د و بهمیلا شفاعت، زیارت قبور، جشن ؛آنان بسیاری از اعتقادات و سنن دینی جامعه از جمله

 (.همان) کنندهای صوفیه را بدعت شمرده و سخت با آنان مبارزه مینوعی اکثر سنت

ه راست ضی کبع از این رو ند؛آنان هم دچار بحران مواجهه با تمدن غربدر بعد تمدنی هم، 

گشت ند خواهان برچیده شدن تمامی آثار تمدن جدید بوده و خواهان بازترکیش و معتقد

ز استفاده انان ند. چنان که در میان وهابیت یک جریان از آامعه به تمام معنا به عصر پیامبرج

ته با الب بدالعزیر سعودی مخالفت و علیه آن قیام کردند وتکنولوژی غرب در زمان سلطان ع

ر دوره دطور و همین (.46: 1سبحانی، ج) سرکوب شدید و قاهرانه آل سعود قتل و عام شدند

 کردند.آنان با بسیاری از مظاهر تمدن غرب مقابله می ،طالبان در افغانستان

 وفات ی آنان مبارزه با خرنوسلفیه هم در این عرصه، یکی از مهمترین محورهای فکر

انان است. تا حدی که سید جمال مدعی است که اصولا سنت دینی مسلم بوده« اصلاح دین»

ی بوی سلاماز اغیر از سنت اسلام بوده و مسلمانان امروز فقط به اسم مسلمان اسمی بوده و 

خت به همین سنت س هعبده و رشیدرضا هم در ادام (.115: 1، ج2002الافغانی، ) اندنبرده

، رضارشید) دانستندهای وسیعی از آن را بدعت میفرهنگ دینی جامعه انتقاد کرده و بخش

 (.805: 1، ج2010

خواهان اقتباس  اما در مورد مظاهر تمدنی بسیاری از نوسلفیه چون سیدجمال و عبده،
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، به حسب اجتهاد هایی از این تمدنبسیاری از شاگردان آنان با بخش اما ؛تمدن غرب بودند

، بسیاری دموکراسی، جمهوری، ملیت، و بسیاری از مفاهیم جدید را چنانچهخود مخالف بودند. 

این بدعت  ،گونه که بیان شددر مجموع همان (.103: تاقرضاوی، بی) کنندبدعت تلقی می

را تبدیل به  انگاری باتلاقی است که گاه و بیگاه اتباع این نظریه را به درون خود کشیده و آنان

 کند.ند تبدیل میمعارضانی سخت با بسیاری از امور که به راحتی قابل پذیرش در دین

 تقدس و خلوص فهم صدر اسلام -3

های یکی از مباحث مهم در فهم دین، مرجعیت فهم بعضی از مفسران است. ظهور فرقه

ق خت حمختلف و مکاتب مختلف فقهی و کلامی و پیچدگی استدلالات آنان و عدم امکان شنا

توجه  ریاتدر میان آنان، سبب شده است که بعضی فارغ از استدلالات، به ارائه کنندگان نظ

ا ها بحث ریشهیر دین، با مبنای عام کنار گذاشتن داوری در مورد اندکنند. سلفیه در بحث تفس

ختلاف ا لهمسئمستقیما سراغ صاحبان اندیشه برده و با اثبات حقانیت نسلی از اندیشندگان، 

 یامبرصر پعهای اول دین که هم اند. آنان با این استدلال که فهم نسلها را حل کردهاندیشه

حت صصلی در های بعد از پیامبر است، ملاک اتر از فهم نسلتر و خالصاند بسیار بهبوده )ص(

 ،رشید رضا ) اندفهم علوم دینی را فهم صحابه و تابعین و تابعین تابعین معرفی کرده

ها نترین انسارا به عنوان به« سلف صالح»و مسلمانان این عصر را به عنوان  (.361: 11ج،1973

ا بنان آکنند. در این بین های حیات بشر معرفی میهترین سالها را به عنوان بو این سال

ی هم دین هایی از پیامبر اکرم ص مانند این روایت تمسک کرده و آن را بعدتمسک به روایت

 «ن یلونهمخیر الناس قرنی ثم الذین یلونهم ثم الذی» (.14: 2عفر، جسبحانی ج) اندبخشیده

 انی که درباشند، و بعد کسها، مردم زمان من میبهترین انسان (.2652 :صحیح بخاری، حدیث)

 سال آیند. با احتساب حدود صد سال برای هر قرن این زمان به حدود دویستپی آنان می

 رسد. می

 احمد بن حنبل با تأکید بسیار بر سلف صالح و تأکید بر تقلید از آنان، هر گونه تشکیک در

عنوی عالمان این دوره را ممنوع کرد. و بیان نقد صحابه و ذکر حجیت و ارجحیت علمی و م هبار

مسجدجامعی، همان: ) شدت تقبیح نموده های آنان را بشتباهات آنان و اختلافات و کشمکشا
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بر شما باد به پیروی از سنت من و سنت خلفای راشدین »ابن تیمیه با تمسک به حدیث  (.130

 «زیرا هر بدعتی گمراهی است ؛ر بر حذر باشیدهدایت شده بعد از من و از محدثات امو

و خود را مقلد کامل این دوره  ،های صدر اسلام اصرار ورزیدهبر سنت (.113همان:  پاکتچی،)

توجیه و  ،ای انکارکند این اختلافات را به گونهسعی می ،کند. و با تمام توانمحسوب می

خود را تابع  ،فهم مردم زمان عصر رسالت. وهابیت امروز هم با تمام اصرار بر دنکلاپوشانی 

 دانند. آنان می هاندیش

توان به می نماید، اما با اندکی تعمق در آنهر چند این اندیشه در ظاهر اندکی موجه می

طلقا ست، مزیرا اصولا مسلمانان دو قرن نخ برد؛معضل آن پی وضعیت بسیار مبهم و باطن پر

یانات های متضاد و جرر همان دوره شاهد انواع اندیشهوحدت فکری نداشته و بلکه بر عکس د

لفیه و ال سهای بسیار این دوره است. ح. نتیجه آن اختلاف نظرها جنگیمسیاسی حاصل از آنان

او  آیا های بزرگ صدر اسلام است!؟احمد بن حنبل مقلد کدام یک از این جریانات و شخصیت

اس، اصحاب قی خوارج، ، یا سنت عمر یا عثمان، یاتو ائمه بعد از ایشان اس (ع)تابع امام علی 

لف صالح، ساده و جذاب س هاستفاده از واژ (.22 :1سبحانی، ج) مرجئه قدریه، جهمیه و ...

عیت ز تبباطنی جز نوعی تقدس بخشیدن به افراد مختلف و متضاد نداشته و در عمل حاصلی ج

 از آراء احمد بن حنبل نداشت.

اند. آنان هم در پی شکوه ها نزدیک شدهای دیگر به این اندیشهزاویهاما جریان نوسلفیه از 

های آنان را خورده و بر اندیشه« سلف صالح»تمدن اسلامی، فریب ظاهر زیبا و دهان پرکن 

سلامی تبعیت از سنت سلف اند که راه بازگشت به شکوه تمدن اورزند. آنان مدعیاصرار می

-ترین انساننقص، باتقواترین، بیترینزیرا آنان عالم (؛176 :7ج ،1973 ،رشیدرضا)صالح است 

خلاف ه های تاریخی، بدر حالی که در بحث ؛(361: 11ج ،همان) های تمام طول تاریخ بودند

ند. ری و مدیریتی این دوره سخت مخالفهای فکاساسا با بسیاری از سنت انسلفیه سنتی، آن

 هتابعین و ...، سخت با سیر سلف صالح، صحابه،رغم ادعای تقدس رضا علیعبده و رشید

سیدقطب  (.54-42تا: الخلافه، بی) ندامیه مخالفت معاویه و بنیمدیریتی عثمان، و بنیاد حکوم

دار سالاری تفسیر های اموی مخالف بوده و آن را نوعی سرمایهبه شدت با عثمان و اندیشه

ای اندیشه نوع نوسلفیه وجود دارد. به گونهاین تناقض در  (.169 مسجدجامعی، همان:) کندمی
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بخش اعظم آن تکذیب و تخطئه اما از طرف دیگر  شود؛از سویی صدر اسلام تقدیس می که

 د. شومی

 همسویی عقل گریزی سلفیه با عقل گرایی نوسلفیه -4

ی گریز و حتبن حنبل و ابن تیمیه، جریانی عقلجریان سلفیه سنتی به تبع احمد 

حتی  ونطق ند. آنان فلسفه و مخوبی با علوم عقلی نداشت هوده و از این رو میانستیز بعقل

رأفت ) اندبه نصوص بودهرویکرد عقلی به فقه و اجتهاد معقول را حرام دانسته، و سخت مقید 

 (.59تا: بی ،عثمان

 کردیگرایی است، با رویکه مدعی روشنفکری و عقلاما جریان نوسلفیه، علی رغم این

گرایی سر لمدعی عقل بوده و شعار عق ،کند. از یک طرف این جریاندوگانه با عقل برخورد می

عوت دهد و همگان را به پذیرش عقل غربی در فهم دین دعوت کرده و به علوم جدید دمی

 ه نتیجهالبت شود؛گریز سلفی همراه مییان عقلدر عین حال، از مسیری دیگر با جر ، اماکندمی

ر حت تأثیتوعا زیرا جریان نوسلفیه ن شود؛سیار همسو با جریان سلفیه مین جریان هم بنهایی ای

ام مغم ترجریانات پوزیتیویستی و فلسفه ستیز غربی قرار دارد. برای مثال، سیدجمال علی 

ثیر أحت ت، خود ت(131: 9الافغانی، همان، ج) «روح فلسفی» ها و ادعاهای لزوم احیایحمایت

سنت،  همین هدر ادام (.117-115 همان:) اسلامی است هرب، منتقد سخت فلسفگرایی غتجربه

لا کدید یونان دانسته که توسط نظریات ج هفلسف هاسلامی را ادام هعبده و رشیدرضا فلسف

آنان  (.121: 4ج ،2010 ،رشید رضا) .تاز این رو تکیه بر آن کاملا خطاس منسوخ شده است.

تحریم  ن راحتی علم کلام را هم به خاطر مباحث عقلی آن در معارف دینی، مذموم دانسته و آ

اسلامی را  علوم هگرایی، همقرآن امثال سیدقطب هم که با نوعی (.90 همان: ،عکاشه) کنندمی

 ،بقط) ارزش دانسته و  در این میان با فلسفه و کلام دشمنی بیشتری دارندبجز قرآن بی

1393 :24.) 

 انفتاح باب اجتهاد و رد تقلید -5

دینی در فضای اهل سنت، بحث انسداد باب اجتهاد است. این که  هیکی از معضلات اندیش
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امت باید از فقیهانی در هزار سال پیش تقلید کنند. و همین امر سبب تحجر و عدم  ههم

در برابر اکثریت اهل  (.60: 1396، .امامی و ..) مطابقت با زمانه در میان اهل سنت شده است

بوده است.  «سنت تقلید»مخالفت با  ،سنت، یکی از مهمترین شعارهای سلفیه در طول تاریخ

-و ... می «شرک»، «عامل تفرقه»، «بدعت»را آنان کتب متعدد در رد تقلید نگاشته و آن 

رد اساس اجتهاد و  فیه،سل هنکته مهم در اندیش اما ؛(176: 7ج ،1973 ،رشید رضا) دانستند

یعنی آنان اساسا نظام اجتهاد و تقلید را مردود دانسته و با نوعی اخباریگری، مدعی  تقلید است؛

واضح است که این  اجعه کرده و اسلام را کشف کنند.بودند که همه خود باید به متون دینی مر

بلکه به  ؛نددابدعت می ه سلفیه آن را حرام ومراجعه به متون، نه به معنای اجتهاد در متون، ک

: 1، ج1390مطهری، است ) صالح، یا همان تقلید از سلف صالحمعنای تبعیت از سنت سلف 

54.) 

انگاری تخلاف سلفیه که مخالفتشان با اجتهاد به سبب نگاه درون دینی و نوعی بدع بر

ل را عام تهاداجاجتهاد و تقلید بود، نوسلفیه از باب تمدنی به تقلید نگریسته و انسداد باب 

واهان رن خاز این رو آنان با نوعی رویکرد جدید و مد ؛کنندانحطاط تمدن اسلامی معرفی می

عقلانیت لازم  سفانه به خاطر فقدانمتأ (.58: 9الافغانی، همان، ج)اند مراجعه به متون دینی

ا زیر ست؛ده ابرای این نظام اجتهادی، این جریان دچار نوعی اضطراب و افراط و تفریط شدید ش

طر ه خابای که بسیاری از احکام اسلامی را به گونه ،زدگی شدهاز سویی گرفتار نوعی علم

کلیت  یسم وعبده در مباحث سیاسی، رسما سکولار چنانچهاند. تطبیق با عقل مدرن تغییر داده

سافر، م ماز، تعدد زوجات، نهای غربی را پذیرفت. و رشیدرضا هم احکام سنتی اسلام چوننظام

از  و (.132 همان: ،عکاشه) داحکام سربریدن حیوانات، ارتداد و ... را با مذاق علم جدید تغییر دا

و  یمیهتگری، دچار جمود عجیبی شده و در اکثر احکام شرعی مقلد ابن سویی با نوعی سلفی

ری با رشیدرضا در کمال ناباو (.211: 1ج ،1973 ،رضارشید) اندمحمد بن عبدالوهاب شده

همو، )کند یآل سعود را احیاگر اسلام و خلافت راشده عنوان م تمجید بسیار از فقه وهابیت،

 (.49ق: ، 1366
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 ج. نظام سیاسی 

 عی علوم اجتما هکلامی در عرص -معارف فقهی نظام سیاسی و ابعاد آن مهمترین بخش

و  تراکاسی سلفیه و نوسلفیه دارای نقاط اش. در این عرصه هم نظرات فقهی کلامی سیاست

اسی ائل سیمهم در این بحث این است که به خاطر اختلافی بودن مس مسئله اما ؛است افتراق 

 ریان راجهر  ثیرپذیری آن از مسائل روز، وحدت نظریه در بینأدر درون هر جریان و از سویی ت

مباحث  ظر بهاین است که دو جریان سلفیه و نوسلفیه نا نکته قابل توجه اما ؛تر کرده استکم

ه ب و از سویی کنندسیاسی اکثریت اهل سنت بحث کرده و اجمالا در رد و اثبات آن بحث می

ز اری ابسی وزیرا در دوران معاصر جریان سلفی و نوسلفی همزمان بوده  ند؛شدت در حال تعامل

 .است نکات و نظریات آنان ناظر به هم

 خلافت  یط در احیاتشط-1

سیاسی، نوع نظام سیاسی است. نظام مطلوب اهل سنت  هترین بحث در اندیشمهم

آنان . ه استبوده است که با فراز و فرودهایی در تاریخ اهل سنت وجود داشت «خلافت اسلامی»

 «هاهلیج همن مات ولیس له إمام مات میت»با تطبیق کلمه امام بر خلیفه در حدیث مشهور 

جه به سلفیه با تو اما ؛اندشناخت خلیفه را از الزمات هر مسلمان دانسته (.4573تا: بی ،بخاری)

فای ، خلیفه را فقط خل(17073 تا:بی بیهقی،) احادیث انحصار خلافت در چهل سال اول

اطلاق  ل ازدانستند. چنانچه احمد بن حنبخلفا را ملک یا پادشاه می هراشدین دانسته و بقی

در کتاب  مو ابن تیمیه ه (.39 تا:بی ،رأفت عثمان) خلیفه بر دیگر خلفا اکراه داشت هکلم

ه است. ر کردکید بر شرع به عنوان محور جامعه، از نظام خلافت عبوبا تأ« السیاسه الشرعیه»

ی، سبحان) اندهها هم بدون اصرار بر نظام خلافت، نظام سلطنت آل سعود را پذیرفتامروزه وهابی

1392: 37.) 

ه و هر کسی با توجه به درک د شداما در میان نوسلفیه این امر دچار نوعی تشطط شدی

خلافت و سیدجمال گاه با دفاع از نظام خود از دین و زمانه خویش اظهار نظر کرده است. 

و  (،111: 3، جالافغانی، همان)از نظام خلافت دفاع کرده عثمانی  امیرالمؤمنین نامیدن خلیفه

عبده اصراری بر نظام خلافت نداشت. او  اما ؛(همان ) کردی خود را جمهوری عنوان میگاه آرزو
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گاه با رد دینی بودن و  (.12: 1389 حقیقت،) کردگونه برای خلیفه دفاع میگاه از نظام پاپ

نظام خلافت، آن را به عنوان محصول اجتهاد صحابه معرفی کرده و اصولا شکل نظام را امری 

رشیدرضا سخت به نظام خلافت  اما ؛(،108-107: 1990عماره،) کردمعرفی می محول به عرف

به همین خاطر  د؛نک داشت نظام خلافت راشدین را احیا ای که اصراردلبسته بود. به گونه

 (.26 تا:بی رشیدرضا،) را لازم دانست...«قرشیت و ت، فقاه»تمامی شروط خلیفه از جمله 

 نظام خلافت بوده است.  یجریان اخوان المسلمین هم به تبعیت از رشیدرضا سخت در پی احیا

بر آن اصراری نداشته و در افغانستان به نوعی امارت  اما جریان القاعده (؛159: 1362 عنایت،)

همان:  پاکتچی،) اسلامی اکتفا کرده و شرط قرشیت و اجتهاد و ... را در مورد او مطرح نکردند

 ند. ک ، مصر است که نظام خلافت را احیاولی داعش، برعکس (؛472

 سالاری و شوراگرایی اختلاف در مردم-2

اسی های مهم در بحث حکومت و نظامات سیاسی، جایگاه مردم در نظام سییکی از بحث

ختلفی ان ماست. سلفیه سنتی نوعا بر اساس همان اعتقادات اهل سنت، نظام حکومت را بر ارک

 ؛ارندصرار ندااسی چندان بر دموکر .. قرار داده وجماع، اهل حل و عقد و امامت بالغلبه و .چون ا

و ز این را ؛ددر نتیجه در تئوری پردازی حداکثر قائل به لزوم مشورت حاکم با اهل حل و عقدن

 حکومتی نوانوهابیت در دنیای امروز، چندان به دموکراسی قائل نبوده و حکومت عربستان به ع

 شود.ترین نظام سیاسی جهان شمرده میای بدویقبیله

اما نوسلفیه با توجه به رویکرد خاصی که به غرب و اخذ محاسن آن دارد، هر چند با 

سالاری اصرار دارند. سید جمال مدل جمهوری را بر مردم های غربی، نوعاانتقاداتی از دموکراسی

عبده هم در همین چارچوب  (.57: 3، جالافغانی، همان) کردبهترین نوع حکومت معرفی می

گری، مدعی است که اسلام مردم رشیدرضا با نوعی اصرار بر سلفی اما ؛طرفدار دموکراسی است

البته  (؛18 تا:بی ،رشیدرضا) دهد.کت میرا در قالب اهل حل و عقد در نظام سیاسی مشار

ها را بزرگان کشور توان آنتعریف او از این واژه مبهم و متناقض است. هرچند در مجموع می

مردم معرفی  همردم مبهم است. گاه او آنان را نمایند هاما باز ارتباط این بزرگان با تود دانست؛
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ولی در اکثر مطالب او چنین شرطی  ؛(9 همان:) نامدکرده و نظام خلافت را نظام جمهوری می

ست وجود نداشته و صرف وجاهت و بزرگی بدون توجه به نمایندگی آراء مردم مورد توجه او

جریان اخوان المسلمین هم در همین ابهام مستغرق است. بعضی  (.187: 5ج ،1973 ،همو)

البته بعضی  ؛دانند و اصرار بر لزوم شورا دارنددموکراسی را پذیرفته و بعضی آن را بدعت می

سالارتر و کارآمدتر مردم اند که نظام شورایی بودن اسلام به مراتب از دموکراسی غربیمدعی

هایی جهادی هم هیچ اعتقادی به مردم ته بعضی از گروهالب (؛118: 1994 ،الشاوی) است

 سالاری ندارند.

 تناقض در قیام علیه حاکم جائر -3

کلام  قه وترین مباحث فلزوم تبعیت از حاکم فاسق و ظالم، یکی از مشهورترین و جنجالی

 یتواقع . سلفیه در مواجه با این حکم، دچار نوعی تشویش و فرار ازاست سیاسی اهل سنت 

ه و کرد سلفیه با آب و تاب روایات بحث لزوم تبعیت را ذکر ههستند. به این صورت که هم

ی جنجالی و فتوا (.139: 1419ابن تیمیه، ) دانندفاسق و فاجر را واجب می هاطاعت از خلیف

ست که ادعی ماحمد بن حنبل در عدم جواز مبارزه با حاکم جائر از مشهورات تاریخ بوده و او 

معه و نماز ج و،توان با حاکم جائر مخالفت کرد. و پرداخت زکات و جهاد همراه با امی فقط قلبا

علی رغم  اما ؛(267مسجد جامعی، همان: ) شوداو از واجبات مسلم دینی محسوب میبه امامت 

ا بست. او اهره شاین نظریه، ابن تیمیه راهی هم برای مقابله با حاکم جائر گشوده که در تاریخ 

مل عات خدا ستوردحاکمان مسلمان مغول، جواز مبارزه با آنان را صادر کرد. زیرا آنان به  تکفیر

د بن با تمسک به همین قاعده بود که محم (.408: 35 ج ،1426 ،ابن تیمیه) نمی کردند

 ه او راعلی عثمانی به خاطر عمل کردن به قوانین غربی، قیام هعبدالوهاب هم با تکفیر خلیف

طنت قرار سلاست البته اکنون با ؛تجویز کرده و با همکاری انگلیس عربستان را از آن جدا کردند

ق و مان فاسحاک قبل برگشته، و هر گونه قیام علیه این هفاسد آل سعود، آنان باز به همان نظری

 (.202تا: بی ،بن باز) داننددا را حرام میفاجر و بی توجه به احکام خ

شدت مشوش است. و هرکسی با توجه به مقام و ه اما در میان نوسلفیه، این امر هم ب

کند. رشیدرضا حق قیام را فقط در اختیار اهل حل و عقد دانسته و جایگاه خود نظری ارائه می
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اخوان المسلمین به  اما ؛(48تا: رشید رضا، بی) داندم را اطاعت محض از حاکم میمرد هوظیف

مسلحانه به جنگ  هعنوان بزرگترین گروه مبارز علیه حکام جور عمل کرده و با ترور و مبارز

البته جریان سید قطب و گروه هایی جهادیی چون القاعده و داعش که کلا با  ؛آنان رفته است

  (.261: 4ج، 1412قطب، ) ریزند.لمین همه چیز را در هم میتکفیر جامعه مس

 

 تقدم سیاست بر تربیت -4

. است ها در عالم سیاست بودهترین بحثجایگاه سیاست در اصلاح جامعه یکی از پرتنش

ر بخشی ثم هشروع اصلاح جامعه را سیاست دیده و لازم هبعضی با محور قرار دادن سیاست، نقط

یاست سا سبب گر این امر راند، و برخی دیتربیتی را اصلاح نظام سیاسی دانسته –کار فرهنگی 

ی نیرو سیاست بدون داشتن هزیرا ورود در عرص دانند؛گرایی میفروغلطیدن در عملزدگی و 

. داشت مداران نخواهدقرار گرفتن دین به دست سیاست های جز بازیچمتعهد و متخصص ثمره

ل احمد ر عمد اما ؛این امر چندان در گذشته منقح نشده است بودن این نظریه،با توجه به دقیق

ش تلا سیاست شده و هابن تیمیه و امروزه محمد بن عبدالوهاب همگی وارد عرص بن حنبل،

یانات ی از جربعض قدرت، جامعه و دیانت آن را اصلاح نمایند. هر چند امروز هاند که از زاویکرده

یاست و ... چندان به س« حزب النور»در هند و پاکستان و  «جماعت تبلیغ»سلفی مانند 

 اند.نپرداخته و محور کار خویش را اصلاح دینی و فرهنگ جامعه قرار داده

ا رویش خت اعتقاد داشته و نظام اصلاحی اما در میان نوسلفیه، سیدجمال سخت به سیاس

عبده در  ماا ؛(102: 2006 ،رشید رضا) بر تقدم اصلاح سیاسی بر اصلاح فرهنگی قرار داده بود

« سیسو ساس» هماد از چرخشی آشکار تقدم را به کار فرهنگی داده و از اساس سیاست و حتی

به  ولی رشیدرضا (؛همان) تبری جسته و اصولا سیاست را موجب فساد کار فرهنگی دانست

ل اشتغا پردازی سیاسیکار فرهنگی به کار سیاسی و نظریهسیاست اهمیت داده و همراه با 

ی عالیت سیاسفاخوان المسلمین و جریانات همسو با آن جمیعا بر تقدم  (.86: تاهمو، بی) داشت

 (.29: 1999 ،عبدالقادر) اندشکل گرفته
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 اتحاد آناصرار بر جامعه اسلامی و  -5

ت های اهل سناتحاد بین مسلمانان و لزوم حفظ جماعت اسلامی یکی از مهمترین آموزه

ود خویت هاست. تا این حد که آنان خود را اهل السنه و الجماعه خوانده و جماعت را جزء 

 فات را مانندکیدی، آنان بعضی از اختلاعلی رغم چنین تأ اما ؛(21تا: رشیدرضا، بی) دانندمی

کثر ه این تالبته گا اند؛های اسلامی را هم پذیرفتهلتر مذاهب فقهی و کلامی و گاه تکثر دوتکث

 تباعا چنانچهشده است. گیری رقابت منفی و درگیری بین این مذاهب میبه نوعی سبب شکل

ر حضو واحد چند امام جماعت مذاهب فقهی در مساجد جامع تابع یک امام نبوده و در آنِ

ر یا گر را تکفییا گاه از این فراتر رفته و فقهای این مذاهب یکدی (.53: 1993ی،هوید) داشتند

شد. و حتی گاه به جنگ داخلی کشیده می (.192: 8، ج1973رشیدرضا، ) تفسیق می کردند

این  وند، ها از مغولان کمک خواستشافعی هعبده مدعی است که حنفیان برای دفع فتن چنانچه

  (.696: 1ج ،2010،همو) امر سبب شکست اسلام در برابر مغولان شد

یان مدر  ناجیه مدعی شدند که هکید بر حدیث فرقالخصوص ابن تیمیه، با تأیه و علیسلف

سته یه دانفن سلها فقط یک فرقه بر حق بوده و بقیه در جهنمند. آنان این فرقه را همااین فرقه

: 8ج ،همان) و آن را همان جماعت اسلامی، محور اتحاد و حقانیت اهل سنت، عنوان کردند

حور ما تنها نان رآکید بر سنت سلف صالح، اتباع یا به نوعی تقلید از أآنان در ادامه با ت (.614

گیری شکلاند. از این رو آنان سنت اجتهاد و تقلید را سبب حفظ جماعت مسلمین دانسته

ن را آه و مذاهب اسلامی و به تبع تفرقه امت اسلامی به مذاهب مختلف کلامی و فقهی دانست

 (.همان) مردود دانستند

خویش قرار  هترین رکن اندیشنوسلفیه در حال و هوایی دیگر اتحاد جهان اسلام را محوری

ین علت انحطاط تراند. سیدجمال در بحث انحطاط تمدن اسلامی مدعی شد، که اصلیداده

از این رو تمام تلاش خود  (.124: 1الافغانی، همان، جاست )تمدن اسلامی تفرقه امت اسلامی 

 نه شیعه، نه سنی،»را از بعد فرهنگی و دینی صرف این امر کرد. او در این امر شعار خود را 

ده و کید کرو سخت بر هویت اسلامی تأ (.25: 1389مختاری، ) عنوان کرد «فقط مسلمان

الافغانی، همان، ) دانستامت اسلامی می هگرایی را هم خطری جدی و عاملی مهم در تفرقملی

، اما او به خلاف سیدجمال، هویت خود را هم راه استاد خویش را ادامه داد؛ عبده (.308: 6ج
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ترین علت تفرقه در سنی اعلام کرده و گرایشات سلفی داشت. او مدعی شد که شیعیان اصلی

گرایی و شیعه در مجموعه ادبیات اتحادگرای او بر سلفی اما ؛(8: 1966 عبده،) اسلامند جهان

فراتر رفته و تنها راه اتحاد جهان اسلام را، شاگرد او رشیدرضا، گامی اما ؛ستیزی او غالب است

برای این اتحاد از سویی به جنگ شیعیان رفته  ،از این رو تحاد بر محور سلف صالح عنوان کرد؛ا

شرک و ... نواخت! و از  ،گراها از نفاق، تفرقهو با ادبیات وهابی مسلکانه، آنان را به انواع تهمت

ها و ادغام آن هگرایانه خواهان انحلال همسویی به جنگ مذاهب دیگر رفته و با ادبیات سلفی

راستا، سنت آل سعود و وهابیت را بسیار ستوده و آنان را گرایی شد! او در این ها در سلفیآن

او حتی گامی فراتر رفت و با تمسک  (.49: 1366 رشیدرضا،) لایق رهبری جهان اسلام دانست!

مسلمین ایجاد مذهب واحد، و  هدوم، مدعی شد که یکی از وظایف خلیف هبه سنت عمر، خلیف

که هیچ کس حتی حق سؤال از ابعاد این مذاهب ای برخورد قاطع با دیگر مذاهب است. به گونه

 (.1: 36ج ،2010 ،همو) آن و اجتهاد در مقابل آن هواحد نداشته باشد. چه رسد به بحث در بار

زبان شوند، تا امت اسلامی دارای یک دین، یک او حتی مدعی شد که باید مسلمانان همه عرب

درک متناقض از اتحاد،  (.100: 33جو  6: 39همان، ج) مذهب، یک زبان و یک حکومت باشند

ترین فرقه در جهان اسلام، وهابیت، از غرائب و عجائب تمام انگیزو اصرار بر اتحاد بر محور تفرقه

اعصار است! بعد از رشیدرضا، این سنت اتحادگرای عجیب در میان مریدان او باقی ماند. و 

که ان اتحاد جهان اسلامند. و جالب اینمسلکانه، خواهجریان اخوان المسلمین با ادبیاتی وهابی

نه شیعه، نه »طیب اردوغان، رئیس جمهور ترکیه، در کنفرانس اسلامی رسما خود را رجب

هایی چون داعش و القاعده با امروزه گروه (.1395 اردوغان،) معرفی کرد «سنی، فقط مسلمان

 ند؟!اداعشی هها، خواهان اتحاد جهان اسلام بر محور خلیفها و ملتمبارزه با دولت
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  گیریبندی و نتیجهجمع

ه ویش بخگونه که ذکر شد، دو جریان سلفیه و نوسلفیه با توجه به نگاه اصلاحی همان

 ویده د پیامبر )ص(اند. آنان الگوی مطلوب خویش را عصر های اهل سنت، شکل گرفتهاندیشه

ر ی، درغم تفاوت رویکرد به دین و هدف اصلاحعلی اما ؛دنخواهان بازگشت به صدر اسلام

ن آاک کردن سازی آن، و پدین و خالص اند. سلفیه نوعا با ادبیات احیایبسیاری از ابعاد مشابه

ه تصفیه آن اند که با نوعی تفسیر عقل گریز و ظاهرگرا از اسلام باز انحرافات، سعی کرده

حطاط ن اناش نجات اسلام از بحرابپردازند. و در مقابل جریان نوسلفی، هدف اصلی و اساسی

ین الی رغم ع اما ؛اندبزرگترین ابزار رشد و تعالی امت اسلامی دیده بوده است. آنان اسلام را

 همینز. بحرانی که است های عمیق اجتماعیو جریان، بحرانتفاوت، زمینه اجتماعی این د

معارف  ا دین ونه ببحران در اندیشه را فراهم آورده و آنان با نگاهی ساده انگارانه و ساده سازا

 به نوعی فهم ،از این رو هر دو جریان با نفی عقل فلسفی کلامی اسلامیکنند. دینی برخورد می

. هر دو نداهآورد گرا از اسلام روینگر از دین را مردود دانسته و به تفسیر نصعمیق و کلان

را  سنتی اندیش و سخت کیش بوده و انتظارات غلطی از دین دارند. هر دو جریان اسلامجزم

 ف محسوبنحرااند. و سنت تقلید را یکی از علل اصلی این الاح دانستهزده و نیازمند اصخرافه

عاد د. در ابنایمی کنند. در نتیجه هر دو مدعی لزوم اجتهاد آزاد و مراجعه همگان به نصوص دین

علق که ت خلاف جریان نوسلفیه بوده، ب سیاسی هم جریان سلفی کمتر به نظام خلافت دلبسته

ه بوعا نسالاری توجه داشته ولی نوسلفیه . سلفیه کمتر به مردمخاطر بیشتری به آن دارد

مبنا برای د بیدموکراسی تحت عنوان شورا ارادت دارند. هر دو جریان هم به نوعی بر نوعی اتحا

د. در بیتناسلام اصرار داشته و با نوعی تناقض مدعی لزوم اتحاد جهان اسلام بر محور وها

 نوعی ،اطر عدم پذیرش علما و خود اجتهادی در دینبه خ ،مجموع در مباحث اجتهادی

ل اضطراب و تشطط و حتی هرج و مرج فکری بر این جریانات حاکم بوده و حاصل آن شک

 .ستافی گیری گروه های مختلف با شعارهای قاطع و تکفیرگرایانه علیه دیگر گروه های سل
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