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 چکیده

ین و دهای مختلفی در باره ضرورت وجود توجه به اهمیت دین در زندگی باعث شده تا تبیین

یز یزان نکه در تفسیر الم-های مختلف علمی صورت پذیرد. یکی از انواع تبیین داری در شاخهدین

سش پر دهد و به ایناصلی این مقاله را شکل می مسئلهرویکرد اجتماعی است که  -انعکاس یافته است

ر بدیگر  به عبارت کند؟؛میضرورت وجود دین در جامعه را اثبات  دهد که المیزان چگونهپاسخ می

وری پذیر و ضراجتماعی توجیهزندگی  حضور دین را در م مبانی معرفتی و با چه سازوکاریاساس کدا

رسی قاله برمسئله در این م؟ بدین منظور با استفاده از روش تحلیلی و توصیفی پاسخ این داندمی

؛ از لمیزانشناختی تفسیر اشناختی و هستیمطابق برخی از مبانی انسان د و بیان خواهد شد کهشومی

عی های اجتماغایات وجودی اجتماعی بودن و سنت گری و پیدایش اختلافات اجتماعی،قبیل استخدام

 سازد.توان حضور دین را در جامعه ضروری میالهی، می

 .های الهیدین، فطرت، غایات وجودی، اختلافات اجتماعی، سنت :هاکلید واژه
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 مقدمه

خاستگاه فطری دین باعث شده تا  همواره و در همه ادوار تاریخی و در گستره جغرافیای 

های مختلف حضور داشته باشد. اهمیت و تأثیر آن در زندگی فردی و اجتماعی به شکل  جهانی

های مختلف علمی قرار گیرد. به همین منظور دانشمندان موجب شده تا مورد توجه رشته

سعی نموده تا از منظر خود ضرورت  ی از قبیل کلام و فلسفه و تفسیرهای مختلف علمشاخه

 ندگی بشر تبیین نمایند. دین و دین داری را در ز

های دانشمندان مختلف بویژه عالمان ، بخشی از دغدغهمسئلهرویکرد اجتماعی  به این 

حیات اجتماعی، به شود بر مدار اقتضائات داده است. در این رویکرد تلاش میاجتماعی را شکل 

طور کلی در  و به های مختلف اجتماعیبا نگاه به تأثیرات دین در پدیدهدین توجه شود و 

 ضرورت حضور آن در جوامع بشری تحلیل گردد. سعادت اجتماعی،

ود اهمیت شاین شیوه مطالعاتی به دین، در دنیای جدید که به دنیای مدرن شناخته می

ویژه علم ه بسیاری از اندیشمندان حوزه مطالعات علم مدرن ب مضاعف یافته است؛ زیرا

و از تقابل تحولات دنیای جدید با  جایگاه اجتماعی دین داشتهای به شناسی نگاه بدبینانهجامعه

اجتماعی دین سخن به میان آوردند و حتی عرفی شدن دین یا افول نقش اجتماعی دین  نقش

 شمردند. را از لوازم طبیعی جوامع جدید بر

داری ین در جامعه و اهمیت اجتماعی دینضروری است که شناخت جایگاه د ،از همین رو

ار آن در تحقق اهداف زیست اجتماعی صرف نظر از کارکردهای اخروی آن مورد بررسی و آث

 قرار گیرد.

ان مرتبط با تودر باب کارکردهای دین آثار مختلفی نگاشته شده است که دو اثر را می

 د: پژوهش حاضر معرفی کر

دورکیم  الف( شمس الله مریجی، بررسی تطبیقی دین و کارکردهای اجتماعی آن از دیدگاه

. در این مقاله ضمن بررسی تطبیقی دیدگاه 9و علامه طباطبایی، معرفت فرهنگی اجتماعی، ش 

شده و در امتداد آن و در یک بیان مبانی معرفتی المیزان نیز اشاره علامه و دورکیم، به برخی از 

 کلی جامعیت دین اسلام، مورد بحث قرار گرفته است.
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بخشی دین در اندیشه علامه طباطبایی، یانی، معنا علمی و مریم چنگی آشت ب( قربان

و   از کارکردهای دین را بررسی . این مقاله یکی30دوفصلنامه علمی انسان پژوهی دینی، ش

 د.چون نماز و روزه و حج دنبال کن سعی کرده تا این واقعیت را در ذیل مناسکی

سازد، در این باب متمایز می آنچه در این نوشتار مد نظر است و آن را از دیگر آثار پژوهشی

از یک سو برخی کارکردهای بی بدیل دین در عرصه زندگی اجتماعی است و از سوی دیگر ارائه 

به فرد دین در تأمین برخی نیازهای اجتماعی است که دیگر نهادها  کار متفاوت و منحصر و ساز

وجه امتیاز این اثر، تبیین  ترینکنند. مهمو عناصر اجتماعی نیز در راستای تأمین آن تلاش می

دیدگاه المیزان بر محور فطرت است که در واقع دال مرکزی نظریه المیزان در تحلیل 

شناسی وجوه انسان ر این پژوهش تلاش شده تا بر مدارآید. دکارکردهای دین به شمار می

زخوانی لوازم اجتماعی فطرت با فطری و در یک نظام منطقی، ضرورت اجتماعی دین به عنوان

 د. شو

یابد که المیزان چه آثار اجتماعی این پژوهش بر اساس این پرسش محوری سازمان می

امکان حضور عناصر  و بر چه اساس وجود دین را به رغمشمرد متمایزی برای دین برمی

 د؟ دانبرخی نیازهای جامعه ضروری می جایگزین در تأمین

دهد و بر اساس شناختی فطرت سازمان میالمیزان نظریه خود را بر محور مبانی انسان

 کشد.تصویر میبه نظام معنایی مبتنی بر آن، دین و کارکردهای آن را در زیست اجتماعی 

شناسی فطری سازمان انسانعلامه نظریه خود در باب کارکردهای دین را بر مدار فطرت و 

وجودی انسان را اجتماعی و حاوی دو بعد مادی و ملکوتی تعریف  ایشان ساختار دهد.می

آن به  که ازعد مادی بُدارد اما کند. بعد ملکوتی او به احسان و ایثار و تعاون گرایش می

و زمینه تجاوز به حقوق دیگران و در نتیجه  ل داشتهخودخواهی می بهکند گری یاد میاستخدام

از ضرورت جود دین   ورد. هر یک از این وجوه یاد شده، بخشیآتزاحمات اجتماعی را فراهم می

سازد که حل اختلافات اجتماعی و وری میرا در جامعه، جهت تحقق برخی کارکردها، ضر

پذیری و تربیت دینی نمونه آن است. ارتباط ارگانیک انسان فطری با دیگر ابعاد هستی جامعه

مندی اجتماعی را معنادار ر و تنظیم قانونبخش دیگری از ضرورت دین به عنوان بستر تفسی

کرده و در امتداد همان منظومه فطری، آخرین کارکرد دین به عنوان آزادی بخشی ضرورت 
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 یابد.می

 تعریف دین-1

های اجتماعی سهم مهمی در شنناخت و ویژه نظریهه پردازی بتبیین مفهومی در هر نظریه

شناسی دین اهمیت زیادی دارد. این اهمیت در باب جامعه مسئلهکند. این ایفا می مسئلهتبیین 

شنان، بندون تمنایز شناسان بر اساس مبادی معرفتنی سکولاریستیاز آن جهت است که جامعه

گذاری بین دین حق و باطل، حتی خرافات را نیز در قلمرو دین قرار داده و مدعیات نظری خود 

سازند از اینن شود مستند میام دین شناخته میهایی که در فرهنگ بشری به نرا بر مطلق داده

 مورد نظر اهمیت دارد. مسئلهرو بیان معنای مختار از دین در 

کنه عبارتنند از:  توان شناسنایی کنردعلم اجتماعی میطور کلی دو تعریف از دین را در ه ب

 تعریف کارکردی و جوهری.

دهد و تماعی را مد نظر قرار میاج های دین در رفتار فردی ودر تعریف کارکردی تنها جلوه

بناطلش سنخنی گفتنه  شناسد بودن آنکه از درستی و نادرستی و حنق وبر این اساس آن را می

 د. توان ارزیابی کردر این زمینه میباشد. عمده تعاریف جامعه شناسان را 

  بنه کند کنه  قنادر اسنتی بشر معرفی میکایی براوبر، دین را به عنوان ملجأ و مت مارکس

ف ظاهر خودسرانه و نامراد جهنان را  دهد. از نظر او دین خصلتِ بمعنا و به زندگی جهت  حیات

 (.57: 1380 شجاعی زند،)دهد مند جلوه میو سامان معنادار

هنا، کنه طنوری کند: نظامی از نمادها و سمبولکلیفورد گیرتز دین را چنین تعریف می

شنود، بنه ها میهایی نیرومند، عمیق و پایدارتر انسانآمادگیها و کند که موجب انگیزهعمل می

پردازد و برای این مفاهیم وتصورات چننان مفاهیم نظام کلی وجود می تدوین وتنظیم تصورات و

  ند.ترتبیات مبتنی بر حقیقت ها ونماید این انگیزهپوشاند که مینمود و ظهوری از حقیقت می

به عنوان یک مجموعنه نمنادین )سنمبولیک( مطنر  نگرش، دین  یمطابق این شیوه

دهند تنا وقنایع و بخشند و بنه افنراد بشنر اجنازه میمفهوم می معنا و ،شود که به امور عالممی

تجربیات شخص خویش را در یک نظم اعطا شده جهانی جای دهند؛ هر چنند کنه طبیعنت آن 

 (. 168: 1377 ،)ویلم )دین( تجربی نیست
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تعریف مانعیت آن است بنه اینن معننا کنه دیگنر عوامنل دارای کل این ترین مشمهم

شود، هر چند به لحاظ مبادی در تعنار  بنا ادینان قنرار کارکرد مشابه به دین را نیز شامل می

داشته باشد و اساسا هویت ضد دینی داشته باشد به عنوان نمونه یکی از کارکردهای دین، ایجاد 

رد را تنأمین دینی دارد اگر بتواند این کارکهیت غیرت حال مکتب کمونیسم که ماهمبستگی اس

 1 شود.د، مطابق تعریف کارکردی دین تلقی میکن

دوبلر در تعرینف دینن  کارلکه چنانافکند. ذات و محتوای دین نظر میتعریف جوهری به 

نویسد: نظام متحد اعتقادات و آداب که بنه ینک حقیقنت منافوق تجربنی و متعنالی منرتبط می

پینروان خنویش را در جهنت تشنکیل ینک جامعنه اخلاقنی وحندت  تمام معتقدان و شود ومی

 .(171-172)همان: بخشد می

ز آنها بنه اهایی که مستقیما و ارزشها )ای از اعتقادات و سمبولمجموعه ، دین رارابرتسون

الی فنوق تجربنی، متعن داند که به تفاوت و تمایز بنین حقیقنت تجربنی و مناآیند( میدست می

کمتنری  ؛ امور تجربی از لحاظ دلالت و معنا، نسبت به امور غیر تجربنی از اهمینتمرتبط است

 (.171)همان:  برخوردارند

ا روشنن ثغور موضوع آنها نسنبت امتیاز این تعریف بر تعریف کارکردی این است که حدود و

ینن کننار درتبناطی نندارد، از قلمنرو اشکال عالم متعنالی ا است و هر آنچه که با یکی از صور و

 تنرتر و معرفشنخصم اینن در اینن تعناریف بنه خناطر بنر بننا(؛ 172)همان: شود گذاشته می

تر ، سنهلاز طرینق اینن تعناریف بنا بر اینن،شود؛ شان، ذات و محتوای دین بهتر نمایان میبودن

 قیصنهنامتیناز خنود موجند البته همین  ز غیر دین و شبه دین متمایز ساخت؛توان دین را امی

فرهنگی شنخص ندیگری در این نوع تعاریف است و آن این که این قبیل تعاریف از بستر دینی

مدتا بنر عست که تعاریف جوهری متفکران غربی، پذیرد. از این رویشتر تأثیر میتعریف کننده ب

 د.شنوشنامل میا تنها یک دینن خنار را هاست و برخی از آن غربی منطبق شدهن دین مسیحی

 (.41: 1380 شجاعی زند،)

                                                      
 .170و  169و ژان پل، ویلم ر  31. برای اطلاع بیشتر رک: همیلتون، ملکم، جامعه شناسی دین، ر  1
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 تعریف علامه-2

های وحیانی است که در ادبیات قرآن کریم و سنت نبنوی دین مورد نظر این نوشتار، آموزه

، مبتننی بنر آن دسنته از مبنانی عکاس یافته است و  تعریف دین نینزان -علیهم السلام -و علوی

 های وحیانی است که توسط متفکران مسلمان مطر  شده است. معرفتی برخاسته از آموزه

به ذکر  ؛ بنا بر این،یابدهای صاحب المیزان سازمان میاز آنجا که این مقاله بر محور اندیشه

 . شودمیین تعریفی از ایشان بسنده و محتوای مقاله نیز بر مدار همین تعریف تدو

ای از معارف مربوط به مبدأ و معاد عبارت است از مجموعه دین در نظر علامه طباطبایی

و قوانینی اجتماعی؛ از عبادات و معاملات که از طریق وحی و نبوت به بشر رسنیده؛ نبنوتی کنه 

بنری ای اخبار که مخبر صادق از آنها خبر داده؛ مخصدقش با برهان ثابت شده و نیز از مجموعه

 (.641: 2، جق1425 طباطبایی،)که باز صادق بودنش به برهان ثابت شده است 

 وجوه مختلف ضرورت وجود دین در جامعه -3

ده و در تواننند جامعننه خننود را اداره کننرگیننری از عقننل جمعننی میهننر چننند بشننر بننا بهره

ها اما وجود برخنی از مسنائل و آسنیب ؛دست آورده هایی بدهی اجتماع خویش موفقیتسازمان

که لازمه زیست اجتماعی است و نیز وجود برخی از پیامدهای ملکوتی کنش اجتمناعی، وجنود 

سازد کنه در ادامنه، وجنوه واقعیت دیگری به نام دین وحیانی را برای جامعه انسانی ضروری می

 د. شوبررسی می مسئلهمختلف این 

های و مسائل زندگی اجتمناعی بدیل است به این معنا که برخی از ویژگیبی اما برخی آثار،

 خورد که در ادامه مورد گفتگو قرار خواهد گرفت.ن رقم میه واسطه دیاست که حل آن تنها ب

 دین و حل اختلافات اجتماعی   1-3

کنه  ساختار وجودی انسان از دو بعد فطری و طبیعی تکوین یافته است. بعد فطری انسنان

وَ لکِنن  الل نهَ » دارد. انی است همواره گرایش به معنویت و خنوبیدر واقع جنبه ملکوتی رو  انس

 (7)حجنرات:  حَب بَ إِلَیْکمُُ الْإِیمانَ وَ زَی نَهُ فیِ قُلُوبِکمُْ وَ کَر هَ إِلَنیْکمُُ الْکُفْنرَ وَ الْفُسنُوقَ وَ الْعِصنْیان؛َ
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هاى شما بیاراسنت و کفنر و داشتنى گردانید و آن را در دلتلیکن خدا ایمان را براى شما دوس

 «.  یافتگاننداند[ رهپلیدکارى و سرکشى را در نظرتان ناخوشایند ساخت. آنان ]که چنین

عد طبیعی ساختار وجودی انسان که در واقع جنبنه ملکنی و منادی رو  انسنانی اسنت از بُ

 1با صنفاتی چنون هلنوع و مننوع و جنزوع قرآن کریم ها شکل گرفته است که در برخی ویژگی

هنای رفتناری اجتمناعی جلوه های ملکی درون انسان، در حیناتگیتوصیف شده است. این ویژ

و تجاوز به حریم دیگران نمونه آن اسنت. در  2گریکند که استخداممتناسب با خود را تولید می

های اجتمناعی زمیننه برخنی گری انسان بنه هنگنام مواجهنه بنا محندویتواقع خوی استخدام

 . کندتزاحمات و تعارضات اجتماعی را ایجاد می

 صورتی کها درتواند کارکرد مثبت در جامعه داشته باشد اممیزانی از اختلافات اجتماعی می

 یانفراو د و پیامدهای سوءشوهای اجتماعی تبدیل میین آسیبتربه یکی از مهمکنترل نشود، 

 واجهاسی مسعادت اجتماعی را با مشکل اسکند و در واقع امکان ی تحمیل میبر زندگی اجتماع

امل م تکتواند سبب مهمی اختلافات طبیعی که در حد خود سازد. به گفته برخی متفکران،می

ست، ه خوی سرکشی و سودجویی انسان، که مطابق قریحه استخدام اد، همراه شدن آن بشو

نان ز ناتواان اموجب برهم خوردن تعادل و توازن اجتماع و انحراف از جاده عدالت است. نیرومند

 نند و درکمی دستان نیز از زیر بار اجتماع شانه خالیاز اندازه کار خواهند کشید و زیربیش 

و  اختلاف وز آتشآنان خواهند بود و در نتیجه روز به راز انتقام  اندیشه سلطه بر قدرتمندان و

افتد و هلاکت ور خواهد شد و امنیت و سعادت جامعه به خطر میکنیه در اجتماع شعله

 ،ییطباطباو  444 :10ج ،1385 ،جوادی آملی) .انسانیت و اختلاف نظام را در پی دارد

 (118 :2ق، ج1425

سازوکاری درست برای کنترل جامعه و کاهش و حل اختلافات واقعیت ذکر شده وجود 

پذیر امکان از مسیر قوانین و هنجارهای اجتماعی مسئلهسازد. این اجتماعی را ضروری می

                                                      
[ تاببىند ]و إِن  الْإنِْسانَ خُلِقَ هَلُوعاً. إِذا مَس هُ الش رُّ جَزُوعاً وَ إِذا مَس هُ الخَْیْرُ مَنُوعا؛به راستى که انسان سخت آزم. » 1

 .(19-21 :معارج) «اى به او رسد عجز و لابه کند و چون خیرى به او رسد بخل ورزدخلق شده است.چون صدمه
 .  85-75 :اجتماعی المیزان، صادق گلستانی . برای اطلاعات بیشتر رک: روش شناسی تفسیر 2
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های اجتماعی و تعیین نحوه ارتباط آنها را به و گروه این قوانین، حقوق و تکالیف افرادد. شومی

د. اهمیت وجود قوانین هنجاری با افزایش جمعیت و نکر ایجاد نظم اجتماعی مشخص میمنظو

طور کلی وجود و ه ب شود.وابط اجتماعی بیشتر نمایان میگی رپیچید نشینی وگسترش شهر

بینی پذیری رفتار در ایجاد نظم اجتماعی و پیشمبنای عمل اجتماعی قرار گرفتن این  قوانین، 

دستیابی به اهداف اجتماعی را  ا فراگرفته وهرج و مرج، جامعه ر عمومی نقش مهم دارد؛ و گرنه

 کند.با مشکل مواجه ساخته و به تدریج زمینه سقوط جامعه را فراهم می

ای حل د برتوانپرسشی که باید بدان پاسخ داده شود این است که آیا بشر به تنهایی می 

آسیب  ز اینارا چاره اندیشی کند و با وضع و به کارگیری قوانین اجتماعی، جامعه  مسئلهاین 

 برهاند و نظم اجتماعی را بگستراند؟

به ساختار وجودی انسان نسبت  شناختی یاد شده که منشأ این اختلافات رامبانی انسان 

عامل این اختلافات 1خود فطرتکند. به گفته علامه طباطبایی می دهد، چنین امکانی را نفیمی

 کندبه تنهایی بتواند اختلافات اجتماعی را حل  معنا ندارد که فطرت ،این بر بنا اجتماعی است؛

نیاز  ،این بر بنا؛ (132و  131 :2ق، ج1425 ،طباطبایی و 445ر  :10ج ،1385 ،)جوادی آملی

های انسانی مصون باشد تا زمینه کنترل اختلاف اجتماعی به قوانینی است که از نواقص و لغزش

کند: رافع را چنین بیان می مسئلهرا فراهم کند و آن، دین وحیانی است. آیت الله جوادی این 

اختلاف مزبور در جامعه بشری، کسی است که هم حدوثا و هم بقائا حق باشد، و هم از گزند 

تواند به نبوت چنین نیستند و از همین رو بشر نمیها بدون وحی و اختلاف مصون باشد. انسان

ه حق محض باشد و شود کاختلافات طبیعی خود خاتمه دهد؛ چون اولا فرد یا گروهی پیدا نمی

پس  ند؛منشأ پیدایش اختلاف اهخود انسانثانیا  ؛باره او اتفاق نظر داشته باشندها درهمه انسان

تدوین قانون از انسان  (447  :10ج ،1385 ،وادی آملی)ج توانند رافع اختلاف باشند؟چگونه می

و  450 :10ج ،1385 ،)جوادی آملی ای جز وضع قانون خود مدار نداردخود محور، نتیجه

                                                      
های غیر اکتسابی و  ساختار وجودی انسان است که به مطلق ویژگی رت در اینجا  معنای عام یا همان. مراد از فط1

 البته غیر اختصاصی انسان و مشترک با حیوان اشاره دارد.
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   .(43-44 :1381جوادی آملی، 

ضمن بیان سیر مراحل تاریخی زندگی بشر با اشاره به بروز   از همین روست که قرآن کریم

تدریجی اختلافات اجتماعی در فرایند تحولات، وجود دین را به عنوان تنها عامل حل مشکل 

همُُ الْکِتابَ کند. کانَ الن اسُ أُم ةً واحدَِةً فَبَعَثَ الل هُ الن بِیِّینَ مُبَشِّرِینَ وَ مُنذِْرِینَ وَ أَنْزَلَ مَعَمعرفی می

باِلْحَقِّ لِیَحْکمَُ بَیْنَ الن اسِ فِیماَ اختَْلَفُوا فِیه؛ِ مردم، امّتى یگانه بودند؛ پس خداوند پیامبران را 

دهنده برانگیخت، و با آنان، کتاب ]خود[ را بحق فرو فرستاد، تا میان مردم در نویدآور و بیم

 «. آنچه با هم اختلاف داشتند داورى کند

 پذیریدین و جامعه 2-3

کاهش وجود قوانین هر چند وحیانی، برای کنترل جنبه طبیعی انسان و در نتیجه  صرف

سوره بقره از این  213قرآن کریم نیز که در آیه  اختلاف و ایجاد نظم اجتماعی کافی نیست.

سازوکاری را ، جامعه باید این بر بنا ؛کنددهد چنین مقصودی را دنبال نمیگزارش می مسئله

دارد و به عبارت دیگر آن قوانین در پیش گیرد تا کنشگران را به پذیرش عملی آن قوانین وا

شناسان توصیه ترین سازوکاری که در توسط جامعهمبنای نظم اجتماعی قرار گیرد. یکی از مهم

آورد و پذیری است. مراد از آن فرایندی است که انسان را از فردیت بیرون میشود جامعهمی

کند و بدین سان او را برای ها و هنجارهای اجتماعی را به او انتقال داده و درونی میارزش

گیرد و از این طریق میسازد در این فرایند شخصیت فرد شکل ست اجتماعی آماده میزی

و فرد به  شوددر آن صورت تخلف از آن سخت میهای اجتماعی جزو شخصیت فرد شده ارزش

های اجتماعی رفتار خود را بر اساس خاطر ترس از قانون و مجازاته نه بطور طبیعی 

 دهد.هنجارهای اجتماعی سازمان می

پذیری است. ضرورت جامعه مسئلهیکی از مسیرهای تبیین ضرورت وجود دین در جامعه، 

 د. توان اثبات کرو هم پس از آن می پذیریاجتماعی دین را هم در فرایند جامعه
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در  و هنم پنس از آن، بنه رغنم نقنش مهمنی کنه گینریری هم در فرایند شنکلپذیجامعه

زاحمنات تنا در تدارد  نینازاما به پشتوانه دیگنری  کند؛های اجتماعی ایفا میندی کنشهنجارم

 پشنتوانه، د، آنگیرد، مانع از انحراف اجتمناعی شنومیاجتماعی که منافع فرد مورد تهدید قرار 

 تربیت اخلاقی دینی است. 

د؛  کنل میویژه در شرایط عادی اجتماعی تسهیه بپذیری هر چند رفتار بهنجار را عهجام

و چه د. از این رکنطبیعت انسان دارد را مهار نمیگری انسان که ریشه در ولی خوی استخدام

دین بو  دهشبه هنگام خطر افتادن منافع شخصی، ناکارآمد بسا در برخی از شرایط اجتماعی و 

ار ه سازوکست کاز این رورا از رفتار انحرافی باز دارد.  اهد توانست کنشگر اجتماعیترتیب نخو

ه کینی طریق شکوفایی استعدادهای د کند که ازق دینی ضرورت پیدا میاخلا دیگری به نام

 د وشود فرد با مبدأ و معاد آشنا مید. در این فراینشوریشه در فطرت دارد تأمین می

دی دی اببلکه خود را موجو بیند؛زندگی گوتاه این جهانی نمی قلمروخوشبختی را تنها در 

ه ویژه ب و داشاعی افزون بر منافع دنیوی، پاهای فردی و اجتمدانسته از این رو در انجام کنش

 دهد. کند و زندگی خود را بر حیات ابدی سازمان میکیفر اخروی را ملاحظه می

اش را اجتماعی که نه تنها کنش دهدتحویل جامعه می سازد و، دین انسانی را میاین بر بنا

دهد؛ بلکه آن را در خدمت هدف مشترک گری سازمان نمیبر مدار امیال طبیعی و استخدام

اش با منافع جمعی، بر امیال طبیعی و گیرد و به هنگام تزاحم مصلحت شخصیجمعی بکار می

وَ » دهد.م دیگران را  بر خود ترجیح میآید و به گفته قرآن کریگری فائق میخوی استخدام

[ و هر چند در خودشان احتیاجى ]مبرم (9)حشر:  أَنْفُسِهمِْ وَ لَوْ کانَ بِهِمْ خَصاصَة؛ٌ یُؤْثِرُونَ عَلى

دارند. و هر کس از خسّت نفس خود مصون ماند، ایشانند که باشد، آنها را بر خودشان مقدّم مى

  1رستگارانند.

گری ی در تبیین نقش تعدیل کنندگی اخلاق دینی نسبت به استخدامعلامه طباطبای

                                                      
 استفاده شده است. . در ترجمه آیات، از ترجمه آقای محمد مهدی فولادوند 1
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اسلام قوانین خود را بر مبنای اخلاق بنا کرده است و  نویسد:و پیامدهای اجتماعی آن میانسان 

ست؛ این اهتمام بدین خاطر است ا آن اخلاق جدیت زیاد به خرج داده در تربیت مردم بر اساس

در خلوت و جلوت با انسان  ن موضوعه را بر عهده دارد. اخلاقیاخلاق، ضمانت اجرای قوان که

برای حفظ نظم دهد و بهتر از پلیس یا هر نیرویی است که است و وظیفه خود را انجام می

ایشان در تبیین جنایات بشری در (. 110: 4ق، ج1425طباطبایی، )د کناجتماعی تلاش می

م که توسط کشورهای اروپایی صورت طول تاریخ و به طور خار جنگ جهانی اول و دو

شدن قوانین و فساد و فروپاشی آن کند و منشأ شکستهاخلاق اشاره می مسئلهپذیرفت به 

و بر این باور  سازد.جوامع را به فقدان پشتوانه اخلاقی قوانین حاکم بر آن جامعه مستند می

الیه بنا نشده باشد، همانند هر گاه  قوانین موجود در جامعه، بر پایه استوار اخلاق ع است که

 کننده شده و ثبات و قراری ندارد )همان(. ماند که از زمیندرختی می

قوانین حقوقی،  که قرآن کریم به هنگام بیان برخی ازاست  مسئلهخاطر اهمیت این ه ب

دهد قرار می مسئلهکند و در واقع ضامن اجرای آن را همین مبدأ و معاد را مطر  می مسئله

آن را با همان  ،تبیین حقوق زن و مرد یا چنانکه پس از بیان حکم امانت و عدالت در داوری و

سوره نساء: جمله و  58کند. به گفته آیت الله جوادی در تفسیر آیه ضمانت اجرایی ختم می

شنوایی و  کان الله سمیعا بصیرا که بر دو صفت ذاتی و نه فعلی خدای سبحان دالالت دارد و از

دهد در واقع این جمله را ضامن اجرای آن حکم بینایی همیشگی خدای سبحان گزارش می

 است. هقرار داد

کند: زندگی سالم شهید مطهری این واقعیت را در ذیل عنوان مذهبی، این گونه تحلیل می

را امری دالت اجتماعی آن است که افراد، قوانین و حدود و حقوق یکدیگر را محترم شمارند، ع

بدارد که  به یکدیگر مهر ورزند، هر یک برای دیگری آن را دوست مقدس به حساب آورند و

پسندد، به یکدیگر اعتماد و و آن را نپسندد که برای خویش نمی داردبرای خود دوست می

ها را اطمینان داشته باشند. آن چیزی که بیش از هر چیز حق را محترم، عدالت را مقدس، دل

عفاف را تا عمق وجدان  و سازد، تقوایگر مهربان و اعتماد متقابل را میان افراد برقرار میبه یکد
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کند و ایجاد میرا مقابله با ستم  بخشد، شجاعتِهای اخلاقی اعتبار میدهد، به ارزشنفوذ می

کند، ایمان مذهبی است. دهد و متحد میر به هم پیوند میکهمه افراد را مانند اعضای یک پی

 (.49-50: 2، ج1292)مطهری: 

  دین و کنترل عوامل فراطبیعی کجروی 3 -3

در قرآن کریم به خدای  که های منحصر به فرد آنبرخورداری انسان از رو  مجرد و ویژگی

ای که ده؛ به گونهیک حقیقت اسرار آمیزی معرفی ش و به عنوان 1سبحان نسبت داده شده؛

دهد که موجب خصوصیتی به انسان می 2قرار گرفته است، شناخت اندکی از آن در اختیار بشر

شناختی انسان و تأثیر پذیری د. سلامت و مر  غیر زیستشوامتیاز او از سایر موجودات می

های متفاوتی در زندگی ها بازتاباو از عوامل متافیزیکی نمونه آن است. این ویژگی کنش

 اجتماعی دارد.

صاحبان  از جمله منافقین و هرزگان را به هااز انسان قرآن کریم در آیات مختلف برخی

ند. این قلب رکند در حالی که به لحاظ جسمی از سلامت بالایی برخوردامریض توصیف می قلب

 3،نحرافاتی چون تهمت و افتراکند؛ امیهای اجتماعی را فراهم مریض زمینه برخی از کجروی

 2گی و رفتار خلاف عفتهرزه 1جامعه اسلامی،تضعیف  ،شایعه افکنی 4،فریب جامعه اسلامی

                                                      
پس وقتى آن را درست کردم و از رو  خود در آن ؛ ینَفَقعَُوا لَهُ ساجِدِ فَإِذا سَو یْتُهُ وَ نَفَخْتُ فِیهِ مِنْ رُوحِی. »1

 .(29)حجر:  «دمیدم، پیش او به سجده درافتید

پرسند، بگو: رو  از تو مى. وَ یَسْئَلُونَکَ عَنِ الرُّو ِ قُلِ الرُّوُ  مِنْ أَمْرِ رَبِّی وَ ما أُوتِیتُمْ مِنَ الْعِلْمِ إِل ا قَلِیلاً؛ و در باره 2

   ( 85)اسراء:  «[ فرمان پروردگار من است، و به شما از دانش جز اندکى داده نشده است.از ]سنخرو  »
گامى که منافقان و کسانى . وَ إِذْ یَقُولُ الْمُنافِقُونَ وَ ال ذِینَ فِی قُلُوبِهِمْ مَرٌَ  ما وَعَدَنَا  الل هُ وَ رَسُولُهُ إِلا  غُرُوراً؛ و هن3

و  (12)احزاب:  «اى ندادند.اش جز فریب به ما وعدهخدا و فرستاده»گفتند: بیمارى است مى هایشانکه در دل

 .(49: انفال رک:)
هُمْ زادَهُمُ الل هُ مَرَضاً وَ لَ. یخُادِعُونَ الل هَ وَ ال ذِینَ آمَنوُا وَ ما یَخْدَعُونَ إِلا  أنَْفُسَهُمْ وَ ما یَشْعُرُونَ؛ فِی قُلُوبِهِمْ مَرَ ٌ فَ 4

بازند؛ ولى جز بر خویشتن نیرنگ ( با خدا و مؤمنان نیرنگ مى10و9 :بقرهلِیمٌ بِما کانُوا یَکْذِبُونَ؛ )عذَابٌ أَ 

[ آنچه به دروغ هایشان مرضى است؛ و خدا بر مرضشان افزود؛ و به ]سزاىفهمند. در دلزنند، و نمىنمى

 [ خواهند داشت. گفتند، عذابى دردناک ]در پیشمى
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همچنین در ادبیات دینی بر لقمه حلال تأکید فراوان شده است و از پیامدهای   نمونه آن است.

-های اجتماعی را میرفتاری لقمه حرام برحذر داده شده است. در واقع بخش مهم از کجروی

د ساخت؛ چنانکه امام حسین علیه توان بر عدم التزام جامعه به این واقعیت وحیانی مستن

 3ده است.این واقعیت تصریح کر السلام در تبیین ملکوتی واقعه عاشورا بر

ن عقل بدا ربه وتواند با ابزار تجگنجد و بشر نمیاین گونه مسائل در افق تجربه و عقل نمی

رابطه  نیسمکاتحلیل تجربی یا عقلی م تواند بای نمییابد؛ به عنوان نمونه هیچ دانشمنددست

أ منش های روحانی کهبین گناه و کجروی اجتماعی را شناسایی و تحلیل کند. همچنین مر 

ا های طبیعی و بیولوژیکی نیست تهای فردی و اجتماعی است، از سنخ مر برخی کجروی

 د و بهرد طی کرا برای درمان آن بای دیگری درمان عادی و طبیعی داشته باشد؛ از این رو روش

های هه آموزاین مراجعه ب بر بنا ؛درمانی دیگری مراجعه کرد که همان دین وحیانی است نسخه

ت ناخشی ست که برااین گونه امرا  و درمان آن است. از این رو وحیانی تنها روش شناخت

نی وحیا هاینیز کاهش و کنترل اجتماعی، استفاده از داده های اجتماعی وبرخی آسیب

 ضرورتی انکارناپذیر است. 

غبار روبی از فطرت و  از رفتارهای انحرافی را باید در پیشگیری و کنترل برخی کهچنان

گی به گناه و حرام خوری جستجو کرد که گی و آلودههای درونی ناشی از هرزهدرمان مر 

                                                                                                                             
کَ فِیها إِل ا فِی قُلُوبِهِمْ مَرَ ٌ وَ الْمُرْجِفُونَ فِی الْمَدِینةَِ لَنغُْریَِن کَ بِهِمْ ثُم  لا یُجاوِرُونَ  و الذین . لَئنِْ لَمْ یَنْتهَِ الْمُنافِقُونَ 1

[ باز نایستند، نافکنان در مدینه، ]از کارشاهایشان مرضى هست و شایعهاگر منافقان و کسانى که در دلقَلِیلاً؛ 

 .(60)احزاب:  [ اندک در همسایگى تو نپایندتىکنیم تا جز ]مدّتو را سخت بر آنان مسلط مى
قُلْنَ قَوْلًا قَلْبِهِ مَرَ ٌ وَ یا نِساءَ الن بِیِّ لَسْتنُ  کَأَحَدٍ منَِ النِّساءِ إنِِ ات قَیْتنُ  فلَا تخَْضَعْنَ بِالْقَوْلِ فَیَطْمَعَ ال ذِی فِی . » 2

اى همسران پیامبر شما همچون یکى از زنان معمولى نیستید اگر تقوى پیشه کنید؛ پس نازک و نرم با  ؛مَعْرُوفا

 .(32)احزاب: « یدمردان سخن نگویید مبادا آنکه دلش بیمار است به طمع افتد و درست و نیکو سخن گوی

دْ رِی غَیْرُ مُسْتَمِعٍ قَوْلِی فَقَ کُمْ عَارٍ لِأَمْ وَ کُلُّ کِینَ مَنْ عَصاَنِی کَانَ منَِ الْمُهْلَفَمنَْ أَطاَعَنِی کاَنَ منَِ الْمُرْشَدِینَ وَ...

و هر کس از من  یابدت میهدای ؛... پس هر کس از من اطاعت کندمِنَ الحَْرَامِ و طبع على قلوبکم بُطُونُکُمْ مُلِئتَْ

 ؛ علتشدهیدکنید و به  سخنانم گوش نمیستورم عصیان میسرپیچی کند هلاک خواهد شد. همه شما از د

سی، قر مجلبا های شما مهر خورده است .... )محمدهای شما از حرام پرد شده است و دلاین است که شکم

                (.240: 1، تحف العقول، جى، حسن بن علىو رک: ابن شعبه حران 8 : 45بحارالانوار، ج 
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 پذیر است.های وحیانی امکانتنها در روش

 گی اجتماعیدین و غایات وجودی زند 4-3

ل او او نهفته است به همنین دلین ت انسان در فطرت یا ساختار وجودیاجتماعی بودن زیس

ود شسخ داده نامند. با توجه به این ویژگی فطری انسان باید به این پرسش پارا مدنی بالطبع می

رون دچه بوده است و  این نوع آفرینش، چه غر  وجودی را در  مسئلهاین  از خلقت که غر 

 کند؟ انسان جستجو می

اجتماعی بودن انسان را به کمالات وجودی او مرتبط  مسئلهبسیاری از  متفکران اسلامی، 

سایه زندگی جمعی امکان ی به کمالات وجودی انسان را در اند؛ به این معنا که دستیابکرده

را فراهم  نسانبه عبارت دیگر زندگی اجتماعی بستر رسیدن به غایات وجودی ا ؛اندپذیر دانسته

  1 .خدای سبحان ساختار وجودی انسان را اجتماعی آفریده استسازد و بدین منظور می

های معنوی آن تقدم کمالات وجودی، اعم از کمالات مادی و معنوی است؛ بلکه جنبه

کمالات معنوی  ای نسبت بهلات مادی، ارزش مقدمهرتبی نسبت به جنبه مادی دارد و کما

یاد، کمال معنوی و قرب دارد. در واقع کمال اصلی و نهایی انسان که بر محور فطرت سامان می

تری دارد. شکوفایی بسیاری از الهی است. ارتباط این کمالات با  زندگی اجتماعی جلوه روشن

ت د؛ چون ارتباطاشوق عبودیت او در جامعه محقق میاستعدادهای معنوی انسان و تحق

های نفسانی و در های جامعه، زمینه بروز برخی خواستهاجتماعی و نیز مواجهه با محدویت

ساز رشد سازد که مقاومت در این فرایند زمینهنتیجه امکان ظهور فعل اختیاری را فراهم می

کمال به  الله جوادی آملی،رکت به سمت کمال نهایی خواهد شد. به گفته آیتانسانی و ح

و بروز قوا و به فعلیت رسیدن استعدادهای نهفته در انسان است که به تدریج با  معنای ظهور

تواند آشکار گردد. این فعلیت قوا زمانی است که وی در میان همنوعان خود عوامل مختلف می

                                                      
: در قرآن استیحقوق و س ،یزدیمصبا   محمدتقی ؛117: اهل المدینه الفاضله ابونصر فارابی، کتاب آراء رک: .1

؛  محمد حسین طباطبایی، المیزان فی تفسیر القرآن، 441: عبدالله، الشفاء الالهیات ؛ ابن سینا، حسین بن148

 : بدالله جوادی آملی، جامعه در قرآن، و  ع192، ر 16؛ ج 14؛ ج 199، ر12؛ ج 155، ر 11، ج18، ر 8ج

66.  
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بوده و با آنان حشر و نشر داشته باشد، چون در زندگی انفرادی فضایل و رذایل اخلاقی مصداقی 

)جوادی  یعنی بستر بروز فضایل و رذایل اخلاقی، همان جامعه انسانی است. نخواهند داشت؛

 (66: 1387آملی، 

 وامعه وجود دین در جدگی اجتماعی با غایات وجودی او، این واقعیت؛ یعنی پیوند زن

 ل وجودصگر اسازد؛ به این صورت که اوحیانی بودن قوانین حاکم در جامعه انسانی را موجه می

طری های فضرورت دارد، به همین سان سنخیت این قوانین با نیازقوانین در زندگی اجتماعی 

یست ت، زد؛ به عبارت دیگر اگر فطرشویات وجودی او نیز معنا دار میانسان اجتماعی و غا

ه رار دادقسیر ماجتماعی را برای انسان مقدر کرده و دستیابی به غایات وجودی را نیز در همین 

امری  جودیواست، تناسب قوانین اجتماعی تنظیم کننده روابط این زندگی نیز با همان غایات 

طلبد. یابد و  فقدان  این تناسب در واقع  نقض غرضی است  که فطرت آن را میضرورت می

 د:های ذیل مطر  کرن به صورت گزارهتوااین واقعیت را می

ته د که بشر، زیست اجتماعی داششووجودی انسان در صورتی محقق میالف( کمال 

 باشد؛

بر  ب( این زندگی در صورتی در تحقق آن کمالات موفق خواهد بود که مناسباتش

 ادهااساس نیازهای فطری انسان شکل یافته و بستر مناسبی برای شکوفایی آن استعد

 فراهم نماید؛ 

طری فهای نیازید که قوانین اجتماعی متناسب با شوج( این غر  زمانی محقق می

 مبنای نظم اجتماعی قرار گیرد؛

نیازهای وجودی انسان تدوین شده و غر  فطری  د( آن قانونی که به مقتضای

قوانین اجتماعی وحیانی است که در قرآن کریم به  ،کندزیست اجتماعی را تأمین می

: ندکگونه بیان میالمیزان فطری بودن دین را این 1مفهوم فطری توصیف شده است.

                                                      

 ؛ پسدِّینُ الْقَیِّمُ ...فَأَقِمْ وَجْهَکَ لِلدِّینِ حَنِیفاً فِطْرَتَ الل هِ ال تِی فَطَرَ الن اسَ عَلَیْها لا تَبدِْیلَ لخَِلْقِ الل هِ ذلکَِ ال . 1

روى خود را با گرایش تمام به حقّ، به سوى این دین کن، با همان سرشتى که خدا مردم را بر آن سرشته است. 

 (.30 :روم) آفرینش خداى تغییرپذیر نیست. این است همان دین پایدار
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یابد و زندگی اجتماعی نیاز به قوانینی دارد که در صورت عملی شدن، امور مردم نظم می

گیرد آن است قرار می گردد و هر فردی در جایی که شایستهاختلافات ضروری نیز رفع می

وانین عملی، ناشی از یابد. این احکام و قو به سعادت و کمال وجودی خودش دست می

های بدنی و اصیت وجودی انسان و خلقت ویژه او که همان دستگاهند که خانیازهایی

ن است. در واقع دین کند و این همان معنای فطری بودن دیروحی او باشد ایجاب می

طلبد. و به آن را می و قوانینی که ساختار وجودی انسانمجموعه احکام  عبارت است از

کند می عمومی عالم آن را اقتضاکه هستی  هاییعبارت دیگر؛ دین عبارت است از سنت

د و افراد به غایات و کمال مطلوب خود شوه اقامه گردد، جامعه اصلا  میکه اگر در جامع

رسند و درصورت محقق نشدن، جهان انسانی فاسد شده و برای نظام عمومی هستی می

سد تعبیر به مصالح و مفا( 199: 12ج ق،1425 )طباطبایی، کند.نیز مزاحمت ایجاد می

 پذیرد.واقعیه احکام اسلامی از همین منظر صورت می

 

 های اجتماعی الهیدین و سنت 5-3

های وجود سنتسازد، که ضرورت وجود دین را در جامعه موجه می دیگری مسئله

ویژه اجتماعی انسان ه های فردی و بهای ملکوتی کنشبازتاب اجتماعی الهی است که در واقع

شناختی وحیانی که از ارتباط ارگانیک بین را باید در مبانی انسان مسئلهدر جامعه است. این 

دهد جستجو نمود. انسان در مبادی معرفتی وحیانی، انسان و دیگر اجزای جهان گزارش می

پیوند ارگانیک با دیگر اجزای هستی دارد. این ارتباط، تأثیر و تأثر متقابل انسان و جهان هستی 

شناسی دنبال دارد. در انسانه های اجتماعی متفاوتی را بیوند بازتابرا در پی دارد. این پ

اسلامی، انسان اختیار هرگونه تصرف در جهان را ندارد و جهان هستی نیز منفعل محض در 

دهد. در واقع های انسان نیست. بلکه واکنش مناسب را در برابر انسان نشان میبرابر کنش

اجتماعی انعکاس متفاوت در جهان هستی خواهد دارد.  هاییژه کنشه وهای انسان؛ بکنش

محور این مناسبت نیز  فطرت انسان است؛ به این معنا که رفتار مطابق فطرت و انحراف از آن، 

 های اجتماعی برواکنش متفاوتی را از سوی جهان هستی به دنبال دارد. هنگامی که کنش
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و به  اهد داشت و منابع خودبا او خو محور فطرت سازمان گیرد، ملکوت عامل مواجه مثبتی

و در صورت انحراف از فطرت،  د را در اختیارش قرار خواهد داد؛خو 1تتعبیر قرآن کریم، برکا

بخل ورزیده و خشمگیانه با او مواجه شده و قهر خود را نصیب انسان خواهد کرد. برخی بلایای 

دنبال دارد از همین زاویه قابل ه طبیعی که دگرگونی اجتماعی و تغییر در سبک زندگی را ب

 ارزیابی است.

د همانن همه اجزا و اطراف عالمکند. علامه طباطبایی این واقعیت را چنین توصیف می

دیگر ه یکب -شاندر صحت و سقم و استقامت آنان در صدور افعال -اجزاء و اطراف بدن انسان

 امل همهارد شداطراف عالم جریان  اند. این تأثیر و تأثری که در آثار و خوار اجزاء ومرتبط

 ی سبحانبه سوی خدا -گونه که قرآن شریف بیان نمودههمان –شود. همه این اجزاء شان می

 مزای عالز این اجگاه در برخی اهر ،این بر شان مقدر گشته، در حرکتند؛ بناو آن هدفی که برای

رف منح شه مستقیماید، از رااختلالی ایجاد شود و به ضعف گر -ویژه اجزای برجسته آنه ب

ه کمک یا ب د. اگر آن جزء به تنهایی وشو، در دیگر اجزا نیز نمایان میگردد، آثار فسادش

ادامه  نحرافشاگردد. اما اگر به میش برگردد، آن رفاه سابقش نیز بردیگری به استقامت سابق

ر این ، ددسد کنرا فا دهد تا جایی که طغیانش از حد بگذرد و سایر اجزاء و اسباب اطرافش

حان به دای سبخواسطه آن نیرویی که ه خیزند و بصورت دیگر اجزای عالم در برابر او به پا می

 کنندد میها به ودیعت گذاشته، او را قبل از آنکه بفهمد نابومنظور حفظ وجودشان در آن

 .(195-196: 8ج ق،1425 )طباطبایی،

شناختی لایه بندی بودن جهان داد مبانی هستیشناختی در امتالبته این مبنای انسان

بندی جهان نمونه آن است. قرآن کریم و  ادارک و شعور عالم قابل شناسایی است که لایه

لایه از داری بین این دو که ارتباط معنا 2کندجهان دارای لایه ملکی و ملکوتی معرفی می

های انسانی با آن، مصداق این ارتباط است. در ارتباط کنش هستی وجود دارد و طبیعتا

رسد، دارای ادراک و شعور عاقل به نظر میی، جهانی که به ظاهر منفعل و غیرمبانی وحیان

                                                      
 .96مائده:  . 1

 .75ی ابراهیم ملکوت السموات و الار ؛ انعام: کذالک نرو .  2
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های جامعه چون ناظر دسته در برابر کنشکه است و بر اساس همین فهم و درک است 

سوره اسراء بر  44دهد. آیه بروز میشود؛ بلکه واکنش متناسب را از خود بسته ظاهر نمی

 112و آیات مشابه؛ مثل  یاری از مفسران با تکیه بر این آیهبس 1کند.این واقعیت تصریح می

: 13، ج ق1425)طباطبایی،  دانسوره فصلت بر ادراک و شعور عالم تصریح نموده 213و  

110.) 

ای بین ارتباط همدلانهتوان شود که با کدام مکانیسم میاکنون این پرسش مطر  می

دین  جزه د؟ آیا بشر راهی بهستی و ملکوت آن برقرار کرجهان های اجتماعی انسان وکنش

مندی بهرهملکوت عالم نسبت به جهان اجتماعی انسان و  های همدلانهبرای جلب واکنش

دارد؟ که در فرهنگ قرآن کریم از از آن به سنت برکات یاد شده است جوامع از مواهب طبیعت 

آن را کشف  های ملکوتیتوان سازوکار علی ارتباط بین گناه و بازتاببه عبارت دیگر آیا می

های اجتماعی در های ملکوتی کنشبازتاب ،زیرا ون تردید پاسخ آن منفی خواهد بود؛نماید؟ بد

به بشناسد عقل و تجر ا بشر بتواند نحوه این ارتباط را از طریقگیرد تقرار نمی افق تجربه و عقل

برخی گناهان از د. به عنوان نمونه شناخت سازوکار ارتباط بین و مسیر رسیدن با آن را طی کن

گنجد تا زلزله در قلمرو تجربه حسی و عقلی نمیو حوادث طبیعی همچون سیل و  قبیل زنا

خلاف آن دسته از قوانین  د. این برشوطریق عقل و تجربه فراهم  امکان بازشناسی آن از

                                                      
ءٍ إِلا  یُسَبِّحُ بِحَمْدِهِ وَ لکِنْ لا تَفْقَهُونَ تَسْبِیحَهُمْ إِن هُ الس ماواتُ الس بْعُ وَ الْأَرُْ  وَ مَنْ فِیهِن  وَ إِنْ مِنْ شَیْتسُبَِّحُ لهَُ .» 1

هفت آسمان و زمین و هرچه در آنهاست همه به ستایش و تنزیه خدا مشغولند و موجودى نیست  کانَ حَلِیماً غَفوُراً 

کنید، همانا او بسیار لم جز آنکه ذکرش تسبیح و ستایش حضرت اوست و لیکن شما تسبیح آنها را فهم نمىدر عا

 (.44 :) اسراء حلیم و آمرزنده )گناه خلق( است
سمان فرمود در ؛ سپس خداوند متعال اراده آفرینش آفَقالَ لَها وَ لِلْأَرْ ِ ائْتِیا طَوْعاً أَوْ کَرْهاً قالَتا أَتَیْنا طائِعِینَ» . 2

حالیکه آسمان به صورت دود بود پس به آسمان و زمین گفت به وجود آئید و شکل گیرید خواه از روى اطاعت 

 (.11فصلت: ) «آئیمو خواه از روى اکراه آنها گفتند ما از روى طاعت مى
گویند چرا بر و آنها به پوستهایشان مى ؛ءٍال ذِی أَنْطَقَ کُل  شَیْقالُوا أنَْطَقَنَا الل هُ قالُوا لِجُلُودِهِمْ لِمَ شَهدِْتُمْ عَلَیْنا  » . 3

دهند همان خدائى که هر موجودى را به نطق در آورده ما را هاى تن آنها جواب مىضد ما گواهى دادید پوست

 .(21)فصلت:  «گویا ساخته
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دهد به عنوان نمونه تأثیر های تجربی و عقلی شکل میکه متغیرهای آن را داده است ماعیاجت

مصداق این گونه قوانین است به این معنا که فرایند ارتباط  گری اخلاقی، بر تزلزل خانوادهحهابا

ن تزلزل خانواده به عنوا گری به عنوان متغیر مستقل براحهنحوه اثر گذاری اب این دو متغیر و

 د.  تبیین کر توان بر اساس مؤیدات تجربی و عقلیمتغیر وابسته را می

و  شناخت در تنظیم مناسبات اجتماعی و نیز طابق نظریه فطرت، وجود دینم ؛این بر بنا

  تماعی باید وجود به دین رجوع کرد.تفسیر برخی از پیامدهای کنش اج

 دین و آزادی جامعه  6-3

ز اسارت دیگران یکی از مطالبات دیرینه بشر بوده و است. تحقق آزادی انسان و رهایی او  ا

یم ویژه حاکمیت فرهنگ دینی در جامعه و تنظداری به نویت و دیناین مهم در سایه مع

مناسبات اجتماعی بر مدار قوانین الهی امکان پذیر است. در سایه حاکمیت این فرهنگ است 

های بی نهایت اقعی تعدیل شده و به سمت ارزشهای انسانی در راستای نیازهای وکه خواسته

 یابد. سوق یافته و در نتیجه انسان از دایره تنگ مادی بیرون آمده و آرام و قرار می

لانیت مادی در  عدم حضور دین در جامعه و سیطره و نهادینه شدن فرهنگ حسی و عق

ده و اش منحرف کراصلیسان را از مسیر ان طلب روابط اجتماعی، فطرت خداجوی و معنویت

ناپذیر خواهد کند که سیریعرفی میمصادیق بدلی و  غیرمتناسب با آن نیاز فطری را به او م

ما همواره در اسارت خود امند باشد؛ و دیگر مظاهر مادی بهرهبود. این جامعه هر چند از ثروت 

 دور خود کشیده است.  هبرد که خود بو قفسی به سر می ایساخته

مادی غرب مظهر چنین جهانی است که ماکس وبر از آن به قفس آهنین یاد  فرهنگ

به جهان و انسان هرگز رویکرد سکولاریستی و اومانیستی  کند و البته ایشان به خاطر همانمی

نتوانست راه برون رفتی برای آن قفس آهنین فرا روی بشر غربی قرار دهد به گفته برخی از 

اهیم کلیدی جهان متجدد؛ فبنیادین و م ی که از طریق معانیو توسعه جهان متفکران بسط

شکل گرفت، آدمی را با قفس و زندانی مواجه  م، روشنگری، اومانیسم و ...یعنی سکولاریس
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داند؛ حال آنکه این قفس، بخشی از تقدیر خداوند ساخت که آن را ساخته و پرداخته خود می

وای دنیوی دور مانده و در حجاب امیال و اهنسبت به موجودی است که از خانه وجود خود، 

انسان مدرن تا هنگامی که  ،این بر بنا ؛(163-164: 1391پارسانیا، گذراند )خویش روزگار می

 کند،های مربوط به این جهان عمل میها و هنجارها و کنشدر چارچوب معانی بنیادی، ارزش

 (. 186: 1391) پارسانیا، امکان گریز از این قفس را ندارد 

وَ مَنْ أَعْرَ َ عَنْ ذکِْرِی فَإِن  لَهُ »کند. قرآن کریم از این وضعیت به معیشت ضنک یاد می

[ و هر کس از یاد من دل بگرداند، در حقیقت، زندگىِ تنگ ]و سختى( 124)طه:  ؛مَعِیشَةً ضَنْکاً

 «کنیم.خواهد داشت، و روز رستاخیز او را نابینا محشور مى

نویسد: کسی که خدا را فراموش کند و از یاد او فاصله اطبایی در ذیل این آیه میعلامه طب

دهد که در راه ماند و آن را یگانه مطلوبی قرار میگیرد، چیزی برای او جز دلبستگی به دنیا نمی

 آن تلاش خواهد کرد و به اصلا  معیشت و توسعه آن و کامجویی از آن  اهتمام خواهد ورزید.

ز نخواهد کرد؛ زیرا که هر چه ا یافته زیاد یا کم باشد او را اشباعشتی که به آن دستواین معی

تر میل پیدا اش نماید، نفس او را ارضا نکرده و به سمت بیشتر و وسیعذخیره یابد وآن دست

برد؛ فشار او همواره در فشار و تنگنا بسر می ،این بر بنا کند بدون آنکه نهایتی داشته باشد؛می

نیافته و نگرانی و غم و اندوه و اضطراب و ای که هنوز بدان دستدستیابی به امور مورد علاقه

و حسد حسودان و کید دشمنان ملایمات و عوارضی چون مرگ و مر  ترس نسبت به نزول نا

 (.225: 14، ج ق1425)طباطبایی، و نیز امکان ناکامی تلاش و جدا شدن از متعلقات 

رهایی از این  قفس تنها در سایه دین داری و گسترش عقلانیت دینی در جامعه  ،این بر بنا

ها و فرهنگ وحیانی امکان پذیر خواهد بود؛ فرهنگی که و تنظیم روابط اجتماعی بر مدار ارزش

طرت انسان ریشه دهد که در فبا ساختار وجودی انسان هماهنگ بوده و نیازهایی را پاسخ می

نهایت او نها در سایه معنویت و اتصال به منبع پاسخگو به نیازهای بیت دارد. فطرت انسان

هُوَ ال ذِی أَنْزَلَ » در قرآن کریم بدان وعده داده شده استکه آرامشی  یابد؛سکون و قرار می

که در دلهاى اوست آن کس  (4)فتح:  «الس کِینةََ فِی قُلُوبِ الْمُؤْمِنِینَ لِیَزْدادُوا إِیماناً مَعَ إِیمانِهمِْ
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مؤمنان آرامش را فرو فرستاد تا ایمانى بر ایمان خود بیفزایند. و سپاهیان آسمانها و زمین از آنِ 

 کار است. خداست، و خدا همواره داناى سنجیده

بدیل دین است که قرآن کریم یکی از اهداف پیامبران الهی را به خاطر همین کارکرد بی

ال ذِینَ یَت بِعُونَ الر سُولَ الن بیِ  الأُْمِّی  ال ذِی یَجدِوُنَهُ » ده است.رهایی انسان از اسارت معرفی نمو

همُُ الط یِّباتِ مَکْتُوباً عِنْدَهمُْ فِی الت وْراةِ وَ الْإِنْجیِلِ یأَْمُرُهُمْ باِلْمَعْرُوفِ وَ یَنْهاهمُْ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ یُحِلُّ لَ

خَبائِثَ وَ یَضَعُ عَنْهُمْ إِصْرهَُمْ وَ الأْغَْلالَ ال تیِ کانَتْ عَلَیْهمِْ فَال ذِینَ آمَنُوا بِهِ وَ عَز رُوهُ وَ یُحَرِّمُ عَلَیْهمُِ الْ

همانان که از این  (157)اعراف:  وَ نَصَرُوهُ وَ ات بَعُوا النُّورَ ال ذِی أُنْزلَِ مَعَهُ أُولئِکَ هُمُ الْمُفْلِحُون؛َ

 -یابند[ او را نزد خود، در تورات و انجیل نوشته مىکه ]نام -درس نخواندهفرستاده، پیامبر 

دهد، و از کار ناپسند باز [ آنان را به کار پسندیده فرمان مىکنند؛ ]همان پیامبرى کهپیروى مى

[ گرداند، و از ]دوشحرام مى حلال و چیزهاى ناپاک را دارد، و براى آنان چیزهاى پاکیزه رامى

دارد. پس کسانى که به او ایمان آوردند و قید و بندهایى را که بر ایشان بوده است برمىآنان 

بزرگش داشتند و یاریش کردند و نورى را که با او نازل شده است پیروى کردند، آنان همان 

  رستگارانند.

 گفته که بر  ضرورت حاکمیت قوانین وحیانی در جامعه تأکید داردبا توجه به مباحث پیش

گران تفاوت نگاه اسلامی و سکولار در باب وظیفه نظارتی جامعه نسبت به  رفتار اجتماعی کنش

گرفت که آیا جامعه توان در ذیل این پرسش پیرا می مسئلهشود. تبیین این مشخص می

نسبت به اخلاق کنشگران وظیفه دارد؟ آیا نظارت اجتماعی تنها در قلمرو قوانین رسمی جامعه 

بار دارد؟ آیا افراد در ورای قوانین رسمی و مدون جامعه از ارتکاب هر گونه رفتاری خلاصه اعت

 ؟کرداند و به عبارت دیگر آیا حدود آزادی را تنها در چارچوب قوانین موضوعه باید تعیین آزاد

بر اساس مبانی معرفتی علم اجتماعی سکولار که قبلا بیان گردیده، نظارت اجتماعی تنها 

و افراد در ورای آن قوانین نسبت به انجام  شودن موضوعه به رسمیت شناخته میقوانیدر قلمرو 

آن رفتار مزاحم نظم اجتماعی نباشد،  رفتار اجتماعی آزادی عمل دارند و مادامی کههر گونه 

نباید مانعی فراروی او قرار گیرد؛ هر چند آن رفتار در تضاد با اخلاق انسانی و حتی مخالف  

دین رسمی همان جامعه باشد. و از سوی دیگر هر گونه مانع تراشی در مقابل این  هایآموزه

شود. در واقع گونه رفتارها از سوی نهادهای رسمی و غیر رسمی فضولی و چه بسا جرم تلقی می
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شود و تکلیفی نسبت مبانی معرفتی سکولار، متعر  اخلاق عمومی و رفتارهای دینی افراد نمی

دهد؛ از این رو علم اجتماعی مبتنی بر آن نیز مواجهه مثبتی نسبت به  این امور به آن ارائه نمی

 نداشته و از کنشگران اجتماعی چنین رفتاری را انتظار ندارد.

نویسد: از آنجا که تمدن جدید، ریشه احکام خود را بر علامه طباطبایی در این رابطه می  

اصلی نسبت به معارف  اش این است که امتجهه است، نتیهای مادی بنا نهادمندیاساس بهره

ما  و در د همچنین انسان در امر اخلاقباش آزادلوازمش  دینی از جهت التزام به آن معارف و

ورای قوانین نسبت به هر چیزی که اراده کند و عملی که بخواهند انجام دهد آزاد باشد. و مراد 

  (.116و  108: 4، ج ق1425)طباطبایی،  از آزادی در تمدن جدید همین است

امر به معروف یا نظارت رسمی برخلاف تبلیغات پوپولیستی، فضولی در کار  بنا بر این؛

 شود. ترین خدمت به جامعه شناخته میبزرگ ان نبوده، بلکه وظیفه عمومی و ازدیگر

 شناختی فطری،ویژه انسانه ب ،اما در نظریه اجتماعی مبتنی بر مبانی معرفتی اسلامی

قلمرو آزادی انسان در چارچوب خاصی تعیین شده است و جامعه نسبت به تظاهرات رفتاری 

انسان در جامعه مسئولیت دارد که این مسئولیت بطور خار در صورت نظارت رسمی و غیر 

 یابد. رسمی انعکاس می

یایی به غایات وجودی اوست و این غر  اجتماعی فطری انسان، دست وقتی هدف زیست

طور طبیعی تلاش ه د؛ بشویانی فردی و اجتماعی تأمین میاز مسیر حاکمیت قوانین وحنیز 

-همگانی برای تحقق عملی و نهادینه سازی آن قوانین در جامعه ضرورتی اجتتناب ناپذیر می

 و عوامل سقوط و صعود معنوی آنان تواند در برابر اخلاق کنشگرانجامعه نمی ،این بر بنا شود؛

 د. تفاوت باشبی

حکومنت در قبنال  اش ضمن تأکید بنر تکلینفی فطریدقرآن کریم بر اساس منطق توحی

اخلاق جامعه، در ذیل عنوان امر به معروف و نهی از منکر، این وظیفه را بر عهده همه کنشگران 

اجتماعی گذاشته تا هر کس بر اساس توانایی و ظرفیت خود در این راستا گنام بنردارد. اهمینت 

ن ویژگنی جامعنه در قرآن کریم از آن به عنوان یکی از مهمتنریکه باعث شده است  مسئلهاین 

کُنْتمُْ خَیْرَ أُم ةٍ أُخْرِجَتْ لِلن اسِ تأَْمُرُونَ بِالْمَعْروُفِ وَ تَنْهَوْنَ عَنِ الْمُنْکَرِ وَ تُؤْمِنُونَ » .ایمانی یاد شود

 (110)آل عمران: ؛یْراً لَهمُْ مِنْهمُُ الْمُؤْمِنُونَ وَ أَکْثَرهُمُُ الْفاسِقُونَباِلل هِ وَ لَوْ آمَنَ أهَْلُ الْکِتابِ لَکانَ خَ
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و از  دهیند،اید: به کار پسندیده فرمنان منىشما بهترین امتى هستید که براى مردم پدیدار شده

ایشنان دارید، و به خدا ایمان دارید. و اگر اهل کتاب ایمان آورده بودند قطعاً برکار ناپسند بازمى

  1.بیشترشان نافرمانندود؛ برخى از آنان مؤمنند و بهتر ب

  حساسیت جامعه نسبت به اخلاق کنشگران اجتماعی و دخالت در اصلا ،این بر بنا

تعبیر  به وا غیر منطقی نه تنه تظاهرات رفتاری غیراخلاقی، رفتاری آنان و واکنش در برابر

غایت  لاماس است. به تعبیر علامه طباطبایی، عیبلکه ضرورتی اجتما سکولارها فضولی نیست؛

ضع و، قوانین تکوین و وحدت جامعه بشری را توحید معرفی کرده و بر اساس همان توحید

کمیل، بادات تطه عه واسبلکه آن را ب ها اکتفا نکرد؛ها و افعال انسانده است و به تعدیل ارادهکر

ر  دن را کرد. سپس ضمانت اجرای آمعارف حقه و اخلاق فاضله را نیز بر آن اضافه  همچنین

ز طریق ین اا بعد بر عهده جامعه قرار داده است وو در مرتبه  ابتدا بر عهده حکومت اسلامی

، ق1425ی، )طباطبای یابدمنکر تحقق می ازتربیت صالح علمی و عملی و  امر به معروف و نهی 

 (.109: 4ج 

 تیاز تبیین المیزان در تبیین کارکردی از دینام

ها بر آثار اخروی آن معطوف شده است ولی در باب ضرورت وجود دین عمده تحلیل

به آثار اجتماعی آن را  المیزان تلاش کرده افزون بر آن، ضرورت این جهانی وجود دین با توجه

ترین وجوه امتیاز تقریر اما مهم روشن کند. در این زمینه نیز آثار زیادی انتشار یافته است؛

ده است؛ ر حوزه زیست اجتماعی را تحلیل کربدیل دین دالمیزان در این است که آثار بی

جهان و  ای که در دیگر آثار همسو نیامده است. به عنوان نمونه رابطه ارگانیکی انسان ومسئله

یا  متفاوت جوامع از نعمتمندی اجتماعی انسان و در نتیجه بهرههای ملکوتی کنشبازتاب

                                                      
مت به جامعه انسانى بسیج گردیده معرفى شده که براى خد "امتى "در این آیه مسلمانان به عنوان بهترین .1

خدا ه کنند و ایمان بامر به معروف و نهى از منکر مى "است، و دلیل بهترین امت بودن آنها این ذکر شده که

حق و مبارزه با فساد ممکن نیست، ه رساند که اصلا  جامعه بشرى بدون ایمان و دعوت بو این خود مى "دارند

هاى پیشین نبوده ینیبا وسعتى که در اسلام دارد در آ که این دو وظیفه بزرگشود و ضمنا از آن استفاده مى

 است.
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بر مبنای معرفتی خاصی سازمان  جتماعی،های اگذار در دگرگونیهای دنیوی و اثرنقمت

مندی جوامع از گیرد که ضرورت اجتماعی دین را به عنوان تعیّن بخش مسیر درست بهرهمی

و در واقع از  معرفتی المیزان انعکاس یافته کند. این نوع تقریر در منظومهها، مشخص مینعمت

 آید. هنر این تفسیر در تبیین ضرورت دین در جامعه سنتی و مدرن به حساب می

ثار دیگران نیز انعکاس المیزان حتی نسبت به برخی از کارکردهای اجتماعی دین که در آ

کند. معمولا در تبیین بدیل دین را اثبات میتبیین متفاوتی ارائه داده است که نقش بییافته 

آید و در بخش ارزیابی تعاریف نیز اشاره شده های آن به شمار میدی از دین که از نقصانکارکر

های رقیب و حتی ضد دینی وجود دارد به عنوان نمونه است، امکان جایگزینی ایدئولوژی

د. ولی دئولوژی غیر وحیانی نیز اثبات کرتوان برای همه ادیان و ایکارکرد همبستگی دین را می

تقریری که از لوزام آن ارائه کرده است تحقق این  شناختی فطری وا ارائه مبانی انسانالمیزان ب

های کند از این رو ضمن دور شدن از نقصان دیگر تبیینبرای دین اثبات میکارکرد را تنها 

تنها شمرد و تحقق آن را کارکردی، جایگزینی عناصر رقیب در ایفای این کارکرد را محال می

 .داندپذیر میمکانبرای دین ا
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 گیرینتیجه

سیر اجتماعی المیزان این مقاله، ضرورت نیاز به دین را با رویکرد اجتماعی را منظر تف

 ده است. بازخوانی کر

های اجتماعی و امکان اختلافات اجتماعی، گر انسان در کنار محدویتطبیعت استخدام

سازد. همچنین ضرورت می ضروریرل و کاهش اختلافات اجتماعی وجود دین را برای کنت

گریزی پذیری قرآنی و تربیت اخلاقی انسان به منظور ایجاد انگیزه درونی اجتناب از قانونجامعه

 وجه دیگری است که بر ضرورت اجتماعی دین دلالت دارد. 

گیرد از های اجتماعی تحت تأثیر بر خی عوامل فراطبیعی نیز سامان میاز آنجا که کنش

 یابد. ود دین در جهت تفسیر و تنظیم مناسبات اجتماعی ضرورت میاین رو وج

اهمیت وجود دین در  وجودی انسان درزندگی اجتماعی، ازگره خوردن تحقق غایات 

 کند.جامعه به عنوان بستر تحقق آن غایات حکایت می

جود ترین نیازهای فطری انسان، وی او از قفس به عنوان یکی از مهمآزادی اجتماعی و رهای

 د.سایه آن این نیاز فطری تأمین شو طلبد تا درواقعیتی چون دین را می

یابی به غایات وجودی به عنوان هدف فطری زندگی اجتماعی، وجه دیگر نیاز به دست

سازد. نقش دین در حل اختلافات قوانین هنجاری وحیانی را در حیات اجتماعی ضروری می

ان دارد، وجه دیگر ضرورت اجتماعی نیاز به دین را اجتماعی که ریشه در ویژگی طبیعی انس

 رساند. می
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