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 ده:يچک
در دو سدۀ گذشته محور مناقشات فکري جهان اسلام بوده  سنت و نوع تلقي از آن،

است. در این مقاله با تبیین بحران جهان اسلام در مواجهه با غرب، به دنبال معرفي 
ایم. بر این اساس، رویکردهاي به این بحران برآمده هارویکردهاي مختلف و پاسخ آن

مختلف را در نوع نگاهي که به سنت دارند در چهار جریان لیبرالي، مارکسیستي، احیاگرایانه 
ة دو متفکر ن تحقیق که مقایسیمسئلة اصلي ا ایم. در گام بعدي بهبندي کردهو انتقادي طبقه

قطب از جمله متفکراني است که داعیة احیاگري  م. سیدیااز دو جریان فکري است پرداخته
و بازگشت به سنت را دارد. در نگاه او سنت به مثابه کلیتي است که در صدر اسلام عامل 
شکوفایي تمدن اسلامي بوده است و در حال حاضر خروج از بحران جهان اسلام را در بازگشت 

را  سنت يو است؛ ستهیت نگرداند. اما عابدالجابري از منظري متفاوت به سنيبه آن م
اي از اند و مجموعهداند که یک کل را تشکیل دادههاي معرفتي مياي از نظاممجموعه

حل خروج از بحران را در عناصر عقلاني و غیرعقلاني در آن وجود دارد. بر این مبنا، او راه
ه بتواند ند کدايهاي عقلاني و اصیل آن مجنبه يگسست از عناصر غیرعقلاني سنت و احیا
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  مقدمه
متفاوت  فی، تعارياد آن در علوم انسانین کاربرد زیاست که در ع يمیسنت از جمله مفاه

، آغاز سنت ک مفهومیتوان گفت مرز تفکيمبنا مک یاز آن ارائه شده است. بر  يو متنوع
ه است ک با ظهور تجدد»گر یتجدد است؛ به عبارت د يمعرفت يگذاررنسانس و پایه دورۀ

ف یف ماقبل مدرن و تعاریتعارن یب .(64: 4984ه، یری)بش« شود.يدار میمفهوم سنت پد
در  يتشناخمعرفترات ییتغ ، زادۀن گسستیان است که ایبه وضوح نما يمدرن، گسست

 دوران مدرن است. 
 يغدوران نابالباشد که مربوط به يدست مکیپارچه و کی يامر سنت، مدرن يدر تلق

از عوامل  يامجموعه زادۀ ،يدر فرهنگ اسلام« سنت»است. اما ظهور مفهوم  يبشر شةیاند
سئله ن میادو قرن گذشته در جهان اسلام رخ داده است.  ياست که ط يرمعرفتیو غ يمعرفت

طف ع ، نقطةاز متفکران ياریتعلق دارد که بس يش عربیبه طور مشخص به دوران نوزا
)غرب(  يگریچالش اسلام با د يبرا يدانند که نماديناپلئون به مصر م را حملةآن  يخیتار
 .(46: 4941ت، ی)عنا بود

مواجهه  ت دارد آن است که جهان اسلام دریجهان اسلام با غرب اهم آنچه در مواجهة
 در جهان اسلام و به خصوص يبزرگ ن بحران تکانةیجة اینتد. یبا غرب خود را دچار بحران د

ر د که جهان اسلام ين خللید. ایگرد يساحت فکردر  يفهم خللکه باعث  امت عرب بود
)نصر،  بود يهانیبحران ک يهاد و اندازه، در ح1لفرد کنتولیر ویخود احساس کرد، به تعب

لة ان مسئاز آن تحت عنو يش عربینوزا شةیشگامان اندیکه پ ي. همان بحران(416: 4922
جهان اسلام با غرب و بحران  ةه. مواج(466: 4946، ي)عابدالجابر کنندياد می« نهضت»

 دا کرد؛ در واقع نوع نگاه متفکران مسلمانیبا سنت معنا پ ينسبت يحاصل از آن با برقرار
 رب را مشخص کرده است.معاصر به سنت، نوع مواجهه با غ

 قيضرورت، هدف و پرسش تحق
و  يجهان اسلام به طور کل يهان چالشیتراز مهم ،آن از يو نوع تلق« سنت» سئلةم

ا یالقضاهیدر جهان عرب قض را راثیم مسئلةن یاسیدیس جهان عرب به طور خاص است.
                                                      

1. wilfred kentwell  
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مام اجمال متوجه شد. ت ن مسئله را بهیت ایگاه و اهمیتوان جاير مین تعبیشمرده است. در ا
 میاادهال دن سؤیاست که به ا يم در واقع جوابیدهيکه ما به مشکلات امروزمان م یيهاپاسخ
 .(44: 4428ن، یاسیدی)س

، «انهیگراایکرد احیرو»ن متفکران یسازترانین و جریاز مؤثرتر يکیعنوان دقطب بهیس
تو، سان و یوزچون اسپ يشناساناسلام ریکه به تعب يبه سنت دارد، نگاه يت مثبتینگاه به غا
ر یس يپاهرفته و پابیرا پذ« بر روح اسلام يمبتن»ز گاه تجدد ین نیادیاز ابعاد بن يوال در برخ

ه اسلام، د قطب معتقد بود کیس»پردازد. يش میخو یيو نوزا يشرفت جوامع به بازسازیپ يعیطب
، يامخواند و نظام اسليرا به انعطاف و نه صرفاً بازگشت به گذشته فرام ياسلام يهاحکومت

عاصر دورۀ م يازهایجامعه و ن يعیکه با رشد طب یيتحقق الگوها ياست برا يامکان و فرصت
د در یقطب را با ي(. در واقع پروژۀ بازساز96: 4946تو، سان و وال، ی)اسپوز« سازگار است

ان یا جرم بیمنظر در تقابل مستقکه از یک  يفهم کرد. نگاهنسبت و نوع نگاه او به سنت 
انة یرااگیکرد احید که روینمايم ين نکته ضروریاست. ذکر ا ير جابرینظ يروشنفکران

تج ارتباط برقرار کرده و من يان اجتماعیدقطب از معدود تفکرات جهان اسلام است که با جریس
 شده است.  ياسیس يهانظام يو حت ياجتماع يهان جنبشیبه تکو
خروج  باشد که پروژۀيشان جهان عرب میاز جمله نواند يعابدالجابرگر، یطرف داز 

ت یداند که بتواند با عقلانيمواجهه با سنت م ينوع يجهان اسلام از بحران را در برقرار
قطب رد کیآن با رو سةیمقاو  يکرد عابد الجابریبا رو یيآشنا ،ن مبنایمدرن همراه گردد. بر ا

خاص کلمه( که به  ي)به معنا يايان انتقادیو جر ين جهت ضرورت دارد که جابریاز ا
 شصت دهة دو در عرب جهان بر حاکم يهاگفتمان و يمعرفت يفضا از سرعت به وجود آورد

هاد و ن انیبن متفاوت، کاملاً  يهاافتیره با را یينو يهاپرسش و شد جدا يلادیهفتاد م و
برقرار کند؛  يانتقاد یيگفتگو و قیوث يتعامل و روشفکرانش جهان اسلام مشرق با توانست
 کرد هستند.ین رویاز روشنفکران شرق جهان اسلام متأثر از ا ياریکه بسيبه طور
 در يد قطب و عابد الجابریدگاه سید سةیو مقا نیین مقاله تبیا ين رو، هدف اصلیاز ا
 يسؤال اصل ،ن اساسیاست. بر ا يش اسنادرو ،باشد و روش مورد استفادهيسنت م مفهوم

ز دو به عنوان دو متفکر ا يدقطب و عابدالجابریتفکرات س يسه و بررسیق مقاین تحقیا
 باشد.يآن م يهاها به سنت و مؤلفهکرد آنیسه رویو مقا يان فکریجر
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 قيتحق نۀيشيپ
 انجام گرفته است که از آن يقات متعددیها و تحقتاکنون در باب مفهوم سنت پژوهش

 ر اشاره نمود: یتوان به آثار زيم جمله
رپرست م سیبراهد ایمحمدباقر خرم شاد و س« مفهوم سنت و گسترۀ در ابعاد يشیبازاند»

حمد م ينقد عقل اسلام ةسی؛ مقاياسلام ةشیسنت در اند يبازخوان» ؛4943سادات در سال 
در  يو محمد مالک يش اردستانیاحمد بخشا« محمد عابد الجابري يارکون و نقد عقل عرب

 ؛4946سال 
ان و گیوش شایدار يهاشهیاند ي: بررسيرانید متفکران ایمفهوم سنت از د يواکاو»

  ؛4942ان در سال ید قمرینژاد و ناه يسادات يمهد« ن نصرید حسیس
و  ياندامغ يخالق احمد« یيجواد طباطبا شةیدر خصوص مفهوم سنت در اند يوهشپژ»

  ؛4942ن در سال یهوش يمحمدعل
 و... 4946در سال  يمحسن بهرام« گاه آن در اسلامیسنت و جا»

ها، مفهوم سنت قات و پژوهشین تحقیک از ایچ یگونه که مشخص است در ههمان
ز ابعاد ین يعابدالجابر شةین در اندینشده است، همچن يبررسد قطب یدگاه سیو د شهیدر اند

تر ن مهمیمجزا و کامل مورد توجه قرار نگرفته است؛ از ا يان مفهوم به گونهیگوناگون ا
قات یله با تحقن مقایز این تمای، بنابرااندسه نشدهیقطب با هم مقا دیو س يتاکنون عابدالجابر

د قطب یو س يعابد الجابر شةیه وجوه متعدد مفهوم سنت در اندن علاوه بر پرداختن بیشیپ
 باشد.يز مین دو متفکر نیدگاه ایکرد و دیرو ياسهیمقا يسدر برر

 قيتحق يچارچوب نظر
ه سنت نگاه ب يجهان اسلام را بر مبنا يمعرفت يهاانیتوان جريم يشناسانیک جریبا 

ر جهان تفکر د يخیسنت تار زولةیان تداوم بسته و ایک جری: م کردیان تقسیبه چهار جر
کند و ارتباط خودش را با يدر همان چارچوب سنت عمل م قاً یان دقین جریاسلام است. ا

 يان است نسبتیل تجدد در جریکه ذ ياستیجهان مدرن قطع کرده است و با حقوق و س
و  يخیط تاریته در جهان اسلام است که به محیان مدرنیجر گر ادامةیان دی؛ جرندارد
اد یان یة دو جریدارند که در حاشز وجود یان نیجردو  ندارد؛ يخود توجه يمعرفت يهانهیزم
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ر یرگد خ معاصر خودشیو تار ياجتماع يخود با زندگ يسنت فکر ةیاز زاو يکیشده هستند: 
ا ت که بان اول آن اسیان قائل به اصالت سنت است و تفاوت آن با جرین جریشود. ايم

گر یان دیجرکند. يوجو مرفت از بحران را در سنت جستبرون شود و نسخةيتجدد مواجه م
ود ت موجیمدرن وضع يکه به سنت توجه دارد از منظر علم مدرن و نظام معرفتنین ایدر ع

 .(631: 4949ا، ی)پارسانکنديم يو گذشتة خود را بازخوان
اد. بر ق دیجهان اسلام تطب يفکر يهاانیتوان با تمام جرياد شده را می يبندمیتقس

برال، یان لیمعاصر جهان عرب را در سه جر يفکر يهاانیتوان جريک مبناي دیگر می
 يانیتقد به جرمع يگر جابریکرد. از طرف د يبندطبقه يستیو مارکس یيادگرایا بنی ياگریاح

و در مقابل  يبرالیکرد لیباشد که در واقع متفاوت از رويم 1يکرد انتقادیرو تحت عنوان
 .(48: 4946، ي)عابدالجابرشکل گرفته است ياگریة احیها و تناقضات نظريکاست

کرد ین رویدن به تجدد است. در ایرس يبرا يجاد امکانیبه دنبال ا يبرالیکرد لیرو
شود. يم يتمام جهان معرف ين الگو برایبه مثابه تنها فرهنگ مدرن و برتر يفرهنگ غرب

و سته ینگر ياهیگر، به مثابه فرهنگ حاشیشود تا فرهنگ و تمدن ملل دين امر سبب میا
 يقلانر عیغ ي، امرهمة سنت ين تلقیدر اجه ینگ غرب محسوب شوند و در نتاز فره يتابع

دنبال  ز بهین يستیکرد مارکسیباشد. رويمشرفت و مانع تحول در جهان اسلام یو ضد پ
 يهاستیداند. اما کدام سنت؟ مارکسين مهم مینده است و سنت را مسئول ایساختن آ

 جا که اصولدانند و از آنيدر گذشته م ياسلام-يعرب يمسلمان سنت را همان دستاوردها
ا همان ها معتقدند اخذ کردند و بستیگونه که خود مارکسرا همان يکیالکتیو د يستیمارکس
 يهارفن طییراث و تعیت خود را خوانش از میمورنگرند، مأيم ياسلام-يبه سنت عرب اصول

ن یه بر ایت با تکیدانند تا در نهاين کارزار میها در اتیص موقعیعف و تشخمضا ن مبارزۀیا
: 4928، ي)عابدالجابرست مبارزه کنندیشدن نيجز غرب يزیسنت با تجدد که در نظر آنان چ

66). 
شکوه  يدارا ما يخیتار در گذشتة ين است که سنت اسلامیه اانه قائل بیاگرایکرد احیرو

اش را از دست داده یيایر خود پویل انحراف از مسیو عظمت بوده و در عصر انحطاط به دل
 آنچه در گذشتة يبه معنا يچوب فکرن چهاریاست. همان طور که مشخص است، سنت در ا

                                                      
1. Critical Approach 
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کرد ین رویشود. ايف می، تعراست گشته يتمدن اسلام يریگما بوده و منجر به شکل يخیتار
داند که باعث زوال سنت يم یيهاوهیان اسلام را در ترک شبحران جهراه حل خروج از 

« یيگراغرب» شةیاند يانز از قربیگر خواستار پرهیگشته است و از طرف د يل اسلامیاص
باشد،  يم عتین و شرین از دیفهم نو يکه به دنبال آن هستند به معن يباشد. تجدديز مین

، يرشود)عابدالجابيان میب« شدن يغرب»حت عنوان شناسانه تشرق يهاشهیچه در اندنه آن
4928 :69).  
دجمال و یس يباشند که از طرفيها ماز افراد و گروه يعیف وسیانه طیادگرایکرد بنیرو

شود يم غرب را شامل يشتن با توجه به دستاوردهایبازگشت به خو که پروژۀ يعبده و جنبش
با  يالفظتحت ن در مغرب را که با مواجهةییان الازهر در مصر، قرویگر جریو از طرف د

 ،نیا شود. با وجوديسنت، به دنبال زنده کردن سنت بدون توجه به تجدد هستند را شامل م
زار ساختن است و اب ير از تمدن غربیاست که غ ياندهیبه دنبال ساختن آ یيادگرایکرد بنیرو

 نده، سنت است.یآن آ
بال ست و به دنیقائل ن يکیتفک ياگریرد احکیموجود در رو يهان تفاوتیب يجابر

ه سنت بازگشت ب ةینظر يهایير خودش در مقابل نارسایبه تعب است که يکردیرو يمعرف
ک دوگانه مواجهه ین جا با ی، به دنبال نقد سنت است. در واقع ما در اياگریج احیو ترو
ذ آن اخگر نقد سنت و یآن و طرف د يایدقطب و نظر به سنت و احیطرف س کیم. یهست
 که با تحولات تجدد همراه باشد. یيهاجنبه

 يعابدالجابر شۀيآن در اند يهاهوم سنت و شاخصهمف -6
شده  يمعاصر مرزبند يهمان است که درون گفتمان رنسانس عرب يسنت از منظر جابر
ن، عت، زبایده، شریعق يعنی، ياسلام-يتمدن عرب يفکر شامل جنبة ياست و به شکل اساس

 ت.ن شکل گرفته اسیشود که در عصر تدويره میات، هنر، کلام، فلسفه، تصوف و غیادب
صورت  ياسر نظر دولت عبیداند که زيم يتین را فعالیند تدویفرآ يبر نظر ذهب يمبتن يجابر
ن یادامه داشت. در واقع در ا ق462تا  492از سال  يرفت و با آغاز حکومت منصور عباسگ

ل یو تحل يبندناسانه بخششروش يک مبنایبر مختلف سنت  يمقطع اجزا
 ل، متفاوت ازین تحلیو اک است یستمولوژیاپ يجابر پروژۀ .(24: 4942، ي)عابدالجابرشد
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 ياو سنت اسلامن مبنا یبر ا .(43: 4924، ي)عابدالجابرت استیشه با واقعیرابطة اند يبررس
 بنا شده است: يمعرفتداند که بر سه نظاميم يارا مجموعه

 ياس شافعيدر ق ي: تقدم نقل بر رأيانيب ينظام معرفت -6-6
ن یاول يسازد و شافعيرا م يانیب ينظام معرفت يشناختروش يفقه مبنا ياز نگاه جابر

د یتواند بگوينم يکس»د: یگويم يم اصول فقه پرداخته است. شافعیاست که به تنظ يکس
«. اس استیت علم: خبر در کتاب، سنت، اجماع و قا حرام است، مگر از جهیحلال  يزیچ

 يا برابه دنبال آن بود تع اصول فقه در چهار اصل یبا تجم يمعتقد است، شافع يعابد الجابر
م یها را با هم جمع کند. در تقسشد و در واقع آنیندیب ياچاره یيگرانقل - یيگرادوگانة عقل

هست و نه  ين نه متنآ است که دربارۀ يزیاس آن چیاست. ق ياس همان رأیاو ق يبند
آن وجود دارد. قانون  دربارۀ يا اجماعیا خبر یکه متن  ي«سابق»نمونه  ةی، بر پايخبر
در اصول فقه « يرأ»اعتبار  1کند.يم يبندمند و حرکت آن را مرزرا قانون يکه رأ يايکل

ا به ی ا خبریکه متن شود يمطرح م یيجااس آنیاست و ق« اسیق»، اعتبار دادن به يشافع
است.  ياشکال جابراست که محل  يان همان نقطهیوجود نداشته است. ا يگر نقلیر دیتعب
اس مورد نظر یبا ق ين اعتبار رأیدهد و ايم يو نقل، اعتبار را به رأ يرأ در دوگانة يجابر
قدان اصالت با نقل است و در صورت ف يشافع شةیکه در اندنیح ایوضمتفاوت است. ت يشافع

، يجز متن ندارد)عابدالجابر يچارچوب شه اویاس در اندیآورد و ق ياس روید به قینقل با
4924 :426). 

، از جهان اسلام يمیبخش عظ چارچوب مرجعِ  يانیت بیعقلان ،انه تا به امروزیاز دوران م
( استوار متن )سنت يت برمبنایقلانن عیسنت را در برگرفته است. اتمام اهل يا به عبارتی

د یجه بنا نهادن هر عصر جدیفرع و در نت يبرا ياصل يجوواست و نبوغ آن تنها در جست
ا متن را ب يت عقل عربیت مرجعیکه در نها یيجووم )سنت( است. جستیقد ةیبر پا )مدرن(

گر تمام یدعبارتداند. به يم يدیفهم هر امر جد يک چارچوب و مبنای)سنت( به عنوان 
                                                      

ي از منابع معرفت در فقه از اختلافات میان شیعه و اهل سنت مسـئلة قیاس و استفادۀ آن به عنوان یک .4
که قیاس را دانند. نخستین کسيداند اما اهل سنت آن را معتبر مياست. فقه شیعه قیاس را نامعتبر مي

لیفة اند پیش از آن و در زمان سه خبه صـورت گسـترده در فقه به کار گرفت، ابوحنیفه بود. البته گفته
 (.84: 4922رواج داشته است)جناتي، اول نیز قیاس 
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 ياعد شافع، قوينسب يهاه( با اختلافیعه و ظاهریاس، شیمنکران ق ياستثنابه ) يمذهب فقه
ل یحلت يمبنا يانسان عرب ياز سو، ز همان اصولیاند و امروزه نرفته و مبنا گرفتهیرا پذ
زه ورود نو، اجا» يمعرفت ن نظامید )مدرن( است. در اید در مواجهه با هر امر جدیع جدیوقا

: 4924، ي)عابدالجابر «افت شود.یآن  يبرا ياشهیصول و رکه درون نظام، اندارد مگر آن
در  اسیق شةیداند؛ چرا که ريم يانیاس را بیبرآمده از ق ين نظام معرفتیا يجابر .(466
 ياهیماز بنین هیو تشب شوديه شناخته میان با تشبیاست و بلاغت و ب يان عربیو ب بلاغت
ان بر هم ين نظام معرفتیکه ا یيجاها و حمل اصل بر فرع ندارد. از آنافتن مشابهتیجز 
را  يگاه معرفتدست نیا يه(، جابری)تشب است اد نهادهیرا بن يان عربیبنا شد که ب يسمیمکان

 .(633: 4924، ي)عابدالجابرنامديم يانیب

 و عقلِ كنار نهاده شده ييگرا: هرمسيعرفان ينظام معرفت -6-2
انه یم سدۀ يراث اسلامیدر م« ر نهاده شدهعقل کنا» ندۀینما« يعرفان» يمعرفتنظام
ت بلکه از سین يل اسلامیت اصیز، عقلانیگرن تفکر عقلیا يهاشهین( است. ری)عصر تدو

 يجهان اسلام شده و توسط گروه يفکر وارد حوزۀ 1يخارج جهان اسلام و با تفکرات هرمس
 دا کرده است. یادامه پ يز مسلمانان با رنگ و لعاب اسلاما

 يداخ يکی بر وجود دو خدا بر جهان استوار است: يتفکر هرمس يشناسيهست يمبنا
ا او مالک جهان است ام است، يهیابل درک و منزه از هر تشبر قیر و غیناپذمتعال که وصف

ه است. دیرا آفرصانع است؛ او جهان و هر آنچه در آن  يخدا گرید يست. خدایصانع ن
اما  ستیسر نیا حس میق عقل یا از طری يتأمل در هست لةیمتعال به وس يشناخت خدا
: 4924، ي)عابدالجابرآن و تأمل، قابل درک است يهانهق نشایصانع از طر يشناخت خدا

 ياله يموجود ي. نفس بشرداندينفس )روح( م يانسان را دارا يتفکر هرمس .(622و  628
مرتکب شد که مجازات آن فرود  يبرد، سپس گناهيبه سر م ياست که در اصل جهان اله

از جهان ماده است.  یير نفس و رهاین زندان تطهیاز ا یيآمدن در زندان تن است و راه رها
                                                      

هاي هاي یونان منســـوب اســـت و گروهي آن را به الههتباري یوناني دارد و به الهه« گرایيهرمس» .4
ایي هها و موسي پیامبر شباهتطور برخي یهودیان بین این الههاند. همانمصـري نیز همخوان دانسته

مان ادریس پیامبر اســـت که در قرآن نیز آمده قـائـل بودند اما در ادبیات هرمســـي عرب، هرمس ه
 (.626: 4422است)عابدالجابري، 
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 حنفس با خدا )فنا در اصطلا يختگی، در آمدن به شناختیراه رس ياز منظر تفکرات هرمس
 يصنق که از هري، پاک و مقدس، کسانيقیحق ين راه را تنها حکمایان( است که ایصوف
 .(636: 4924، ي)عابدالجابرندیمایپيند، میجويم يدور

، يشکاعم از پز« يعلم تجرب» يانه، ابتدا از مجرایم ۀدر سد یيگراتفکرات هرمس يمبان
 يلامتفکرات ک يلابه لاد و بعدها در یجهان اسلام گرد يو ... وارد نظام معرفت يشناسستاره

ن یان نخستیعیاست که ش ي، مدع1ونینیبا شاهد آوردن از ماس يمسلمانان نفوذ کرد. جابر
طو و اس ارسیکه با قش از آنیداشتند و اسلام پ يهرمس يشیبودند که گرا يمسلمانان

  .(462: 4924، ي)عابدالجابرآشنا شده بود یيگرابا هرمسک آن آشنا شود یزیمتاف
ق یدن به شناخت از طریعه امکان رسیش يهااز فرقه ياریاست بس يمدع يجابر

ه طور کردند. بيانکار مست را ین يبر رأ ياس متکیجز ق يزیچ يت که از نظر جابریعقلان
د که عقل ن بوده که ثابت کننیا يبرا يلیاسماع ه و تفکرات فلاسفةیلیمشخص فرقة اسماع

 میازمند هستی، ن«امام»ا همان یم شناخت، به معل يبرد و برايه به شناخت نمرا
 تماماً یيگرادن در هرمسیبا فرو غلت يبعدها تصوف اسلام .(946: 4924، ي)عابدالجابر

نا و تصوف یابن س يمشرق ش رفت و تا فلسفةین تفکر تا قرن سوم پیت و اگش يهرمس
ها حکمه الاشراق نیا داشته است و فزون بر همةن( ادامه بود يرغم سن ي)عل يغزال

-يربراث عین عقل کنار نهاده شده در مین فهرست اضافه نمود. اید به ایز بایرا ن يسهرورد
 يریگدر حال شکل يانینامد، همزمان با تفکرات بيم يآن را نظام عرفان يکه جابر ياسلام

 و گسترش بود. 

 يانيب يدر بند نظام معرفت ييرسطوت اي: عقلانيبرهان ينظام معرفت -6-9
است. حضور  یيت ارسطوی، عقلانيبرهان ياز نظام معرفت يمنظور عابدالجابر

ک ی یيگرابا حضور هرمس متأخر بود که ي، حضورياسلام-يدر فرهنگ عرب یيارسطوگرا
وان ان به عنیعیش و استفادۀ يه به رواج تفکرات هرمسداشت. با توج يزمان سده فاصلة
 ب خود به ارسطو ویان، مأمون با هدف مبارزه با افکار رقیحکومت عباس ياسیمخالفان س

ه یعل يانقلاب ،یيت ارسطویعقلان يایگر احیآورد. به عبارت د يفلسفه و منطق او رو

                                                      
1. Louis Massignon 
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عه یشة استمرار نبوت در ائمة شیو اند يعیو به طور خاص عرفان ش یيگراهرمس
 .(966: 4924، ي)عابدالجابربود

طور آن– یيت محض ارسطوی، عقلانیيگرامأمون از عقل استفادۀ يجابراز نظر عابدال اما
 يانیب يعرفتاد نظام میبر بن يبرهان ين نظام معرفتینبود؛ بلکه ا -کرديان میکه ابن رشد ب

مبارزه  ياداشت اما بر يانیب يادیاو بن مون و جنبش ترجمةکه مأنیح ایاستوار شده بود. توض
ن ید. بدیرسيبه نظر م ي، برهان ارسطو ابزار مناسبير عقلیغ يهاشهیو اند یيگرابا هرمس
تقاد استوار کرد که به اع يبرهان ينظام معرفت ةیرا بر پا يانیب يمون نظام معرفتگونه مأ

ک نظام ی لیجز تحو ياجهیمردود است و نت يشناسر مبنا از نظر روشیین تغیا يعابدالجابر
 ( ندارد.يانیگر)بی( بر نظام دي)برهان

و از  يفاراب و به خصوص ين بار توسط الکندیاول يناب برا یيارسطو شةیحضور اند
، در منطق يرابفا»، ير جابرید. به تعبیجهان اسلام گرد يمعرفت ق منطق وارد حوزۀیطر

منطق را محصور  گانةهشت ياجزا ي. فاراب(921: 4924، ي)عابدالجابر« اعراب بود. يارسطو
د یکتأ يداند. فارابيم« اس، برهان، جدل، سفسطه، خطابه و شعریمقولات، عبادت، ق»در 
ستند بلکه هدف و یک اندازه سودمند نیمنطق همه به  گانةهشت يهاکند که بخشيم

و دگاه ارسطیان دن همیا يو از منظر عابدالجابر برهان است يعنیمنطق جزء چهارم،  مقصود
، يابرجظهور داشت اما به اعتقاد عابد ال يدر منطق فاراب صرفاً یيارسطو شةیور انداست. حض
 ي، مجرايربمغرب ع يفکر حوزۀباشد.  يبرهان ينظام معرفت ندۀینتوانست نما يفلسفة فاراب
ن حضور در یا يهانهیبود. زم ياسلام-يراث عربیعقل محض ارسطو در م يهاشهیورود اند

 دا کرد. در واقعیباجه ظهور پحزم و ابن تومرت و ابنابن یيو بعدها ظاهرگرا يمنطق فاراب
ها نیت ایناب نبود، بلکه اهم يبرهان يباجه نظام معرفتابن یيگراحزم و عقلابن یيظاهرگرا

رات ن تفکیبود. در واقع ا« برهان»و « انیب»ان یک میو تفک« عرفان»ل دور راندن یبه دل
 شکل گرفت. يو انتقاد يعقلان ةیمارشد با دروند که توسط ابنبو ياآبستن پروژه

تند ن و فلسفه دو نهاد مستقل هسین معنا است که دیدر کل ناظر به ا يرشدگفتمان ابن
دمات کرد. مق يها بررسرون از آنیاز درون و نه ب يدو را به درستنیک از ایست، هریبايکه م

ن فلاسفه یم هستند. بنابرایبرهان ندارند و محل تسلاز به یهستند و ن يهین و فلسفه بدید
ن، ین مردان دیان آورند و جدال کنند و همچنیبه م يعت سخنیشر يستند در مبادیمجاز ن
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 درفته شده است را رد کننیاصول پذبر  يکه مبتن يايفلسف يایستند قضایمجاز ن
رشد غفلت کرده است در معتقد است جهان اسلام از ابن يجابر .(126: 4946، ي)عابدالجابر

ابن رشد را به غرب انتقال دادند و تا به امروز هم دستگاه  يها، دستگاه فکریيکه اروپا يحال
، تحت ينهضت فکر يهاهیاز پا يکیها به عنوان آن يلسوف در مکاتب فکرین فیا يفکر
 .(29 :4928، ي)وصفزنده است« ينیابن رشد لات»نوان ع

 يدگاه عابدالجابريد يبندجمع -2
ها و تصورات است که از دگاهیها، دشهیاز اند يانهیگنج يسنت در نگاه عابدالجابر

شرفت یگر عناصر ضد پی( و از طرف ديعقلان يهاشهیشرفت )اندیعناصر پ يطرف
د تواند در رونيا میچه امروز کارساز است ها آنوجود دارد و تنآن ( در يرعقلانیغ يهاشهی)اند

 يصلا آنچه مسئلةشود. ينه برداشته مین گنجیشرفت نقش داشته باشد از ایرشد و پ
او بر  کهنیح این حال گسست از سنت است. توضیو در ع يهمراه ياست نوع يعابدالجابر

 به ياوژهت سنت است، به دنبال پریکل يکه قائل به نف يبرالیکرد لیک مبنا بر خلاف روی
ست و ا یيت ارسطویبر عقلان ياز سنت که مبتن یيهال سنت است؛ اما آن بخشظاهر از د

ته را درک کرده و با همراهي با مدرنیته؛ بحران جهان اسلام در مقابل یتواند تحولات مدرنيم
 دیگري )غرب( را مرتفع کند.

ن یدر عصر تدو يجهان اسلام را از نظر زمان يسنت محقق شده در حوزۀ فکر يعابدالجابر
را  يا، مجموعهيو برهان ي، عرفانيانیب يمعرفت يهااز نظام يان عصر مجموعهیداند. در ايم

ه دارد یصرفاً بر متن تک يانیب يم. نظام معرفتیناميم« سنت»را به عنوان  ساختند که امروز آن
جه یر نتدرک تحولات خارج از حوزۀ مسائل مطرح شده در متن را ندارد؛ د یيل، تواناین دلیبه هم

ه شهود ب يگر عابدالجابریاز طرف د ت مدرن را ندارد.یبا عقلان يهمراه یيتوانا ين نظام معرفتیا
عرفان را  برخواسته از يندارد و نظام معرفت ياعتقاد يشناختک عنصر معرفتیبه عنوان  يعرفان
 يمعرفت تنها نظامداند. يت مدرن میبا عقلان يجهت همراه یيبودن فاقد توانا ير عقلیل غیبه دل
نت از آن در س یيهابنا نهاده شده است و رگه یيت ارسطویعقلان ياست که بر مبنا يبرهان
 جهان يت در خارج از حوزۀ فکریان شد و ادامة آن عقلانیرشد نماو توسط ابن ياسلام-يعرب

 د. یته گردیمدرن يریگت منجر به شکلیفعال شد و در نها -اروپا–اسلام 
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شهود  ت فارغ از نقل ویعقلان ،تهیمدرن ينظام معرفت ي، مبناينظر عابد الجابر در واقع از
ل راه شناخت ینقل و شهود و تقل يشناختمعرفت يهاجنبه يبا نف يب جابرین ترتیاست. بد

 تةینمدر يشناسمعرفت ياست که مبنا يتیمعرفت در عقل محض، به دنبال همان عقلان
 يسلب است؛ بعد يمدرن، روشنگر يشناسثابت معرفت که اصلنیح ایاست. توض یياروپا

 ، نقل به آن معنا که در سنتيشناسن معرفتیاست و در ا يمعرفت شهود ي، نفيروشنگر
 يو نقل يت و اعتبار دانش شهودیمرجع يشود. نفيم يمعنا تلقينمود دارد، ب ياسلام-يعرب
ن انحصار معرفت جنبة یست و اا 1يت مفهومیعقلان در حوزۀ يانحصار معرفت علم يمعنا به
 .(61: 4944ا، ی)پارسانکنديان میرا ب يروشنگر يجابیا

 د قطبيس شۀيدر اند آن يهامفهوم سنت و شاخصه -9
م یقسکه طبق ت ينگرد؛ منظريکاملاً متفاوت به مفهوم سنت م يد قطب اما از منظریس

 يهان نظامیا ، بلکه همة«برهان»و « عرفان»ه در گنجد و نيم« انیب»نه در  يجابر يبند
اند. قطب يل اسلامیبر مفهوم سنت اص ياهیه و حاشین حالت سایا در بهتری، فرع آن يمعرفت

ب یرا به ترت يسنت اسلام يو د،یجويم« صدر اسلام»ا اصل سنت را در یل یسنت اص
)با  شانیا بةامبر )ص(، صحایفعال و اقوال پاز قرآن، ا ياوستهیمنسجم و به هم پ مجموعة

 فةین تا خلیراشد يامبر، خلفاید بر دوران پیصدر )با تأک ياسلام نش(، جامعةیص و گزیتخص
ات حاکم بر یه( و سلوک و خصوصیام يز در دوران بنی)ع(، عمربن عبدالعز يدوم، امام عل

از د و کاويل را در موارد فوق مید قطب سنت اصیس يداند. به عبارتيافکار و افعال آنان م
ند که کياستخراج م« يدتیو عق ينظام فکر»و « يدئولوژیا»و « ينیبجهان» يدل آن نوع

آن را  ایرد یگيتواند در آن جايتحت عنوان سنت م يمطروحه توسط جابر سه گانةعناصر 
م ین موارد خواهیک از ایمختصر به هر  يف کشاند. ما در ادامه به نحویتحر يبه واد

 پرداخت.

 (يو برهان ي، عرفانيانيفقه نص در برابر فقه اوراق )نظام بقرآن و  -9-6
نگرد يم يلامل اسیسنت اص ندۀین زایتريادین و بنیترياصل به مثابهد قطب قرآن را یس

                                                      
. خصـوصـیت اصلي عقل مفهومي، این است که با وساطت مفاهیم ذهني، به شناخت موضوعات محل 4

  .(68: 4924 پارسانیا،)پردازدبحث خود مي
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ن ینخست او قرآن را سرچشمةاست،  ياسلام در آن متجل دۀیکه روح اسلام است و جوهرۀ عق
 ياسرچشمه نیاول»شدند: يراب میاز آن سشان یامبر و اصحاب صالح ایدانسته که پ يوح
 ثیاحاد واقع، بود. در قرآن فقط و فقط شدند،يم رابیس آن از ن[ینسل ]نسل نخست آن که
 .(2: 4982)قطب، «بودند سرچشمه نیهم آثار از ياثر تنها الله )ص( هم رسول سنت و

ت گسترده و یدامنه و شمول به غا قیالطريمعالم فن بحث در کتاب یا در ادامة يو
 يلامنهضت اس يریگدر شکل« يانحصار يمنبع»داند که آن را يمتنفذ قرآن را تا بدانجا م

 يکند و معتقد است که نفوذ منابع معرفتيم ين جماعت مسلمان در صدر اسلام معرفیو تکو
خ در قرآن، عامل یداند( در طول تاريم يو برهان ي، عرفانيانیها را بآن يگر )که جابرید

ن هرگز قرآن را یدگاه او نسل نخستیاز د .(4)همان: آن بوده است يم متعالیراف تعالانح
آن قر کهآموختند، بليو افزودن معارف و تلذذ از اصوات و قرائت و... نم ياندوزدانش يبرا

قرآن  يوکردند. يش آمده درک میع پیبر وقا ي، مبتن«به کار بستن»عمل کردن و  يرا برا
، نگهبانِ نگهدار، سخن، مترجم، دستور، برنامه و بالاخره يبقاء، هست ةیزه، مایجان، انگ»را 

 .(4/666: 4949)قطب، دانديم يل اسلامیسنت و دعوت اص «مرجع
ن و اعجاز آ يامبر اسلام دانسته که وجوه شگفتیخدا و پ ن معجزۀیتراو قرآن را بزرگ

 برنامة»نگارد: ين میچن يف قرآنشگر يهااز برنامه یيهاهیدر باب سو ياست، و يتنهاهیلا
هد... ديق جهان مخاطب قرار میانسان را با حقا ين است که هستیشگفت و شگرف قرآن ا

رد و یگيها را گام به گام مپردازد... دست فطرت انسانين جهان میا يایبه مسائل و قضا
ن یو آن را آهسته و آرام و مهربانانه و دلسوزانه و همچن برديه پله و منزل به منزل راه مپل

لک ف سر به قلة ينش به سویو ب يو با آگاه يو با حرارت و گرم یيایو پو يبا سرزندگ
کند يکه فطرت انسان را لمس م است نیا قرآن شگرف و شگفت برد... برنامةيده بالا میکش
ز سزاوار ین چیبرد که ايها گمان نماز انسان يکسچیکه ه يو از راه ياد، به گونهیپسايو م

د و یآيافتد و به نغمه درميلمس کردن و پسودن است... به ناگاه فطرت به لرزش م
 است ن انسانیدگار این قرآن آفریا کنندۀن بدان خاطر است که نازلیشود. ايم يپاسخگو

ة تر است. چه برنامکیانسان نزد و او از شاهرگ گردن به ده استیرا آفر يداند چه کسيو م
 .(429-9/426: 4949)قطب، «است...  يشگفت و شگرف

 هکانسان مسلمان )بل يمسائل و موضوعات اساس يتمام يقرآن را پاسخگو ،قطب
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ه ن مسائل را کیتواند ايار میداند که پژوهشگر هوشيم يت( در طول زندگیبشر يتمام
، يشناس، روانيشناس، معرفتيشناسي، هستيشناساز مسائل انسان يعیف وسیط

ان و ید و ادی، عقايشناسدهیت، عقیم و تربی، تعليشناسستی، فلسفه، اقتصاد، زيشناسجامعه
 .استخراج کند يتناهین منبع لایرد، از ایگيبشر و... را در بر م ينظم و نظام زندگ

که حداقل پانزده سال عمر خود را آگاهانه و  ين باور است که به عنوان کسیبر ا يو
دا و پنهان آن را مورد کنکاش و یپ يایزوا يپژوهشگرانه در خدمت قرآن به سر برده و تمام

از  يقیو هر لحظه و هردم حقا است دهیآن نرس يق قرار داده، هرگز به انتهایعم يبررس
سو را از آن درک کم يابهگاه صرفاً جن يزال آن را کشف کرده که معارف بشریق لایحقا

داند يم يدیقرآن را کتاب زنده و جاو يگر، وید ياز سو .(421-429کرده است. )همان: 
 خواندن و لذت بردن از يبرا يملت اسلام است، او آن را تنها کتاب يبان و اندرزگوهدیکه د

ت... ر اسیفراگک قانون یقرآن، »ن باور است که: یبر ا کهداند بليآن نم ياصوات و آواها
 .(944-942)همان: «است يعمل يانگونه که قانون زندگت و پرورش است، همیقانون ترب

از  .(661-669)همان: الله است يکتاب جاودان و خواندنن باور است که قرآن یبر ا يو
ن را ع آیتورات و شرادانسته و عمل به دس يو فرامکان يگر قطب، قرآن را فرازمانید يسو

ت ن باور اسیبر ا يکند. وين قلمداد میشرفت مسلمیعامل صعود و پ يخیتار در هر برهة
درک کند که مسلمانان دوران  ياوهید قرآن را به همان شیبا يکنون يکه جماعت اسلام

خاص  يبه فقه ينجاست که ویرفتند.؛ از ایپذين و عصر نزول آن را با جان و دل مینخست
فقه »در تقابل با ده و آن را ینام« يو جنبش يانقلابفقه »و « فقه نص»رسد که آن را يم

 .(446-1/444: 4949)قطب، نهديم« اوراق
 ةدست در را آن يجابر که يکلام و او فقه نص را از فقه و کلام مرسوم و متداول )فقه

 يد. فقهدانيداند( کاملاً متفاوت ميم نیتدو عصر از منبعث و داده يجا يانیب يمعرفت نظام
صدر  يبدان گونه که بر جماعت اسلام نکیقرآن است، ل دۀیزند زائيحرف ماز آن که قطب 

ا نظام ن در تقابل بین فقه همچنیده و به کار بستند، ایگونه که آنان فهمنازل شد و بدان
خص شد فقه مورد نظر قرار دارد. چنان که مش يمورد نظر جابر يبرهان يو حت يعرفان

ز ماً مستخرج ایامبر )ص( بوده و مستقیخود دوران پ که زادۀن، بلیعصر تدو قطب نه زادۀ
را اساس و مصدر تام و  ينجاست که قطب منهج و نصوص قرآنیاست. از ا ينصوص قرآن
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کارگر  يخیدانسته است که در هر برهة تار ياسلام ينیبده و جهانیسنت و عق یيتنهایلا
ر ن بخش مناسبات حاکم بیتعان و شیامبر و اصحاب صالح ایاقوال و افعال پ بوده و منشأ

که علم و عمل بدان، آنگونه که نازل شد، رمز  يدر صدر اسلام است. منبع ياسلام جامعة
دنش، عامل سقوط امت اسلام در اعصار یعزلت غلتان و صعود و متارکه و در گوشة يریگاوج

 خ بوده، هست و خواهد بود.یگوناگون تار

 يان، عرفيانياب در برابر معارف نظام بامبر)ص( و اصحيقول و فعل پ -9-2

 يو برهان
ذول وافر مب ي، بدان توجهيل اسلامیاستخراج سنت اص يکه قطب برا يگریمنبع د

ات یکه روا ياقوال و افعال شان است؛یامبر )ص( و صحابة صالح ایوال و افعال پدارد، اقيم
ن یشیق کامل با منبع پیتطبها حکم کرده و در خ موثق به اصالت و اتقان آنیح و تواریصح

الح ص امبر و صحابةیال و اقوال پحاکم بر قرآن است. افع يو روح کل يانینصوص وح يعنی
قرآولان شیشگامان و پیپ آنان را به مثابهت است که یقطب حائز اهم يبرا یيشان از آنجایا

و  ينیع عیو در کشاکش وقا يمکتب وح يکه تحت لوا دانسته يانیکلام وح افهام و ابلاغ
ش یوخسارت و شقاوت را از وغ ایت و یاند و وبال جاهلدهیافته و بالیت یترب ياجتماع يعمل
امبر ید قطب پیاند. سافکندهيملموس پ يان سعادت و صعود و تکامل را به نحویراسته و بنیپ

جز )دانست يب میزدان بود، نه غی يهاکه نه مالک گنج يداند، انسانيم« انسان»)ص( را 
ر و افتگیامبر را دریپ يام! وگفت: من فرشتهينمود( و نه به مردمان ميآنکه خدا بر او م
منحصر « يافت وحیدر»و « تیبشر»قت او را به یداند و حقيم يام وحیحامل و عامل پ

از جانب  يامبر را از خطا، نعمت و رحمتیعصمت پ يو .(6/822: 4949)قطب، دانستيم
در  امبر،یپ ين صداقت، امانت و راستیکه در ع ينست، نعمت و رحمتدايشان میخدا به ا

 يو .(224-2/222: 4949)قطب، انداختيم را به خطا و تعب يصورت عدم وجود آن، و
اگر خداوند، »نگارد: ينگونه مین باب ایسوره اسراء در ا 88 يال 89ات یر آیاز تفس يدر بخش

کرد، يداشت و محفوظ و مصون نميدار نمیاستوار و پاگذاشت و يامبر را به حال خود وا میپ
از  .(1/943: 4949)قطب، «گرفتنديم يشان او را به دوستیو ا دیگرائين[ مشان ]کافرایبد
وند بدان گونه که خدا يامبر را در مقام محصل و مبلغ و معلم وحیعصمت پ ينجاست که ویا
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لام ک ياقوال و اعمال او را امتداد عملق ین طریکند؛ بديت مینازل کرده است، تثب يبر و
که در صورت  يداند. عصمتيم« سنت»تحقق  يبرا يگریو منبع موثق د يانیوح

ن یتريانیاز بن يکیو امحاء  يامبر از نصوص قرآنیآن به انفصال قول و فعل پ يریپذخدشه
 د.یانجاميم يل اسلامیسنت اص يهاهیپا

والا و  بس يامبر )ص( حائز حکمتیپ يقرآن و زندگن یق بیدگاه قطب، ارتباط وثیاز د
 ربارۀاسلام را د ينیبن جهانیادیبن يهاده است تا ارزشید نازل گردیقرآن مج»م است: یعظ
ر غمبیپ ها لازم است ترجمان زندۀ خود را در خانةن ارزشیمشخص و مقرر گرداند. ا يزندگ

)قطب،  «اده شودیها[ پق ]در آنیطور دق ند و بهیابد و ببیاو ب ژۀیو ي)ص( و در ]سبک[ زندگ
شاره امبر ایوجود پ« يانسان»و « ين جهانیا»ت یفیگر به کید ياز سو يو .(6/428: 4949
م و یپوئيما راه خطا م ياریدر مواقع بس»کند: ين میین تبیو حکمت آن را چن است کرده

ر یک تصویشان یاغمبر )ص( و اصحاب یپ يم، بدان هنگام که برایشويدچار اشتباه م
نار زدوده و برک ياحساسات و عواطف بشر همةشان را از یده و ای... کشيقیرحقینادرست و غ

شان را از هر چه که ما نقص و ضعف به شمار ین کار این گمان که با ایم، به ایکنيم
که  يریکشد، تصويشان میاز ا يرواقعیغ يرین خطا... تصویم. ایگردانيزه میم پاکیآوريم

ان آن يل انسانیاص يماهایها سآن ياحاطه شده و ما از لابلا يرواضحیمبهم و غ يهابا هاله
جه[ یر نتگردد... و ]ديخته میشان گسیان ما و ایم يوند بشرین سبب پیم و بدینیبيرا نم

ا هاز ما انسان يجدا یيهادهیم که انگار آنان آفریدهيشان را به ذهن سپرده و به دل راه میا
 .(424-422)همان:  «هستند...

ت و امبر و عدم عصمی)که به بشر بودن پ ين بحثیقطب از درافکندن چن یيآل غادهیا
ل یصن در تحیال مسلمیع نفوس اجید و تشجیل راه تقلیتقدس اصحاب اشاره دارد(، تسه
شه، یده، اندیعق يان اساسی( است. در نظر قطب بنيرویصفات و مراتب آنان )در صورت پ

ت و نهفته اس« لا اله الا الله و محمد رسول الله» يدر اصل والا يو سنت اسلام ينیبجهان
ز یوابسته است، رکن دوم ن يم قرآنیزان که رکن اول اصل فوق به قرآن و تعالیبه همان م

دادن  شهادت»سد که: ینوين باره میدر ا يوند دارد، ویرسول الله )ص( ارتباط و پ يبه زندگ
 ت بهیمت و سلطنت و حاکیومیت و قیت و ربوبیمنحصر نمودن الوه يالاالله به معنا به لا اله

آوردن عبادت او در شعائر و به  ير و به جایاو در ضم دۀیدادن عق يق جایخداوند از طر
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ول محمد رس يعنین اصل یدوم ا مةین ياست... و معنا ير واقع زندگعت او دیشر يریکارگ
امبر یپ يعنی است ت شناختهیکه خود او به رسم يحکم خداوند را تنها از مصدر يعنیز، یالله ن

  .(98: 4982)قطب،  «میافت داریدر[ يو ياسلام )ص( ]تبعاً کاوش و کنکاش در زندگ
است و  يل وحیتحص يبرا يامبر اسلام هم منبع مستند و متقنین جهت است که پیاز ا
الح د قطب اصحاب صیآن در قالب سنت. در نظر ستحقق  يموثق و قابل اتکا برا يهم عامل

گرند ید يفی، طيروان مکتب وحیافتگان و پیت یز به عنوان عاملان و کاتبان و تربیامبر نیپ
 يکه قطب آنان را نسل يکرده است. نسل يدر اعمال و اقوال آنان تجل يکه سنت اسلام

ن ک مکان و زمایرا در  يآنان خ چونیشمارد که هرگز تاريخ میر و ممتاز در طول تارینظيب
عصمت و تقدس  لبته قطب هرگز صحابه را به درجةا .(8ده است )همان: یش ندیبه خو

د کرده است، ز نقیان نن آنیتراز سرشناس يش به برخینکشانده و بارها در کتب گوناگون خو
 ياعتبارن جهت درجة یعباس و... از ا يبن ه، دودمانیام يسوم، دودمان بن فةیهمچون خل

که  يدر موارد کهست، بلیر )ص( و قرآن نیامیپ بخشد هرگز به اندازۀيبه صحابه م يکه و
ل یسنت اص ،ده و از آنیازیها چنگ سنت بدان رد به مثابهیگين منابع قرار میدر طول ا

 کند.يگوناگون، استخراج م يهارا در حوزه ياسلام

 يملو ع ينيتجسد ع مثابه ؛ بهصدر اسلام مناسبات حاكم بر جامعۀ -9-9

 كلام الله
امبر و یو اقوال و اعمال پن )قرآن یشیکه قطب در امتداد منابع پ يمنبع و عنصر سوم

صدر اسلام است،  کند، جامعةيرا از آن استخراج م يل اسلامیصالح( سنت اص صحابة
ابه امبر و صحیو استمرار آن در قالب اقوال و افعال پ يکه منزلگه و مکان نزول وح ياجامعه

خ یتار يچنگ زده و آنان را از ورا يخیات موثق تارینه به رواین زمیدر ا يباشد. ويم
، يد که وحاثبات کن گذارد تايدگان خوانندگان میل دده و در مقابیرون کشینش کرده و بیگز

 يهاتیو به دور از واقع يک، نظریتئور يصحابه تنها مسائل امبر ویقرآن و قول و فعل پ
نسته در ده که توابو ينیادیبن يهايژگیو و« هاتیظرف»حائز  کهنبوده، بل يملموس اجتماع
 يبتنم و ملموس، میعظ يانقلاب يتیالعرب و کل اکناف گرهیدر جز يانسان مناسبات جامعة

ر دراندازد، ات بشیخ حیتار فةین بر صحینو يافکند و رسميپ اسلام ينیبده و جهانیبر عق
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م( )المجتمع المسل« ياسلام جامعة»را به « يجاهل جامعة» ير ویکه به تعب يو مسلک رسم
د یسبوده است. « اسلام»به « تیجاهل»قدرتمند در جهت انتقال از  يل کرده و عاملیتبد

 نحو کاملع اسلام به یداند که احکام و شرايم ياصدر اسلام را جامعه ياسلام قطب جامعة
ن را عامل تحول و انقلاب آن یو هم شودياده میدر آن پ« ریه ناپذیتجز يکل» و به مثابه

 .(663: 4946داند )قطب، يم
وسط بدان ت و عمل يم وحیکند که همچنان که تعالين استنتاج مین بحث چنیاز ا يو

صدر  يلاماس را در جامعة ير شگرفین تأثیه است چنشان توانستیصالح ا امبر و صحابةیپ
ز به ین يرا به همان وسعت و شدت در جوامع کنون يتواند تحوليد آورد، بلاشک میاسلام پد

ها در آن يمبودن سنت اسلا يبودن جوامع مسلمان را منوط به جار يوجود آورد. قطب اسلام
ز یودن جوامع نب يو جاهل يار اسلامیداند. معيبود م يصدر اسلام جار آنگونه که در جامعة

ت یدر نها .(138-6/132: 4949عت الله است)قطب، یشربا  قیا عدم تطبیق یهمان تطب
جامعة  از سنت يرویرا پ يکنون ينزما جوامع مسلمان در برهة يت و تعالشرفیقطب عامل پ

 يکی يکه از منظر و ياداند. جامعهيکلام الله م يو عمل ينیتجسد ع صدر اسلام به مثابه
 .از آن است يدرخشان يهااست که مشحون از جلوه يل اسلامیاز منابع استخراج سنت اص

 دگاه قطبيد يبندجمع -4
 است. هستینگر يبه مفهوم سنت اسلام يگرید يد قطب از وادیان شد، سیکه بچنان

 يبرا يداند. ويم ياسلام شرفت جامعةیو پ عامل ارتقاء کهسنت را نه عامل انحطاط، بل
امبر یچون قرآن، اقوال و افعال پ يت به منابعیب اولویبه ترت يل اسلامیاستخراج سنت اص

دارد  يسعصدر اسلام متوسل شده و  ياسلام ن جامعةیشان و همچنی)ص( و صحابة صالح ا
عاصر م يحل خروج از بحران انحطاط جوامع اسلاموسته، راهیبه هم پ رۀین سلسله و زنجیاز ا

طب د قیموجود عرضه دارد. از د ياجتماع يط و بسترهاین مطابق شرایلمرا جسته و به مس
و...  يانحراف و عرفان يونانی و فلسفة همچون فقه و کلامِ اوراق يچنان که گذشت، موارد

ل یخته، عامل انحراف سنت اصیآم يو نصوص قرآن يانیخ به معارف وحیکه در طول تار
ه به ضعف و فساد و اضمحلال و استحاله و بوده است ک يانیراث خالص وحیو م ياسلام

 ده است. یو امت اسلام انجام يانحطاط جوامع اسلام
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 ييو همگرا ييد قطب: واگرايو س يعابدالجابر -3
د قطب یو س يعابدالجابر شةیمفهوم سنت در اند ياسهیمقا يسمقاله برر يهدف اصل

در باب مفهوم سنت  یيهایيواگراها و یيشمند همگراین دو اندیسه، ایبود، در مقام مقا
هر دو متفکر نقد  يهایياز جمله همگرات است. ین مقال حائز اهمیآن در اداشتند که ذکر 

و  ش. هم قطبیک از منظر خاص خویبود، البته هر  يو عرفان يانیب ينظام معرفت يو نف
است،  سنت بودهعامل انحراف در  يو عرفان يانیب ين باورند که نظام معرفتیبر ا يهم جابر

د قطب آن را یداند و سيم يبرهان ياز نظام معرفت ين انحراف را انحرافیا يک جابریل
 خواند. يم« فقه نص»داند که آن را يم يزیانحراف از چ
ت که اس یيک واگرای ندۀیش زایو قطب در بطن خو يجابر یيگر، همگراید يبه عبارت

 يیز و واگرایتما دو متفکر است. اما در باب نقطة دگاه هریگاه و دیمنشاء آن، تفاوت جا
فهوم ن از میگر سخن، تفاوت قرائت طرفید. به دینمايرخ م يبرهان ي، نظام معرفتياصل

 سنت ين مورد، همچنان که جابریشود. در ايان میآشکار نما ين حوزه به نحویسنت در ا
ن یانحراف از ا ياصل از عوامل يکیقطب  ،دانديم یيارسطو يبرهان يه را نظام معرفتیناج

ه از بطن تر، آنچروشن يداند. به عبارتيم يونانی يبرهان ين نظام معرفتیهم ل رایسنت اص
لاف )بر خ ين است که ویقطب، چنان که گذشت، قابل استنباط است ا يشگینظام اند

داند( يم يبرهان يرا عامل انحراف نظام معرفت يو عرفان يانیب يمعرفت يهاکه نظام يجابر
علاء را و است یيف سنت دانسته و راه رهایرا عامل تحر يو برهان ي، عرفانيانیهر سه نظام ب

د. یجويصدر اسلام م و جامعة شانیامبر )ص( و اصحاب صالح ایدر قرآن، قول و فعل پ
 .دیآيم يریگجهین نقاط تطابق و تخالف در ادامه و در بخش نتیشتر ایح بیتشر

 يريگجهينت -1
و  يت امروز جوامع اسلامیهر دو متفکر وضع يفکر لةان شد، مسئیچه بآن يبر مبنا
گر هر دو متفکر راهبرد یت است. از طرف دین وضعیاز ا یيرها يبرا ياو نسخه بحران آن

رآن، ت سنت را قید قطب کلیکنند. سيوجو مت را در سنت جستین وضعیبرون رفت از ا
 يگشاداند که بازگشت به آن سنت، راهيشان میصالح ا حابةمبر )ص( و صایاقوال و افعال پ

داند ياز عناصر م يا، سنت را مجموعهيشناختمعرفت يبا نگاه يجهان اسلام است اما جابر
 است.  شده يبندن طبقهیدر عصر تدو يو برهان ي، عرفانيانیب يکه با سه نظام معرفت
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و نظام  يبرهان ياست که به نظام معرفت ين دو متفکر در نگاهیکرد ایز آشکار رویتما
و در ونان یز ا يبرهان يکه از منظر قطب، نفوذ منابع معرفتنیح ایدارند. توض يانیب يمعرفت

 داند، باعث انحطاط جهانيم يل اسلامیت اصیآن را عقلان يارسطو که جابر قالب فلسفة
دارند، با  يانیب يظام معرفتن دو متفکر به نیکه ا يگر نگاهیده است. از طرف دیاسلام گرد
 يکه مبنا يانیب ينظام معرفت يمتفاوت شکل گرفته است. از نظر جابر يدو مبنا
 کرده است یيجهان اسلام را دچار ظاهرگرا ،ن شکل گرفتهیآن در عصر تدو يشناختروش
 باشد.ياست که منتج از متن قرآن م يفقه يایمتفاوت به دنبال اح يد قطب از منظریاما س
ن یامر ا يدر باد يدر باب سنت اسلام يدگاه قطب و جابرید سةیمقاگر ید يز منظرا

که قطب  «يبرهان ينظام معرفت» يکند که آنها هردو به استثنايم يرا به اذهان تداعمسئله 
نظام  يعنی يمعرفت يهار نظامیسازند، يمکند( يقصد م يز )آنگونه که جابریان آن را نیبن

ن یلمو عامل انحطاط مس ياسلام يراث انحرافیسنت و م بهرا به مثا يو عرفان يانیب يمعرفت
ز یا ناز آن ر ياش مکنون داشته و پارهیقت را در خویاز حق يان استنتاج، پارهیانگارند. ايم
 يهاسنت به مثابه يو عرفان يانیب يمعرفت يهاهر دو به نقد نظام ير. قطب و جابریخ

ت یاهت و میفیک ،يو چه در وجه اثبات يک چه در وجه سلبیپردازند، ليم يانحراف يموروث
به  کند از آنجا که چندانيرا نقد م يانیب ينقدشان کاملاً متفاوت است. قطب نظام معرفت

مان ه يو جابر توجه نکرده است يامبر و صحابه و جامعة اسلامیل و افعال پنصوص و اقوا
و « يأر»ن و تنگ کردن عرصه بر یمتون نخست ش از حد به نصوص ویب يبندیرا به پا

 کند.يمتهم و محکوم م« عقل»
از اما اورده، یان نیبه م ينام يو عرفان يهرمس يقطب به طور خاص از نظام معرفت

ه چندان ب يل اسلامیمطروحه در فهم سنت اص را جز منابع ثلاثة يکه هر منبع یيآنجا
ما نخواهند داشت، ا يتیچندان اهم يو يبراز ین ين منابعیشناسد، لاجرم چنيت نمیرسم
وان تنها را به عن يرشدو ابن یيسطوار يو عقلان ي، برهانيکه نظام فلسف یياز آنجا يجابر
زند. يا مر يعرفان يمعرفتنظام  يربنایداند، زيم يکنون يزمان در برهة يجوامع اسلام يناج

ن نظام یا يکاملاً متفاوت است، جابر يقطب با جابر يز، رأین يبرهان ينظام معرفت در حوزۀ
 ياسلام لیختن آن با سنت اصید قطب در آمیشرفت و سیرا عامل پ يش عقلانیبه زعم خو

 داند. يت مرا عامل پسرف
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 دگاه قطب کهیته از دیقرائت سنت در بطن مدرن يبرا يجابر واضح است که پروژۀ
ه غرب و شرق مدرن )و ن« يتیو ترب ي، فرهنگي، اجتماعي، فلسفي، اخلاقيفکر يهانظام»

داند چه يم« ت مدرنیجاهل» يژگیآنها( را حائز و يو تجرب يکیو تکن يو صنعت يتمدن ماد
، يفلسف و يد که نقد قطب به نظام عقلانینمايم يز ضرورین نکته نیدارد. ذکر ا يگاهیجا

ظام ن ير سخن، وگیو امتداد آن در جهان اسلام است، به د يونانی يناظر به نظام فلسف
 گوناگون استخراج کرده و در آثار يش را از نصوص قرآنیمورد نظر خو يو عقلان يبرهان
احت تر و در سبه شرح و بسط آن پرداخته است. از منظر کلي ر قرآنیش و خاصه تفسیخو

سنت با هدف همراه شدن با مدرنیته نخواهد  اي جز استحالة، پروژۀ جابري نتیجهنتیجه
چه مهم است به دست بلکه آنت ندارد، یموضوع يجابر يگر سنت برایدعبارتداشت. به

چرا  ته همراه گردد؛یند با تحولات مدرناز دل سنت است تا بتوا يبرهان يآوردن نظام معرفت
مراحل  ،ز شد و پس از آنعقل آغا يداریان با آغاز بییشرفت اروپایمعتقد است پ يکه جابر

سیدقطب نگاهي  اما پروژۀادامه دادند.  -تیفرزند عقلان– يدارهیشرفت را تا سرمایپ
ت به ازگشمتجددانه )به معناي فهم جدید( به سنت و قبول کلیت سنت است. از نظر او ب

 آن عامل نجات جهان اسلام در مواجهه با غرب است.  يسنت اصیل اسلامي و احیا
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 .. تهران: گام نويدر اسلام. ترجمه عبدالرضا سوار ياسی(، عقل س4921)، _______________ .6

. تهران: نشر يمهددمحمد آلیمان. ترجمه سيراث فلسفی(، ما و م4928)، _______________ .2
 .ثالث

. تهران: نسل يمهددمحمد آلی. ترجمه سين عقل عربی(، تکو4924)، _______________. 8
 .آفتاب

. تهران: يدمحمد آل مهدیگر. ترجمه سید از گونة یيهاسقراط(، 4944)، ______________. 2 
 .دیفرهنگ جاو

دمحمد یس . ترجمةرشدابن و فلسفة ين از زندگینو يخوانش(، 4946) ،_______________ .4
 .. تهران: نسل آفتابيمهدآل

 يای. تهران: دنيمهددمحمد آلیته. ترجمه سی(، سنت و مدرن4946)، ______________. 43
 .اقتصاد

حمدآل دمی. ترجمه سير سنت خسروانیثو تأ يعرب يت اخلاقیعقلان(، 4942)، _____________. 44
 .، تهران: نشر اخترانيمهد
، 62شه، شیهان اندی، ک«اس در منابع اجتهادیگاه قیجا»، (4922)، می، محمدابراهيجنات. 46 

 .ش4922
 .ریرکبیعرب، تهران: ام ياسیس شةیدر اند يریس(، 4941)، دیت، حمیعنا .49
 ، تهران: نشر احساني، ترجمه محمود محمودراه( يهاق )نشانهیالطر يمعالم ف (،4982د، )ی. قطب، س41 

 يد هادیو س يرامگ ي، ترجمه محمد علدر اسلام يعدالت اجتماع(، 4946)، _________. 46 
 ه قم(یمحوزه عل ياسلام غاتیسسه بوستان کتاب )مرکز چاپ و نشر دفتر تبل، قم: مؤيخسروشاه
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تا  4خرمدل، جلد  يه قرآن(، ترجمه مصطفیظلال القرآن )در سا ي(، ف4949)، . __________42
 ، تهران: نشر احسان2
. تهران: يمتجدد، ترجمه محمد صالح يایدر دن ي(، اسلام سنت4922)، نیدحسینصر، س. 48

 يسهرورد
 : نگاه معاصران، تهرانی(، نومعتزل4928)، ، محمدرضايوصف .42

 
 


