




 
 

 

 ت محمد شحروريه عقلانيشناسی نظرروش

 **دهده علی سائلی کر، *رجبی لامه

 چکیده
عرب  های معرفتی عدم پیشرفت جهان اسلام در بین متفکران معاصرجستجوی ریشه

شوود  می ختهشنا« ی عقلانیتنظریه»زبان، ادبیاتی را فراهم آورده است که تحت عنوان 
یق به تحق دکتر محمد شحرور متفکر معاصر سوری از جمله کسانی است که در این زمینه

ا تحلیو  بنظریه عقلانیت ایشان که  یبررس ی است درتلاش حاضر پرداخته است  پژوهش
 ریوغ و یمعرفتو عوامو  دسوته دو بوا درارتبوا  را او عقلانت هینظری ریگشک  آثار وی،
« اداسوتبد»رفیهرچند شحرور در معمورد ارزیابی قرار داده است   ی، بررسی کرده ومعرفت

ز اجدیودی  به عنوان بنیان ساختار معرفتی حاکم بر جهان اسلام تلاش کورده بوه تبیوین
های جوابری فراتور نرفتوه بحران عق  در جهان اسلام دست یابد اما در مجموع از تحلی 

 دعاهوای ویاعولاوه بور اینکوه بسویاری از همچنین  برد است و از تکرار و تقلید رنج می
ر ادر نفی و کن پشتوانه علمی است، درباره منع نق  و کتابت حدیث توسط پیامبر)ص(، فاقد

رفتار دیگر گ سنت نبوی از یک سو و توجه و استناد به عم  و مرام خلفا از سوی گذاشتن
  تناقض است 
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 مقدمه
تأثیرات معرفتی  ملهبا مدرنیته به اشکا  مختلفی جهان اسلام را متأثر ساخته؛ از ج مواجهه

 نهای آن و نیو  تبیویاین مواجهه، توجه به عدم پیشرفت جوامع اسولامی و جسوتجوی ریشوه
ن انسوا فتویمعر ساختار ذهنی واسلام و تجدد است  جریانات اخیر روشنفکری عرب،  یابطهر

 یشورفتپتورین عامو  عودم عربی را به عنوان مهمو های معرفتی جهان اسلامیعرب و نظام
طرح ساختهتجدد م را در تبیین رابطه سنت و هاییها، پاسخارزیابی کرده، به تناسب این تحلی 

اده انود ، دارائوه  نظریاتی کهند  تلاش روشنفکرانی همچون جابری، ارکون و     در این باب و ا
 شوند شناخته می« عقلانیت»های انواعی از نظریات را به وجود آورد که به نظریه
روشنفکرانی است که بوه ایون مسو له پرداختوه  محمد شحرور متفکر سوری از جمله

متولد شد  تحصیلات دوره دبیرستان را سا   متوسطای در خانوادهم  1938 است  وی سا 
به پایان رساند و برای ادامه تحصی  در رشته مهندسی عمران به اتحاد  دمشقدر م  1958

ی لیسانف از دانشگاه مسوکو بوه دمشوق با درجه 1964 جماهیر شوروی ع یمت کرد  در
لیسانف فوق 1970در دانشگاه دمشق خدمت کرد  سرانجام سا   1968بازگشت و تا سا  

ه ایرلند اخذ نمود و پف از بازگشت بوه وطون، بوه دکترای خود را از دانشگا 1972و سا  
پوژوهش  1967 از سوا  بعدی مهندسی دانشگاه دمشق پرداخت  وی تدریف در دانشکده

به تحقیق دربواره  1970ی مسائ  فکری و فلسفی را آغاز کرد و به صورت جدی از درباره
ی و بوه نظریوهنامد، پرداخوت می« تن ی  حکیم»موضوعات قرآن کریم یا آنچه که خود 

ای در این باب رسید  ایشان تا کنون آثار متعددی را در حوزه مسوائ  فکور اسولامی ویژه
 1منتشر کرده است 

 قلانیوتشود با توجه به آثار علمی دکتر شوحرور، نظریوه عدر این پژوهش تلاش می
یه عقلانت رنظ یریگشک ایشان، در ارتبا  با روش بنیادین آن ارائه گردد؛ به این معنا که 

 ،یشوناختیهستی مبواددو دسوته عوامو  معرفتوی و غیور معرفتوی، یعنوی  باارتبا  دراو 
پرداز، یوهی نظریه و همچنین شرایط اجتماعی و سیاسی نظرشناختانسان وی شناختمعرفت

 ( 7 ص،1392ا،یپارسانگیرد )مورد توجه قرار می

                                                      
 www.shahrour.orgالموقع الرسمی للدکتر شحرور:   1
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 ـ تعریف نظریه عقلانیت1

 یو هیظرن کانون در و شودشناخته می وبر ماکف نام با یشناسجامعه در «تیعقلان»
 افسون» یمعنا به را در اندیشه وبر شدن یعقلان یندهایفرا و تیعقلان عمدتاً د دار یجا
 کونش ندهیف ا شدن ریفراگ» معاد  ای» وانسالارید یهادستگاه وسعهت« ای «عالم از ییزدا

 مودرن جهوان خصولت و کورده اخوذ« هدفولهیوس نووع از محاسوبه بر یمبتن یاجتماع
  (318 -316 صص ،1385 کوزر،ر ک: ) انددانسته
 ینودهایفرا و تیوعقلان انواع غالباً وبر هرچند که برآنند قاتیتحق برخی حا  نیع در
 انسان، که است معتقد اما دهدیم قرار بحث مورد غرب تمدن در را شدن یعقلان گوناگون

 از نواتوان هگواچیه افراد و اوردهین دست به یروشنگر نهضت باصرفا  را خود «تیعقلان»
 متفواوت یاگونوهبوه  شودنیعقلان  یون یرغربیغ یهاتمدن در و اندنبوده یعقلان کنش
 یهامودنت چرابه همین دلی  وبر در جستجوی ح  این مسأله بود که   یافته است تحقق

 خواصِ که را شدنیعقلان یندهایفرا نوع آن ک،ین د خاور یباستان تمدن و یهند ،ینیچ
ی بوه و  (47وو46 ص،1389 کوالبر،،) نگرفتنود شیپ در است ییکایامر وییاروپا تمدن

 ،یذاتو تیونعقلا ،یعمل تیعقلانمنظور ح  این مسأله انواعی از عقلانیت را مطرح کرد: 
 و یخیتوار عوامو  از ییهامجموعوهی  او اعتقاد داشوت صور تیعقلان و ینظر تیعقلان
 ،یذهن یاندهیفرا صورت به فقط ت،یعقلان از یخاص نوع که کندیم نییتع یشناختجامعه

 یرهنگوف یاجتمواع ینودهایفرا مثابوه بوه کنش یهایکنواختی صورت به آن بر علاوه ای
  (52 صهمان،) ابندی آشکار یتجلّ شده، تیتثب

پیشورفت های عدم در همین راستا برخی متفکران مسلمان نی  تلاش کردند به ریشه
  تندم پرداخجهان اسلا و ذهنی به بررسی ابعاد معرفتیو لذا  جوامع اسلامی دست یابند

در این بحث، عبارت است از: دیدگاه و ارزیابی « نظریه عقلانیت»حاص  آنکه، مراد از 
یک فرد نوعی یا جامعه )و در بحوث ذهنی ومعرفتی  و فضای ساختاری یک متفکر درباره
و  بوه مسوائ  را در پوی دارد نگاه ی اسلامی معاصر( که نوعیو جامعه ما، انسان مسلمان

کند  اگر بخوواهیم بوه زبوان جوابری سوخن پیشنهاد میدر ح  مسائ   ی خاصی راشیوه
فکوری  ، چارچوب و الگووی مرجوع مشوخصهای تولید اندیشهاب ار«: عقلانیت»بگوییم، 
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شوک   های یوک جامعوه راانسوان ذهون و عقو  در یک فرهنگ ساخته شده و که است
 پردازنود  مسوائ  خوود می، اندیشیده و به حاین عق  دهد؛ به نحوی که در چارچوبمی

  (420ص، 1379، )جابری
الگووی  و، چوارچوب هااب اری دیدگاه متفکر درباره «نظریه عقلانیت»در این صورت 

  علواو از تبیوین  و های یوک جامعوهیوا انسوان مرجع مشخص ذهن و عق  یک انسان
عرفتی ی ساختار ممبتنی بر دیدگاهی که درباره تمدن، زاجهان اسلام  بازماندن انحطا  و

 شود جهان اسلام دارد، را شام  می
معه ی تفکر یک جاها، به معنای الگو یا شیوهبدیهی است که عق  در این نوع بررسی

 شوود نوهسواخته میای است که در یک فرهنوگ و ساختار معرفتی« عقلانیت»یا همان 
 آن در هاانسوان هموه و اسوت حیووان و انسوان تموای  وجوه کوهاز قوای انسوانی  ایقوه

  (13و11 صتا،)جابری، بی ندامشترک

 های اجتماعی و فکری نظریه شحرورـ زمینه2
ی او هسوتند و گیری نظریوهسواز شوک پرداز زمینهمحیط اجتماعی و فکوری نظریوه
 آوردیمونظوری یوک اندیشوه را فوراهم تر چوارچوب آشنایی با این دو زمینه، درک دقیق

و در تعامو  بوا  ویوژه شحرور تحت شورایط اجتمواعی و سیاسوی  ( 15 ص،1385)کوزر،
های علموی، بوه متأثر از برخی شخصیت ی ی خود و نهای فکری و فرهنگی زمانهجریان
 است  ضروریی او ها در فهم هرچه بهتر نظریهتوجه به آن وورزی پرداخته اندیشه

 ی شحرورـ شرایط اجتماعی سیاسی زمانه2/1
تولود و  پور تلاطموی را تجربوه کورده اسوت  هوایدوره خوود شحرور در طو  حیات

رای استقلا  است  همچنین روزگار جوانی های تلاش سوریان بمقارن با سا  اشکودکی
کننده در جنگ با اسورائی  شحرور، روزگار شکست سوریه و دیگر کشورهای عرب شرکت

قرن بیستم یعنوی جنوگ سورد و های پایانی  تحولات دههی است و از طرفی دیگر دوره
 یهادهوه طوو  در هواآن مانوانیپهم وی شورو متحده، الاتیای هاکشمکشو  هاتنش
 در شوحرور بوه ویوژه آنکوه م( اسوت؛1991و خصوصاً فروپاشوی شووروی) 1990تا1940
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  این تحوولات است کردهیم  یتحص مسکو دانشگاه در 1964تا1958 یهاسا  یفاصله
زدن توازن نیروهای جهوانی و تیییور موازنوه قودرت، موجبوات پدیدآمودن علاوه بر برهم

فراهم آورد  این امر، بسیاری از متفکران را در هایی در نظریات فرهنگی و سیاسی آشفتگی
بوه نظور  نواحی مختلف جهان به تجدیدنظر و بازبینی در بسیاری از مبانی رایج واداشت و

و جریانی که فرهنوگ غربوی را 1جهانی را به وجود آورد:  سه جریان عمده فکری شحرور
وو 3 و جریان مارکسیسوتی؛2چرخد  داند که تاریخ بر محور آن میترین فرهنگی مینهایی

   (16و15 ص،1996)شحرور،طلبی دینی جریان جهانی اصلاح
م علت عود این شرایط، شحرور را همواره با این سؤا  مواجه ساخته است که مشاهده

امن اند بوه تأسویف دولتوی مودنی کوه ضوپیشرفت جهان اسلام چیست؟ و چرا نتوانسوته
 ند؟کت اجرا ی مدونی را در جهت نی  به پیشرفهاهای فردی و عمومی بوده، برنامهآزادی

حطا  و های او برای شناخت عوام  انبررسی محورهمین مس له   (66 ص،2000)شحرور،
 راه رهایی از آن بوده است 

 های فکری معاصرشحرور وجریان ـ2/2
 وه مسائ  ای است که جریانات فکری متنوعی بی رشد فکری شحرور مقارن با دورهدوره
لبی اسوت مدتاً سعاند  تأثیر این جریانات بر اندیشه شحرور، های جامعه اسلامی پرداختهچالش

 اند برای وی فراهم آورده هایی راگیری سوالات و دغدغهی شک و بیشتر زمینه
بوا  ی نسبت اسولام و تجودد،طلبی دربارهشحرور در جستجوی مواضع جریان اصلاح

 چهار گروه مواجه بوده است:
کوت ها با رهبری سید جما  و شاگردان وی برای حراین جنبش :های اسلامیبشـ جن1

 کنود و آن راارزیابی می گراها را تقلی دادن اسلام در جهت تمدن آغاز شد  شحرور این حرکت
ن هفوتم رهنوگ قورفتقلی  تاریخ، جیرافیا، جامعه و فرهنگ جهان به تاریخ، جیرافیا، جامعوه و 

  (19،ص 1996)شحرور، می داند ی( ج یرة العربمیلادی )قرن او  هجر
های ریشوه این گروه از هر نظور در مقابو  جریوان او  قورار دارنود؛ از :هالیبرال ـ2

، با پیشرفت گرا و متناقضواپف سنتاند و دین را تحت عنوان دینی بریده سنتتاریخی و 
   (ص17)همان،کنند ز عرصه حیات اجتماعی حکم میگذارد و به حذف دین اکنار می
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بور جامعوه عورب دارنود و های موارکف سعی در تطبیق اندیشوه ها:ـ مارکسیست3
  (50 ص،2000شحرور،اند )اولین چی ی است که از وی اخذ کرده« الحاد»

کننود ح میهای ناسیونالیسم مطرگروهی که تجدد را با شعارها و نشان گراها:ـ ملی4
، و مارکسیسوت ی لیبورا توان از هر دو دستههتمامی به اسلام ندارند  دراین گروه میو ا

  )همان(سراغ گرفت
ا رام خوود داند؛ زیرا هور کودهای فوق را با نوعی استبداد قرین میشحرور همه گروه

  (17 ص،1996)شحرور،کنند نفی می مالک حقیقت مطلق دانسته، دیگری را
 ومعایوب  زا است که فوارغ ای، به دنبا  سامان دادن نظریهرزیابیی این ابر پایه وی

بوا  و اختهو تقلیود آن رهوا سو« دینیمیراث »از بند مرجعیت  را عق  عربی نواقص فوق،
 دسوت شود ،با متناسب با نیازهای معاصر به نحوی که «حقیقت دین»بازخوانی قرآن، به 

 یابد  

 های فکری موثر بر شحرورـ شخصیت2/3
د طورح مسو له و ایجوابوه صوورت های فکری در اندیشه شحرور بیشتر نقش جریان

ای نی  هستند کوه های فکریهای جهان اسلام بود؛ اما شخصیتبرای ح  چالش دغدغه
هوای علموی رهاند  وی به نقوش و توأثیر دو تون از چهداشته اوتأثیری ایجابی بر اندیشه 

 معاصر معترف است:

 البابالف( دکتر جعفر دک
 دانشوگاهی شوحرور در دانشوگاه مسوکوناا سوری و دوست و همشزبان دک الباب

باره نظریوه در رساله ایشناسی با در رشته زبان 1973الباب دکترای خود را سا است  دک
  اخذ نمود  عمومیشناسی شناسی عبدالقاهر جرجانی و جایگاه او در زبانزبان

وجود ترادف در زبوان، ارتبوا  ناگسسوتنی نحوو و خادم بودن الفاظ برای معانی، عدم 
تورین مبوانی بلاغت، ارتبا  زبوان و فکور و تیییور معوانی الفواظ در طوو  زموان، از مهم

القورآن و »شحرور از وی اخذ نموده اسوت  همچنوین شوحرور  ای است که دشناسیزبان
نگاشته  1988و1984ی سالهایالباب در فاصلهفکری دکتر دکرا در گفتگو و هم« الکتاب
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« ار اللسوان العربویاسور»ای تحت عنووان و ضمیمه وی و در نهایت، این کتاب با مقدمه
  (48و47 ص،1990)شحرور، منتشر شده است

 ب( دکتر محمد عابد الجابری
در  لجوابریهوای محمود عابود ااز دیودگاه تأثیرپذیری خود شحرور به« البابدک»به ج  

و شوک  « شووری»اسولام و بوه خصووص در تحلیو  اصو  ی جهوان تحلی  تاریخ اندیشوه
» گویود: ی فکوری جوابری مویکند و با اشاره به پوروههها در تارخ اسلام تصریح میحکومت

 یبوالعر قو الع»محمد عابد الجابری از بارزترین کسانی است که حق ایون بحوث را در کتواب 
ورت صاب را به میسر نشد، کت در این بحث، اقتباا آن مطالب ادا کرده است  وقتی« یاسیالس

   (153ص ،1996)شحرور، «کام  مطالعه کردم و از روح و جوهر مطالب او فروگذار نکردم

 های اعتزالی شحرورریشهـ 2/4
ت تحقیقوا شحرور هیچگاه خود را به عنوان یک نومعت لی معرفی نکرده اما در برخی

تووان او را بوا همچنین می  (8 ص،1388)مسعودی،نومعت لی معرفی شده است  به عنوان
لام ربردی اسهای علمی و کاتأکید بر جنبه  اش نومعت لی نامیدهای فکریتوجه به دغدغه

 ، یود و عوددر حیات فردی و اجتماعی، پیوند میان عق  و وحی، توجه ویژه به اصو  توح
ومعت لیوان های نز جمله ویژگیتأکید بر اختیار انسانی، نفی خرافه و گشودن باب اجتهاد، ا

 یونای شحرور نی  هست مضاف بر دغدغه مسائ  این  (62 -61 ص،1387)وصفی، است
 ی، تنهاماسلا تفکر خیتارهای معرفتی های مختلف فکری و نظامی جریاناو در میان همه

فکور تقهوی بور فداند و غلبوه جریوان جریان معت له را قاب  اعتنا و دارای تفکری آزاد می
 آن در قوادیی فکری جهان اسولام و فقودان تفکور انتام  انحراف پروههاعت الی را از عو

 کند ارزیابی می

 مبانی فلسفی شحرور ـ3
و ه فکوری امتأثر ساخته است، پروه های وجودی که اندیشه شحرور راعلاوه بر زمینه

دین ضووع بنیوااست  این مبانی ناظر به سوه مو بر برخی مبانی و اصو  فلسفی نی  استوار
 و معرفت است  ، انسانهستی
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 شناختیـ مبانی هستی3/1
های داند که ویژگیرا وجود عینی واحدی می« الله»شحرور با نگاهی قدسی به عالم، 

یگور دبیوت از موجودات مادی را ندارد  علم او مطلق و مجردِ ریاضی است  الوهیوت و ربو
ه بونسوبت  ینی( خداونداوصاف الهی است  ربوبیت رابطۀ سیادت و سیطره و پادشاهی)تکو

و  همۀ مخلوقوات اسوت  ایون رابطوه، عینی)مسوتق  از آگواهی انسوانی( قهوری، قطعوی
دانود  لهی میاناپذیر است  همچنین تمام قوانین جاری در هستی را قائم به ربوبیت تخلف

یگور دها است و از سوی روایی تشریعی خداوند بر انسانالوهیت از یک سوی رابطۀ فرمان
طوا  قابو  اعمپذیری و اطاعت اختیاری انسان نسبت به خدا است  خداوند در رمانرابطۀ ف

ه اسوت  ا خواسوترخلافت در زمین و اعطا  ربوبیت، از انسان اطاعت از اوامر و نواهی خود 
 ص،1990)ر ک: شوحرور،گوردد پف تشریعات، عبادات و اخلاق به الوهیت خداوند باز می

  (124و122

 شناختی ـ مبانی انسان3/2
 انسوان در جایگواهتووان بودین صوورت خلاصوه نموود: شناسی شوحرور را میانسان

  اسوت های پیرامون خوودخلیفۀاللهی، موجودی آگاه، دارای اراده و قدرت تصرف بر پدیده

 .محور این مبانی، تفکیک و بازشناسی نفف از روح است
مشوهور، روح بوه  که در نظر عدم شناخت روح این است یمعتقد است ریشهشحرور 

؛ اگور روح، 2است نه روح 1اخذ شده است در حالی که سر حیات، نفف« سرّ حیات»معنای 

سر حیات باشد مستل م آن است که همۀ موجودات زنده دارای روح باشند، حا  آنکه بنا به 
  ( 106ص )همان،نفخ روح از اختصاصات انسانی است  تصریح قرآن،

ک یوبه انسان تبودی  شوده و در « بشر»ی آن،طهآن چی ی است که به واس« روح»
د شوده وار« گواهوجود عاق  آ»و تحو  نوعی، از قلمرو حیوانی به قلمرو انسانی یعنی قلمر

   (53، 2008)شحرور،است 

                                                      
1. soul 

2. spirit  



 

 

89 

ش
رو

ظر
ی ن

س
شنا

ی
لان

عق
ه 

ی
ور

حر
ش

د 
حم

ت م
 

زیورا در   دهودیم قورار خوود ۀفویخل را انسان ،روح اعطا  با خداونداز دیدگاه شحرور 
عودم تنواقض یوا »های منحصر خود را که ویژگیی روح، خداوند یکی از اوصاف و نفخه
عطا کرد  انسوان بوه موجوب ایون به انسان « قانون عدم تناقض»الب است، در ق« وحدت

 1 (120 ص،4199شحرور،کند )ویژگی است که قدرت بر تفکر پیدا می

ی آزادی و سورّ روح دارای دو بعد معرفت و تشریع اسوت و بودین سوبب سرچشومه 
یوا  ت انجوامنی است؛ به این معنی که انسان بعد از نفخۀ روح، ضورورپیشرفت حیات انسا

یم روابوط ن و تنظویابد و باید و نباید برایش معنادار شده، به تقنویترک برخی اعما  را می
ی های خود بوراگردد و از شناختها قادر میآورد  همچنین به شناخت پدیدهخود روی می

نی  ج   از خدا کند و مراد از خلافت انسانتفاده میابداع تکنولوهی و تصرف در طبیعت اس
ص ،1990)شوحرور، نیسوت« آزادی در تصرف»و شناخت و  تقنینوهمین خلافت از قضا

108-111)  

 شناختیـ مبانی معرفت3/3
شناسوی تتورین مباحوث معرفامکان معرفت، اب ارهای معرفت و انواع معرفت، از مهم

  شناسی او استهر یک از این مسائ ، مبانی معرفت است  مواضع شحرور در ارتبا  با
نسبیتّ شناخت و معرفت را به کوار  هرچند در کلمات خود شحرور ـ امکان معرفت:1
برد اما مراد او، محدودیت شناخت انسانی و امکان تحو  در آن است  به این معنا کوه می

 شوناخت خوارجی، های پیشین بور شوناخت واقعیوتها و دانشفرضبه موجب تأثیر پیش
  از ایون اوسوت نو د موجوود معرفت سطح و یمعرفت یهانهیزم از یتابع ت،یواقع از انسان

یابی بوه دانوش بوالاتر فوراهم منظر هر قدر سطح معرفت موجود بیشتر باشد امکان دست
و شوناخت البته باید توجه داشت که شناخت کام ، منحصر در خدای تعالی است شود؛ می

 نوه و ییتنهوا بوه نه)انسانبنابراین    (36 ص،1990)شحرور،محدود است  انسانی همواره
  کورد نخواهود درک کامو  صورت به را جهان اتیواقع یهمه جگاهیه( هاانسان مجموع

 در او داشوتن معرفوت بوا یمنافوات ،آدموی معرفوت نبوودن مطلوق این معنا از نسوبیت یوا

                                                      
 301و300 ،ص1990شحرور،همچنین برای توضیح بیشتر ر   ک:   1
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  ندارد خاص یامحدوده
ار هوا، سومع و بصور را ابو حوواا پنجگانوه و در ر ا آن شحرور ـ منابع معرفت:2

ها ی انسانهمه داند که میانادراکات ج ئی و اولین مرحله از از مراح  شناخت انسانی می
 ی  آدمی درمدر اصطلاح قرآنی را به عنوان مخّ و « قلب»به ج  حواا، او  مشترک است 

قلوب »رتبوا ، اکند  او در هموین معرفی میگیرد و آن را مرک  فکر، تعق  و اراده نظر می
  (271-269،صهمان)کند را به معنای سلامت فکر اخذ می« سلیم

را « تقلویم»( عملیوات 4خلق/«)الذی علّم بالقلم»ی ی شریفهشحرور با عنایت به آیه
 ت و اشویا تمیی  وجوه مختلوف واقعیو« تقلیم»کند  شاکلۀ اصلی معرفت انسانی تلقی می

ها، ابعواد و نگیک از حواا انسانی، یک اب ار تقلیمی است؛ چشم اب ار تقلیم راست و هر 
تداخ  وابطی ماشکا  مختلف است، گوش اب ار تقلیم اصوات و       جهان خارج مرکب از ر

 وابوط ازشان ج  با تمیی  هر یک از دیگری ممکن نیست و تمییو  ایون راست که شناخت
ه بویا  را ها، عناصر و ابعاد مختلوف اشوکار روی آن گیرد، فکر باطریق حواا صورت می

ی واقعیوت هوا حکموی دربوارهکند؛ آنگاه عق  با ترکیوب آنصورت منفک از هم نظر می
  (291ص )همان،دهد می

وو 2ی؛ و معرفت فؤاد1سازد: : شحرور چهار نوع معرفت را مطرح میـ انواع معرفت3
 نی و معرفت وحیا4و معرفت نظری؛ 3معرفت خبری؛ 

بوه  ،1ها فؤاد درکنار سمع و بصور بوه کوار رفتوهاو آیاتی را که در آن معرفت فؤادی:

های حاص  از حواا، معنای ادراک مباشر حواا از خارج، اخد کرده است  بنابراین معرفت
 شود نامیده می های فوادیمعرفت

 ی یک موضوع است معرفت ناشی از اخبار متواتر درباره :معرفت خبری
  از نی  معرفت حاص معرفت حاص  از استدلالات منطقی و ریاضی و معرفت نظری:

اسووت « عوودم تنوواقض»اسووتقرا  اسووت  اسووتنتاجات و اسووتدلالات، متکووی بووه قووانون 
  (363ص)همان،

همگان قورار دارد، شوحرور  به ج  سه نوع معرفت فوق، که عمومی بوده در دسترا

                                                      
 (78و )نح /23( و )ملک/9سجده/«)قلیلاً ما تشکرون وجع  لکم السمع والابصار والاف دة»نظیر:   1
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 ی خاصی)انبیا (، مطرح ساخته اسوترای عدهرا به عنوان معرفتی خاص ب معرفت وحیانی
  (375،ص)همان

 های شحرورهای وجودی و مبانی فلسفی در اندیشهـ تأثیر زمینه4
های جهوان عورب از یوک سوو و ارزیوابی منفوی شوحرور از ماندگیی عقبمشاهده

ر داشت کوه ی راه ح  از سوی دیگر، او را بر آن دهای فکری جهان عرب در ارائهجریان
د  ود بیابورفت از شرایط موجها برآمده، راهی برای برونماندگیصدد کشف علت این عقب

ن، آروی جهوان اسولام را در سواختار معرفتوی هوای پویشاو در پی این جسوتجو، چالش
م، کند  از این جهوت بوا تحلیو  وضوعیت معرفتوی موجوود در جهوان اسولایابی میریشه
 دهد مع اسلامی ارائه میای از ساختار معرفتی جوابندیصورت

ن رفتوی جهواچنانکه در ادامه خواهیم دید، تحلی  شحرور از ساختار مع مضاف بر این
یوت مای  ربوبتدست یافته: به آنها مبانی فلسفی  هایی است که دراسلام، مبتنی بر تفکیک
درتِ قوناسی و نی  تفکیوک دو بعود شوناخت و تشوریع روح و شو الوهیت الهی در هستی

 شناسی در تکوین و توانایی تشریع و قانونگذاری در انسان تصرف

 ـ نظریه عقلانیت شحرور5
و عقو  2 یعلم و عق 1ی او بر تمیی  و بازشناسی دو عق  استوار است: بنیان نظریه

وو 1کنود: روح اندیشناک انسوان دو خوط سویر معرفتوی را دنبوا  می به نظر ویارتباطی 
 دا خونسوان و اها ونی  رابطه میان ط اجتماعی میان انسانهای معرفتی ناظر به روابتلاش

ت ناظر یابد  عقلانیها و اخلاق و عبادات نمود میها به شک  تشریعات و قانوناین تلاش
هوای معرفتوی نواظر بور تلاش -2 شودتعبیر می«عق  ارتباطی »ن، به بر این بعد از انسا

ا رانسان  های طبیعی کهدات و پدیدهشناخت هستی؛ یعنی شناخت موجودات از جمله موجو
تی ت هسناخسازد  عقلانیت ناظر بر شبه تسخیر طبیعت در جهت اهداف انسانی، قادر می

   (325 ص)همان،شود نامیده می« عق  علمی»
تعلیمات  شحرور در تناظر با این تفکیک، وحی الهی به پیامبران را مشتم  بر دو دسته

تعلیماتی ناظر به سلوک و رفتار انسان که همان احکام و قواعد سلوک فردی  -1داند: می
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اند و انسان نسبت به آن دارای اختیار است؛ این تعلیمات به شأن رسالت پیامبر و اجتماعی
، نمود یافته است  در کتاب الهی از این 1«تن ی  حکیم»شود و در آیات تشریعیِ مربو  می

   ایون2«آیوات محکموات»؛ ب( «الکتوابام»لاح یاد شده: الوف( دسته از آیات با دو اصط

و تعلیماتی دربارة هستی و قووانین 2 3بخش از کتاب الهی ، تنها هدایت برای متقین است 

تعلیمات  ین حالت اختیار ندارد  این بخش ازتکوینی جاری در آن؛ انسان نسبت به این قوان
هی از آیات ناظر به این دسته از تعلیمات، بوا به شأن نبوت پیامبر مربو  است  در کتاب ال

تعبیر شده است  اعجاز پیامبر و تحودی قورآن، 4«آیات متشابهات»و « قرآن»دو اصطلاح 

اسوت و هموۀ موردم اعوم از  6قرآن هدی للناا 5تنها نسبت به این بخش از کتاب است 

  (54 ص)همان،برند و غیر مسلمان از آن بهره میمسلمان 
 دانودرشود و ترقوی جامعوه، ضوروری میعق  را عقلی دینی و بورای شحرور هر دو 

ن جواری تمام قوانی شناختی شحرور گذشت،زیرا چنانکه در مبانی هستی  (727ص)همان،
ن اری جهواجودر هستی، قائم به ربوبیت الهی است و از این جهت پژوهش دربارة قوانین 

بوادات و همچنوین تشوریعات، عفی یک و شیمی و     پژوهش قوانین ربوبیت الهی است  
ونود هیوت خداها، شوناخت الوگردد و از این رو شناخت آناخلاق به الوهیت خداوند بازمی

 است 

                                                      
ی مجموعه موضوعاتی است ، ک  مصحف شریف است و مشتم  بر همه«الکتاب»یا « تن ی  حکیم»  1

 که به پیامبر اکرم وحی شده است 
اند  از آنجا کوه بوه کاربسوتن کننده این نکته است که آیات تشریعی، غیرقاب  تأوی این اصطلاح بیان  2

آگاهی و علم انسان راه یابد ،بنابراین ضورورت  الکتاب تنها زمانی ممکن است که بهاحکام وارده در ام
ته از آیوات فاقود ویژگوی دسوو بوه هموین دلیو  این ای ارائه شود که فهم آن ساده باشددارد به گونه

 (132 ص،1990)شحرور، اندتشابه
 (2)بقره/ «ذلک الکتاب لا ریب فیه هدی للمتقین»  3

اند  یعنی متن ثابوت آن در گوذر عصورها و قاب  تأوی این اصطلاح بدین معنا است که آیات تکوینی،   4
آید  با این توضیح، تشابه به های زمانه تأوی  گشته و به حرکت درمیها، به حسب علوم و آگاهیزمان

 ( 60،ص1990)شحرور، شود: ثبات متن و حرکت محتویف میاین صورت تعری

هوا بوه انود و نوه متشوابه و از آنکه نه محکمتعلیمات نبوی، به ج  متشابهات، مشتم  بر آیاتی است   5
 شود یاد می«تفصی  الکتاب»
 (185بقره/  6
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بررسوی نسوبت  از نظر شحرور هرچند هر دو عق  برای رشد جامعه، ضرورت دارد اما
دهد که در پورداختن بوه آن دو ، نشان می«تن ی  حکیم» به ک  آیات تشریعی و تکوینی

باید همین نسبت رعایت گردد و عدم رعایت آن، موجب اختلا  در سواختار معرفتوی و در 
  (222 ص،1994)شحرور، جامعه می شود هاینتیجه سایر ساحت

بوه  هوانتووازن میوان آل وم و  تمیی  دو عق  علمی و ارتباطی با ملاحظه ی شحرور
فتی تار معری کمونیستی شوروی و جوامع اسلامی و تبیین ساخبررسی جوامع غربی، جامعه

 پردازد جهان اسلام می

 ماندگی جهان اسلام ـ تبیین پیشرفت غرب، شکست شرق و عقب5/1
؛ تاس ت شده، توازن لازم میان دو عق  رعایعقلانیت جوامع غربیاز دیدگاه وی، در 

در صود  های منتشرشودهدهد در کتابمی ی آمریکا نشانی کنگرههخانمثلاً بررسی کتاب
وم ریخ، علوهای علمی مشتم  بور فلسوفه، تواسا  اخیر آمریکا، تعداد، حجم و تنوع کتاب

گرفتن  تری دارد  جدیهای قانون، تربیت و سیاست تفوق بیشطبیعی و    نسبت به کتاب
هوا و در نتیجوه تکنولووهیکی آن-ی عق  علمی در این جوامع، منجور بوه پیشورفت علمو

  (224صهمان،) ، اجتماعی و اقتصادی شده استیابی به پیشرفت سیاسیدست
عایوت تناسب و تووازن لازم میوان دو عقو  ر عقلانیت جامعه کمونیستی شورویدر 

در  بوا اهتموام نسوبت بوه عقو  علموی 1917نشد اتحاد جماهیر شوروی پوف از انقولاب
ی ارتباط های زیادی دست یافت اما نسبت به عق ین به پیشرفتموضوعات مربو  به تکو

بو  ی موضوعات مراهتمام و توجه لازم را مبذو  نداشت و همین امر موجب شد در حوزه
ر دولوت، ترتیب سواختای تربیت و اداره جامعه، از پیشرفت بازماند  بودینبه قوانین و نحوه
ای ها و سواختارهتوانسوت از چوارچوب برناموهن شده وهای آن دچار جمود قوانین و برنامه

هوای آگاهی هایی متناسب با رشودح بی عبور کند و قوانین و برنامهتکسیستم مبتنی بر 
راین یود  بنوابو سیاسوی تجربوه نما تحولاتی را در ساختار ادرای داده وشهروندان سامان 

 م پیشورفتدر کنار عدتوجه به عق  علمی  های مردم در پرتوپیشرفت علوم و رشد آگاهی
 را فووراهم آورد ی فروپاشووی شووورویو تحووو  در سوواختار اداری و سیاسووی، زمینووه

  (226ص)همان،
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 گویودسوخن می« بحوران عقو »از  عقلانیوت جهوان اسولام شحرور در ارتبوا  بوا
ن کلاتی بنیادیزیرا معتقد است در جوامع اسلامی، هر دو عق  با مش  (726، 1990)شحرور،
  اندمواجه

دان بلکه فقو اولین مشک ، عدم تمیی  عق  علمی از عق  ارتباطی و خلط میان آن دو و
لموی و عی تام و تمام عق  ارتباطی است  به رسمیت نشوناختن عقو  عق  علمی و سیطره

نیو   ومانودگی علموی در تفسویر هسوتی)طبیعی و انسوانی( قلمرو مربوو  بوه آن، بوه عقب
ن و کور انسوااست  در مقاب ، عق  ارتباطی بر ذهن و ف ماندگی تکنولوهیکی منجر شدهعقب
ینی د، عقلی ی اسلامی مسلط گردیده است و درحالی که هر دو عق ِ علمی و ارتباطیجامعه

 پندارند  )همان(هستند، جوامع عربی و اسلامی تنها عق  ارتباطی را عق  دینی می
 خشوکیدن ب حکام و در مقاالاو تفسیر آیاتتورم مباحث فقهی شحرور در این ارتبا  

 داندمی ق  علمیی عدم اعتنا به ععلوم ناظر به هستی و تفسیر آیات تکوینی را نی  نتیجه
  (224 ص،1994)شحرور،

رتباطی امشک  بعدی مربو  به مسائلی است که عق  ارتباطی گرفتار آن است؛ عق  
 (117 ص،2000)شحرور، و فقدان اصالت است «الفت آبائیه»گرفتار 

کنود؛ را از یکدیگر تفکیک می« اصالت»و « معاصرت»، «میراث»شحرور سه مفهوم 
های آگاهانه گذشتگان )سولف( در طوو  تواریخ محصو  فکری و مادی فعالیت« میراث»

تعام  انسان بوا نتوایج موادی و فکوری « معاصرت»گذارند  است که برای خلف باقی می
را اخذ یا رد کند یا بوا میراث تواند برخی از یانسان م ها است معاصر و فعالیت بر روی آن

اما نبایود بوه  ،های آینده فراهم آوردبهتر برای نس  میراثیگذشتگان،  میراث کار بر روی
نهوی  میوراث چون و چرا و تقدیفرا از اطاعت بی انسانتقدیف آن پرداخت زیرا خداوند 

  (32 ص،1990)شحرور، 1است نموده

همچون درخت دارای دو عنصر  رسیم؛ اصالتمی« التاص»به میراث با ترک تقدیف 
و ثمره؛ به این معنا که تفکر اصی  با استفاده از نتایج معرفتی حاصو  از 2؛ و ریشه1است: 
های جدیدی نائو  ه دستاوردعلمی)ریشه( بمیراث های علمی گذشتگان و از جمله فعالیت

                                                      
 (170(؛ )بقره/24(؛ )مؤمنون/ 22)زخرف/  1
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  (33همان، ص) آیدمی
 از جملوه های فکری سلف واصی  نیست؛ زیرا چارچوب از این منظر، تفکر رایج دینی

ونوه کند و هرگی مسلمات ثابت، تقلید، بلکه تقدیف میفقهی و کلامی را به مثابهمیراث 
کذیب ته خته بنوآوری علمی را نفی و صاحبان نوآوری را به تبعیت از هوای نفف متهم سا

  (117 ص،2000)شحرور، پردازدها میو تکفیر آن

 ساختار معرفتی جهان اسلامـ 5/2
های هدر جهان عربی و اسلامی و جستجوی ریش« بحران عق »شحرور در پی تبیین 

خ روی ی اسولامی، بوه تحلیو  تواریگیری عقلانیت حاکم بر ذهنیت و رفتار جامعوهشک 
نیوان را ب« اداسوتبد»یابود  او آورده، به تبیینی از ساختار معرفتی جهوان اسولام دسوت می

اد حوراستبدکند و معتقد است معرفت اسلامی بر ممعرفتی جهان اسلام معرفی میساختار 
 شک  گرفته است 

ی امووی، هاز دیدگاه شحرور، در قرون اولیه تاریخ اسلام و به طور مشخص با سلسول
ز شدت ای عباسی تثبیت شد و سپف با درجاتی استبداد سیاسی شک  گرفت و در سلسله

های رهی در دو  بدین ترتیب نهادینه شدن استبداد سیاساست فتهو ضعف تا کنون تداوم یا
هوای صوورت های مختلف فرهنگ و بهاستبداد در سطوح و لایه است شده سببمتوالی، 

کوشد  شکا  مختلف بر این اساا وی می  (19 ص،1994)شحرور،متفاوتی بازتولید گردد 
 « رفتیاستبداد مع» و«کریاستبداد ف»، «استبداد عقیدتی»استبداد را نشان دهد: 

ذیرش ها و درجات مختلفوی از جبور؛ پو: یعنی اعتقاد به صورتـ استبداد عقیدتی1
ته ز  نگاشواینکه عم ، روزی، عمر، سعادت و شقاوت و به طور کلی سرنوشت انسان از ا

  از اسوتبداد تکوین این شک شحرور ( 210ص)همان، و انسان توان تیییر آن را نداردشده 
از  اشتن موردمدر کنارگذ استبداد عقیدتیکند و معتقد است یابی می ُموی ریشه عصررا در 

ای ی را بوری بسیار مناسبصحنه سیاست، نقشی اساسی داشته است؛ زیرا این اص ، زمینه
ز ای خودا و سرنوشوت آورد؛ چه اینکه هر ظلم و جوری، بوه ارادهپذیری فراهم میاطاعت

  (217ص)همان،ت میگردد ها حوالی انسانپیش نگاشته
« قضا و قدر»امویان برای اینکه پوششی ایدئولوهیک برای حکومت خود فراهم آورند، 
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ی غیر قاب  پردازی کردند که واقعیت موجود)حکومت اموی( را ساختهای مفهومرا به گونه
به  تیییرِ قضا و قدر الهی جلوه دهند؛ به این صورت که قضای و قدر الهی و علم ازلی خدا

امیوه دانست کوه بنیرویدادهای جهان، حتمیت و اجرای این علم است  خداوند از از  می
حکومت را در دست خواهند گرفت پف متعلق قضای الهی اسوت و در نتیجوه معارضوین 

  (110 ص،2000)شحرور،ه، معارضین قضا و قدر الهی هستند امیبنی
وعیت هور مشرلاً او استبداد است؛ زیرااین تفسیر از قضا و قدر و اعتقاد به جبر، نوعی 

تبداد را روح اسو ثانیاً جبر همان سلب اراده از آدمی است کوه و کنداستبدادی را تأمین می
 دهد تشکی  می

های قورون اولیوه به معنای محصور شدن فکر و فهم در انسانـ استبداد فکری: 2
  هاستنس  شدن باب تفکر و اجتهاد و سرکوب فکر در سایراسلام و بسته

هوا، آن و قو  و فع « تن ی »طی قرون دو و سه هجری، فهم صحابه و تابعین از 
سلام اد، عین که اجتهادات و تطبیقات تن ی  بر شرایط اجتماعی و سیاسی همان دوره بو

ه ه هرگونوتلقی شده و تا کنون ادامه یافته است و در نتیجه بوه معیواری بود  شوده کو
این نگاه   (217،ص 1994)شحرور،دهد ن ی  را ناممکن جلوه مینوآوری و فهم تازه از ت

در « بینویخودکم»ها، ثمره ای ج  بسط نسبت به قرون اولیه و حصر عق  و فکر در آن
 ها نداشته است  میان آن

هود عگیری استبداد فکری را نی  به عصر اموی و عباسوی خصوصواً بوه شحرور شک 
 الی کوهحوتدوین حدیث نبوی در عصر اموی آغواز شود؛ در گرداند  متوک  عباسی باز می

ی بداد اموورسو  خدا از کتابت و تدوین احادیث نبوی منع کورده بوود  اسوتب عم شحرور 
ی بت احوادیثثتوجیهی برای ایدئولوهی استبدادی خود نیافت، به جع  و « تن ی »چون در 

 احد جوای عم  به خبر و، بر همین اساا د ودست یازی در باب حکومت و اطاعت و جهاد
  (26ص)همان،شمرده شد 

اسی به به تدریج حدیث نبوی و حتی قو  و فع  صحابه مرجعیت یافت و در عصر عب
ر ت کوه عصوی او تأکید بر این امور اسوی آغاز اندیشهدست شافعی تثبیت شد؛ زیرا نقطه

اسلام  شان، عینوامر و نواهینبوت و خلفا  راشدین، عصر اسلام و تصمیمات، تعلیمات و ا
  (172و171 ص،2000)شحرور،است 
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 ، بوا طورحبا معت له و علموا  کولام و منطوقعلاوه بر این متوک  عباسی در معارضه 
ها، بسوا  و معیار قرار دادن آن« عدالت صحابه»و « اجماع صحابه« »اجماع اه  سنت»

کلات ی حو  مشوگیری عق  و تفکر بوراکارترتیب بههای آن را برچید  بدینعق  و دقت
) د از طریووق احادیووث داجووای خووود را بووه اخووذ تطبیقووات و تصوومیمات اجرائووی صووحابه 

  (61و60 ص،2000شحرور،
ر های معرفتوی اعصواچون و چرای چارچوبیعنی حاکمیت بی ـ استبداد معرفتی:3

ت لیوه و تحونظر شحرور طی قورون او بنا بر گذشته، بر ذهن و فکر سایر اعصار و قرون 
واعود و و متناسوب بوا سوطح معرفتوی رایوجِ آن زموان، ق تماعی و سیاسی ویژهشرایط اج
 های صحیح وشک  گرفت که تا به امروز به عنوان قواعد و الگوی ایهای فکریچارچوب

 وایون قواعود  کند و آزادی فکور تنهوا در چوارچوبثابت، بر ذهن و فکر عالمان عم  می
ن صوورت بودیهوا و قواعود، ی بودن این چارچوبشود  ویژگی استبدادالگوها پذیرفته می

ی عامو  های فکوری عصور تودوین بوه مثابوهاندیشه در چارچوب شدنکه محدود  است
 د شومانع نوآوری میو  سرکوب فکر عم  کرده

 افعیتوسوط شو ، مکتب اه  حودیث و عمودتاًفقهدر قالب اصو ها ابتدا این چارچوب
ی غ ال، در ادامه، ابوالحسن اشعری  (227 ص،1994)شحرور، ق( شک  گرفته 204و150)
   (229 ص)همان، دندنمو تیتثب، این چارچوب را کام  و عق ی، با نفی عرب ابن و

 شحرور برای استبداد معرفتی دو بعد قائ  است:
م کری لازفالف( استبداد موضوع معرفت و روش آن؛ به این معنا که در این چارچوب 

ه دون توجبها، در قلمرو همان موضوعات مورد توجه قرن او  و دوم و انی انساست همه
 فهمیدند، بفهمندها میهای معرفتی امروز، آیات تن ی  را به همان صورت که آنبه زمینه
  (222)همان، 

بخش کووچکی  دهد که آیات احکامچنانکه گذشت بررسی مصحف شریف، نشان می
الدلالۀ و روشون هسوتند و یات محکم و در نتیجه دقیقرا تشکی  داده، ج   آ« تن ی »از 

نیاز چندانی به تبیین ندارند؛ با این وجود علما  سلف بیشتر، آیات احکوامی را موورد توجوه 
شود  در مقاب ، آیات تکوینی اند که مجلدات بسیاری از تراث اسلامی را شام  میقرار داده

ترتیب بوه جوای اسوت  بودینتصاص دادهمورد غفلت بوده و صفحات اندکی را به خود اخ
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ی حلا  و حرام )عقو  ارتبواطی( در های علمی)عق  علمی(، ملکهی تفکر و بررسیملکه
 ذهنیت آنان شک  گرفته و سیطره یافته است 

تنوی بور های معرفت  در قرن دوم، تواریخ جهوان عورب مبب( استبداد اب ار و تکنیک
ای پراکنوده« های خطیرقعه»و « تواتر شفاهی»یعنی « بازیافت حافظه»اب ارهای جاهلیِ 

ن وین متووکه وجود داشت، تدوین شد و در نتیجه همین اب ارهای اولیه و ضوعیف در تود
سوتگاه دیث و دحدیثی نی  به کار گرفته شد  مضاف بر اینکه مواضع ایدئولوهیک ناقلان ح

بب شود مین عوام ، سای داشته است  هحاکمیت، در شک  دادن این متون نقش برجسته
ه در ی ایشان کهای نماز جمعهی بیانات پیامبراکرم)ص( و از جمله خطبهکه از میان همه

یف، بو ار ضوعاحضور همه مسلمین بوده، اکثراً اخبار آحاد روایت شود  به هر حوا  مثلوث 
 عیف بود ضومواضع ناق  حدیث و قدرت و دستگاه حاکمیت، حدیث را به اب ار و معیاری 

  (230ص)همان،اند هساخت

 ی عقل و نقلـ تصور شحرور از رابطه5/3
ست کوه اانتقادی شحرور نسبت به میراث اسلامی  وهای سلبیآنچه بیان شد دیدگاه

 دهد ائه میجدیدی برای معرفت ار چارچوب ی عق  و نق  واز رابطه یدیگر تصویرضمناً 

 ـ نقل1
 اسوت  در مباحوث گذشوته« امبرسونت پیو»و « تن یو  حکویم»نق  شام  دو منبع 

و دسوته دکه محتووای تن یو  بوه دانسته شدتقیسمات مربو  به تن ی  حکیم بیان شد و 
ر تعلیمواتی پیامبر و مشتم  بو« رسالت»که ناظر به شأن « الکتابام» -1شود: تقسیم می
رة هسوتی و که شام  تعلیماتی است دربا« قرآن» -2 سلوک و رفتار انسان یاست درباره

 ص،1990)شوحرور،شوود قوانین تکوینی جاری در آن و به شأن نبوت پیوامبر مربوو  می
54)  

 سونت ه دوبوپیامبر را نی  متناظر با دو شأن نبوت و رسالت پیامبر)ص(  شحرور سنت
 نبوت و سنت رسالت تقسیم کرده است 

ها است  سنت سنت رسالت: قو  و فع  پیامبر درباره احکام مرتبط با زندگی انسان  1
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 رسالت خود دو قسم است: 
قرآن  ی که دراقوا  و افعالی که در شرح آیات مربو  به اخلاق، عبادات و حدود الف(

کم عصوار حواا، بیان شده باشد  این بخش از سنت، نظیر خود آیات رسالت، بر تموام آمده
ا ر بخوش از سونتاست و همه مل م به اطاعوت از آن هسوتند  شوحرور اطاعوت از ایون 

  (550ص)همان، نامدمی« اطاعت متصله»

سویقی، قاشی، موب( اقوا  پیامبر حو  جامعه وتنظیمات و عادات اجتماعی)نظیر منع از ن
ت؛ ئویف دولورغنا، لباا طلا و    ( و تصمیمات ایشان در امر سیاست و حکومت به عنووان 
ب چوارچو امبر درمانند منع از تصدی مناصب حکومتی برای زنان که همگی، اجتهوادات پیو

نهوا تالعرب است و و جیرافیایی ج یرةو سیاسیشرایط اجتماعی برها حدود الهی و تطبیق آن
و « هسنت نبویو»در طو  حیات پیامبر وجوب اطاعت دارد نه بعد از آن  شحرور این سنت را 

یاموزند، توانند از این سنت بنامد  آنچه سایر اعصار میمی« اطاعت منفصله»اطاعت از آن را 
  (552)همان،صی اجتهاد در ضمن حدود الهی است شیوه مدیریت پیامبر و نحوه

ه صوورت ها قرآن)تعلیمات تکوینی تن یو ( بو( سنت نبوت: احادیثی است که در آن2
ن آعام قر عمومی شرح شده است  این احادیث در صورتی قاب  پذیرش است که با مفاهیم

  (554ص)همان،و حقایق هستی و عق  مطابقت کند 

 ـ عقل:2
های نظامعق  در اندیشه شحرور از منابع معرفت دینی است و قلمرو آن شوام  هموه

، های علموی اسوت کوه دانشومندان طبیعویمعرفتوی بشور و اسوتدلالات تجربوی و بینوه
  (40 ص،2008)شحرور،دهند دانان و     ارائه میشناسان، ریاضیجامعه

ه دارد؛ بو دیدگاه شحرور نسبت به عق  جایگاه نوازلیشود نق  در چنانکه مشاهده می
 رده است کرزیابی امند و موقتی آنکه اقوا  و افعا  پیامبر در قلمرو جامعه را تاریخ ویژه

 شحرور پروژه فکری ارزیابیـ تحلیل و 6
ی شحرور و نسبت او در این بخش بحث را با تحلی  مفاهیم بنیادین مستتر در اندیشه

نکتوه قابو  توجوه در ایون  های وی پی خواهیم گرفت متفکرین و ارزیابی اندیشهبا سایر 
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بخش این که اگر نظریه عقلانیت شحرور را همان پروهه فکری وی قلموداد کنویم شواید 
طور اجما  به تحلی  انتقادی  سخنی به گ اف نرانده باشیم  از این رو در بخش ارزیابی به

ائیم و در این باره از برخی تحلیلهای انتقادی متفکران وی اکتفا می نم کلیت پروهه فکری
 معاصر در باره شحرور بهره میگیریم 

 مدعیات  تناقض در مبانی وـ 6/1
سوان از شناختی شحرور نسبی بودن شوناخت انیکی از مبانی معرفت چنانکه بیان شد

  بود هانآ تیمحدود انسان، یهامعرفت بودن ینسب از او مرادو  حقایق و تحو  آن است
 اطلاعات رب یمبتن ریتفاس تنها عصر هر در که شود یمدع تواندینم شحرور صورت نیا در
 سوااا بور رایوز  اسوت اعتبواریب کسورهی گذشوتگان ریتفاسو و اعتبوار دارد عصر، نیهم

 کشوف یدرسوت بوه را اتیوواقع از یبخش عصر هر در هاانسان ،یانسان معرفت تیمحدود
 دسوت اتیوواقع از یحیصح شناخت به که ی انیم هر به عصر، هر در جهینت در و کنندیم
 یبورا و آورنودیم عمو  بوه قورآن از یحیصوح ریتفاسو هم  انیم همان به باشند، افتهی

شناختی خود پف شحرور میان مبنای معرفت  بود خواهد حجت  ین اعصار ریسا یهاانسان
  نفوی اگر به دنبواوی تناقض است های گذشتگان، گرفتار و ادعای نفی حجیت برداشت

سبیتّ نکه به  های گذشتگان است باید معنایی از نسبیتّ را مراد کرده باشدحجیت برداشت
 گیر اسوت کوهانجامد در این صورت او گرفتار همان شکاکیت ساختاری و همهواقعیت می

 کند علم و کشف واقع را سلب می امکان هرگونه

 شناختیمعرفتگرایی تقلیل ـ6/2
ه قو  را بوبا توجه به تأکیدات شحرور بر دستاوردهای عق  بشری باید گفت هرچند ن

 ه علوم وسوازد اموا چوون اولاً قورآن را تنهوا در سوایعنوان یک منبع معرفتی مطورح می
م، ساخته با علو داند و معتقد است معنا در تعام  متندستاوردهای علوم مختلف معنادار می

کنود، در یممنود ارزیوابی یاً اقوا  و افعا  پیامبر را در ساحت اجتمواعی تاریخشود و ثانمی
ق  علموی پیرو ع حقیقت منابع معرفت را به عق  تقلی  داده، نق  را نه در کنار عق  بلکه

 دهد قرار می
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 تحلیل تاریخ بر اساس اطلاعات نادرست ـ6/3
 ین حودیثتدور بود و آغاز یکی از ادعاهای شحرور، منع نق  حدیث توسط خود پیامب

دهود ینشان م   اما بررسی تاریخ حدیث(25 ص،1994)شحرور،نبوی در عصر اموی است 
 ی علمی ندارد:این دیدگاه، پایه

کوه گواه دهد که احادیث منع و نهی نق  و کتابت حودیث واولاً: تحقیقات نشان می
باشود اد میغیور قابو  اسوتن و در شمار احادیث ضعیف وکندها استناد میشحرور نی  بدان

  (63 ص،1388)معارف،
   اندفرموده أکیدت ثیاحاد کتابت و نق  حفظ، بر بارها خود اتیح طو  در امبریپ ثانیاً:

 های فوکوییـ شحرور و تحلیل6/4
احت از فلسفی است و در مباحث خود نی  به صور یک نظامکه شحرور فاقد  گفته شد

 ای بوهآنکه اشارهاما فارغ از مفاهیم فلسفی نی  نیست؛ بی کندمفاهیم فلسفی استفاده نمی
لسوفی فواهیم فمگاهانه یا ناخودآگاه مباحث خوود را در سوایه مفاهیم فلسفی داشته باشد آ

 سازد مطرح می
ائوت معاصور قر»ی قرائتی جدید از اسلام اسوت و خوود آن را شحرور که به دنبا  ارئه

بتودا بوه نقود تفکور ی طرح چنین قرائتی را فراهم آورد اهنامد، برای اینکه زمینمی« اسلامی
ی تواریخی روی هواپردازد  او در این نقدها به تحلیو های موجود از آن میاسلامی و قرائت

 ختی فوکو نیست شناختی و تبارشناهای دیرینهشباهت به تحلی هایی که بیآورد؛ تحلی می
یوا « شناسویدیرینوه»، «اپیسوتمه»نظیر  یا مفاهیمی« فوکو»آنکه سخنی از شحرور بی

های خود انجام مویکند، که فوکو در بررسیبه میان آورد، همان کاری را می« تبارشناسی»
 ها یا نظریواتبندی دانشگیری و صورتشناسی علوم انسانی، شک داد  اگر فوکو در دیرینه

یوا در تبارشناسوی علووم کنود های حاکم بر تفکر تبیین مویرا بر اساا گفتمان یا چارچوب
ی روابط ها از جمله علوم، پیدایش علوم انسانی را به شبکهانسانی، با تأکید بر تاریخیت پدیده

کنود کوه تلقی می« هایی از حقیقترهیم»ها را نه کشف واقع بلکه زند و آنقدرت پیوند می
شوحرور   (24و17 ، ص1392)بشیریه، اندها برساخته شدهبرای تحت سلطه قرار دادن انسان

ی با ارائه چارچوبی از شیوه کند  اوهای تاریخی خود همین دو مسیر را طی میهم در تحلی 
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حاکم بور « گفتمان»ی تفکر که عمدتاً در قرون اولیه اسلام شک  گرفته است آن را به مثابه
، متأثر سازد و معتقد است تمام علوم و نظریات جهان اسلاماسلامی مطرح میوذهنیت عربی

 ها را در ارتبا  با روابط قدرت در نظر گرفتوهاز همین گفتمان حاکم، شک  گرفته است و آن
داند  بدین ترتیب او ضمن نوعی تحلیو  و محصو  قدرت و اب ار اعما  سلطه و استبداد می

هوای غیرگفتموانی را های گفتمانی و حووزهبندیشناختی و تبارشناختی، پیوند صورتدیرینه
و ناعقلانیت و خووب و بود حواکم بور  تیعقلانی ارهایمعدهد و به صورتی آشکار می نشان

   کندیمی معرف حاکم استبداد پرداخته و ساخته راجهان اسلام 

 ـ شحرور و جابری6/5
قود فقوه ن های معرفتی جهان اسلام،گیری عق  عربی و نظامتحلی  فوکویی از شک 

در  بریشوحرور و جوار عق  عربی نقا  اشتراک موجود و ارزیابی منفی از نقش تصوف د
ان نوان بنیوعبه « استبداد»هرچند شحرور در معرفی نقد میراث اسلامی است  به هر حا ،

 عقو  در ساختار معرفتی حاکم بر جهان اسلام تلاش کرده به تبیوین جدیودی از بحوران
ت و از تکورار و های جابری فراتر نرفته اسجهان اسلام دست یابد اما در مجموع از تحلی 

 برد  تقلید رنج می

 علی حرب و محمد شحرورـ 6/6
کند؛ های شحرور را نوعی نیرنگ ارزیابی میعلی حرب متفکر و فیلسوف لبنانی، ایده

دهود، نشوان محمد شحرور وقتی فرهنگ اسولامی را موورد نقود قورار می معتقد استاو 
نگورد بلکوه در پوی افو ودنِ لام، آن را به عنوان یک دین نمیدهد که در بازنگری اسمی

ی حاکم بور فکور او عبوارت ضمائم و اضافاتی بر شرع اسلامی است و در حقیقت اندیشه
آوردن بر این نکتوه کوه و برهان« اضافات و ضمایم»ی مجوز شرعی است از بحث درباره

متن و مواد شریعت و اصو  دیون شود با ابداعات جدید و اضافاتی که به دین ضمیمه می
در این مسیر گرفتار تناقض و بحوران اسوت: از یوک سوو  به نظر او شحرورتعارض ندارد  

دهود و از سووی دیگور بوا خود، دستورات جدیدی را اختراع کرده و به اسولام نسوبت می
نه  اندتفکیک میان دین و فرهنگ دینی، معتقد است آنچه نبی و خلفا  راشدین انجام داده
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ها بوده است!! بنابراین شحرور دقیقاً شریعت اسلامی بلکه فرهنگ عربی رایج در زمان آن
 و ینوساز صدد درکسی  اگر ،جوید  بعلاوهگرفتار همان چی ی است که از آن خلاصی می

  ین اصو  و ثوابت به و ابداعات، رییتی که ندارد گری ی از اینید برآ ینوآور و نید  یتکم
  (114و112 ص،2005حرب، ) شود دهیکش

 گیری:نتیجه
 تهدسو دو بوا درارتبوا  ،محمود شوحرور تیعقلان هینظردر این پژوهش تلاش شد  
 یشناختانسان و یشناختمعرفت ،یشناختیهست یمباد یعنی ،یمعرفت ریغ و یمعرفت عوام 
  ردیگ قراربررسی  مورد پرداز،هینظر یاسیس و یاجتماع طیشرا نیهمچن و هینظر

 سواختار در را اسولام جهوان یروشیپو یهاچالشو  هایماندگعقب یشحرور ریشه
یاد « ق بحران ع»های معرفتی جهان اسلام تحت عنوان او از چالش جست  آن، یمعرفت

م معرفوی را بنیان ساختار معرفتوی جهوان اسولا« استبداد»کرد و ضمن تحلیلی تاریخی، 
 نمود 

سوتبداد در تولید اهای متوالی، به بازداد سیاسی در دورهاز دیدگاه او نهادینه شدن استب
 های مختلوف ایونهای مختلف فرهنگ اسلامی، انجامیوده اسوت  صوورتسطوح و لایه

ها و به صوورت یعنی اعتقاد« استبداد عقیدتی» -1استبداد از نگاه شحرور عبارت است از 
ان نسوان تووادرجات مختلفی از جبر؛ پذیرش اینکه سرنوشت انسان از از  نگاشته شده و 

جتهاد و انحصوار شدن باب تفکر و ابه معنای بسته« استبداد فکری» -2تیییر آن را ندارد  
چوون و میت بییا حاک« عرفتیاستبداد م» -3های قرون اولیه اسلام  فکر و فهم در انسان

 های معرفتی اعصار گذشته، بر ذهن و فکر سایر اعصار چرای چارچوب
الفوت » ترک عق  علمی و غفلت از آیات ناظر بر قوانین هستی، گرفتاری عقو  بوه 
 ی مسلمات ثابوت، از، تقدیف تراث سلف به مثابه«گراعق  گذشته»گیری و شک « آبائیه

 شود  ر جهان اسلام تلقی میجمله موانع نوآوری د
 رفتوی جهوانکه تحلی  او از سواختار معبیان شد  دیدگاه شحرور در تحلی  و ارزیابی

   ه است اسلام، از جابری فراتر نرفت
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 منابعفهرست 
 قرآن کریم

نان، بلدة الهیمنۀ، ۀ و اراابوزید نصر حامد، النص، السلطه، الحقیقه: الفکر الدینی بین ارادة المعرف .1
 1995المرک  الثقافی العربی،

 28و7، ص23، راهبرد فرهنگ، ش«رهنگنظریه و ف»، 1392پارسانیا حمید،  .2
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Seeking the roots and reasons of undevelopment of Islamic world has 

created a kind of literature among the Arab thinkers and intellectuals known 

as “Rationality Theory”. Dr. Muhammad Shahrur ,a contemporary Syrian 

thinker,is out of these thinkers who has worked in this field. The present 

paper is to study the “ Rationality Theory” of Dr. Muhammad Shahrur 

through analyzing and evaluating his works with regard to the epistemical 

and non-epistemical factors. Although Shahrur has tried to introduce the 

“dictatorship” as a governing epistemical structure in whole Islamic world 

and to present a new explanation of the rationality crisis in Islamic world but 

the authors believe what he has done is no more than what Ahmad Al-Jaberi 

had done before , that is, Shahrur is suffering from a kind imitation and 

repetition .Moreover many claims of Shahrur in terms of prohibition of 

narrating and writing Hadith by the holy prophet (p.b.u.h) don’t have 

historical proofs and in terms of his refusal of ignoring the prophetic 

tradition on the one hand and his belief in practicing the tradition of Caliphs 

on the other hand a big conflict can be seen. 
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