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 چکیده
مختلا   غرب در پی رنسانس و نهضت اصلاح دینی یا همان پروتستانتیسم از ابعااد

ان کران جههای شگرفی رسید. بسیاری از روشنفمتحول گردید و از بعد مادی به پیشرفت
رفت غرب سیر پیشجه با جلوه استعماری این تمدن جدید، چاره را در پیموده ماسلام در موا

هناگ زده خوانادن فردیده و شعار اصلاح دین و فرهنگ اسلامی سردادند. آنان با خرافاه
با  ش کردندراه نجات را بازگشت به سرچشمة صاف صدر اسلام دیدند و تلا جامعه دینی،

ده شاهای بسته پیرایهبزعم خود ینی اقدام کنند، تا کمک عقل غربی، به بازخوانی متون د
 بر دین را کش  و رفع نمایند. 

های شایعی ایان با توجه به تأکید شاخة اهل سنت این جریان، و بخشی از شخصیت
باه رای  نامیاده شادند.« نوسالفی»های سل  صالح، این جریان جریان بر تبعیت از سنت

ن نهضات چاون االباان، القاعاده و داعا  از درو ای های تکفیریبرآمدن گروهنگارنده 
لا  و هایی چون سازمان مجاهدین خاصلاح دینی اهل سنت و از سویی برآمدن گروهک

ه اسات. مبادی کلان این پروژه شدسبب تردیدهای جدی در  از درون سنت شیعی فرقان
 این مقاله بازخوانی این جریان از منظر یاد شده است.
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 مقدمه
های اسالامی یکای از نهضت اصلاح دینی در جهان اسلام و شعار بازگشت به سنت

ها سابب  های فرهنگ و دینی در دو صدة اخیر بوده است. این جریانترین جریانپررون 
سیاسی و جهاادی، کاه نوعاا ماوازی باا های مختل  فرهنگی،اب و گروهگیری احزشکل
است. این جریان با توجاه باه شاکوه وعظمات دول  اند، شدههای سنتی دینی بودهجریان

های نخست و قدرت گرفتن استعمار و اسلامی در گذشته و اعتلای تمدن اسلامی در سده
ر، جهاان اسالام را در بحاران هاای بازرا اسالامی در دوران معاصاشکست امپرااوری

انحطاط دیده، راه بازگشت اسلام به قدرت و شکوه گذشته و اعاتلای تمادن اسالامی را 
های ایان ترین مؤلفههای صدر اسلام معرفی کرده است. اما یکی از مهمبازگشت به سنت

باشاد. بخا  وسایعی از جریان اصلاحی ارتباط آن با نهضت اصالاح دینای در اروپاا می
فکران این جریان با اشاره به این نهضت اصلاحی غارب، اندیشاة اصالاحی خاود را روشن

را ارح نمودند. اما  «پروتستانتیسم اسلامی»الهام گرفته از آن دانسته و بعضی رسما شعار 
های جهادی تکفیاری برآماده، گروه در درون این جریان اصلاحی و تمدن اندی ، امروزه

باشاند. ایان جهان اسلام و نابودکنندة تمدن اسلامی می که خود بزرگترین عامل تضعی 
مهم اهمیت شناخت مبادی و مبانی این جریان اصلاحی را مضاع  کرده است. از این رو 

است که به ابعاد این نهضت اصلاحی پرداخته و تاأییرات نهضات  این نوشتار تلاش کرده
این مقاله بر حاوزه ایاران معاصار اصلاح دینی اروپا را بر آن بررسی نماید. هر چند تأکید 

است، اما باید توجه داشت که بخ  عظیمی از میراث این جریان در جهان اسلام مشترک 
های محوری این جریان در میان روشنفکران جهاان های شخصیتبوده و براحتی اندیشه

 شده است. های مختل  ترجمه میاسلام منتشر شده و آیار آنان به زبان

 در پروتستانتیسم مسیحی سیری اجمالی
پروتستانتیسم همان نهضت اصلاح دینی است که در اوایل قرن شاانزده مایلادی در 
شمال اروپا آغاز شد. در پی دنیاگرایی گسترده کلیسای کاتولیک و فساد فزایناده مقاماات 

دند کاه نظاام های چهارده و پانزده تلاش کرکلیسا، بسیاری از نخبگان اروپا در ای سده
اما با مقاومت کلیسا در برابر آنان، سارانجام  .(1۶3 ص،1381)ویور،  کلیسا را اصلاح کنند
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این اصلاح، حالت انقلابی گرفته و منجر باه انشاعاب در دیان مسایحیت و ایجااد فرقاه 
نقدهای مدیریتی بر  ای خود علاوه برماده 95پروتستان شد. لوتر با منتشر کردن اعلامیه 

تعالیم کلیسا را هم زیر سؤال برد. در ابتدا کلیسای کاتولیک تالاش کارد پاپ، بسیاری از 
لوتر را دستگیر و محاکمه کند. اما حمایات شااهزدگان آلماانی از او، کاه در پای فارار از 

های او پشتوانه یشههای پاپ بودند، سبب شد که دعوت او جنبه عمومی گرفته و اندمالیات
بعدها در سوئیس هم، اعضای شاورای شاهر دولات  .(59 ص،1382)گراث، سیاسی بیابد 

شهر ژنو، یک کشی  پروتستان به نام ژان کالون را به ریاست این شهر انتخاب کردناد و 
های خود را بسط داد. موفقیت کالون در ادارة این شهر سبب بسط او هم در این شهر ایده

ها ر مشهور پروتساتانین رهبها شده و او را به دومهای او در میان دیگر پروتستاناندیشه
اتفاقاتی که همزمان با این جریان در اروپا روی داد، سبب شد  .(۶1ص)همان،تبدیل نمود 

ها و آیاری بیاید که در بسیاری از موارد با اهاداف بانیاان اولیاة آن که پروتستانتیسم جلوه
هداف این جنب  ، در ها و آیار با امتفاوت بود. در این راستا برای جلوگیری از خلط نتیجه

های خااص رهباران پروتساتان باه بررسای این نوشتار باه جاای بررسای آرا  و اندیشاه
 پردازیم.ها و نتایج آن میشاخصه

 ها و آثار پروتستانتیسممهمترین شاخصه
های اجتمااعی از نهضت اصلاح دینی در اروپا مانند سایر رویدادهای انسانی و نهضت

اعی زیادی متأیر بود. در این باره می توان به عواملی چون فضای های اجتمعوامل و مؤلفه
های های دینای یهودیات، اندیشاهای یونانی ا رومای قبال از مسایحیت، اندیشاهاندیشه

اسلامی که از اری  ترجمه کتب اسلامی وارد فضای اروپا شده بود و نهضت اومانیسم در 
تشاکیل نهضات پروتستانتیسام و  اروپا و ... اشااره نماود. مجموعاة ایان عوامال سابب

دهی به آن بوده است. بنابراین در این بحث سعی شده است که با ذکر هار ایار باه جهت
 های مؤیر در آن اشاره شود.تحلیل اجمالی مهمترین مؤلفه

در ماذهب کاتولیاک اصاور بارای  . خود کشیشی و رها شدن از قیمومیت پاا: 1
و در رتبه پایین تر، دیگر کشیشان باود. در نتیجاه رسیدن به خدا نیازمند به وساات پاپ 

مسیحی شدن و آمرزیده شدن و به خدا رسیدن نیازمند ورود در قیمومیت پاپ بود. لوتر با 
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شکستن این اندیشه، راه رسیدن به خدا را ارتباط مستقیم با خدا دانست. در نتیجه هر فارد 
رتباط برقارار نمایاد و اصاطلاحا توانست با خدا امانند یک کشی  در سنت کاتولیکی می

  (.217ص)همان،گیردصورت می «ی به وسیلة ایمانآمرزیدگ»
اعتباار و حجیات »در سانت کااتولیکی متن محوری)بازگشت به کتاب مقدس(  .2

 القدس ا یعنی کلیسای تحت هدایت الهی روح_کتاب مقدس با اعتبار و حجیت مفسر آن 
 ص،)هماانقدس کاملا منوط باه تفسایر پااپ بودشد و در نتیجه فهم متن متضمین می

یرفت. در یه را پذلوتر با رد مرجعیت پاپ در فهم متون دینی فقط تفاسیر رسورن اول .(314
 واناده وتوانست ظاهر عبارات متون مقادس را خنتیجه هر شخص در قالب آن تفاسیر می

ر ناوعی دینای دچاابفهمد. اما با شکست سد مرجعیت در فهم کلیسا، ابیعتا فهام متاون 
های یوههای مختلفای در درون ایان فرقاه برآماده و شاای که فرقهآشفتگی شد. به گونه

ا بارای تفسیری خاصی برای خوی  انتخاب کردند. حتی بعضی هرگونه مرجعیت تفسیر ر
ابع تی کاملا ینرا تشکیل داده و فهم متون د «هاآناباپتیست»متن مقدس رد کرده و فرقة 

 .(312ص،)همان راد شدمعلومات اف
در سنت کاتولیکی دنیا امری مذموم و پست بوده و کار در امور دنیاوی  . دنیاگرایی 3

امری پست و موجاب دور شادن انساان از معنویات شاده و رهااکردن دنیاا راه نجاات و 
ها زندگی های کاتولیک با رها کردن دنیا در صومعهرستگاری انسان بود. در نتیجه کشی 

نعمات دنیوی چون ازدواج محروم بودند. لاوتر و کاالون باا رد ایان نظریاه، راه  کرده و از
رستگاری انسان را توجه به دنیا و خدمت به خداوند در این دنیا معرفی کردناد. آناان کاار 
سخت و منظم در این دنیا را امری دینی و در حکم عبادت در کلیساا و صاومعه دانساتند. 

زمینه ساز شکل گیاری سارمایه داری در غارب را فاراهم کالون با نگرشی خاص به دنیا 
ساخت. او با تإکید بر کار در دنیا و انباشت سرمایه و از سویی تأکید بر زهد و عدم مصرف 

ایجاد نوعی سرمایه داری زاهدانه به وجود آورد که افراد تمام تلاش خود  آن، فضا را برای
آنان حتی  .(504-487)همان،ص 1د.کردنرا صرف جمع آوری یروت و خرج نکردن آن می

                                                      
ها که اقتصاد را عامال اصالی اندیشاه ماکس وبر جامعه شناس مشهور آلمانی در پاسخ به مارکسیست .1

می دانستند، اصرار دارد که یکی از علل اصلی رشد سرمایه داری بورژوازی در اروپاا، اخالاس سارمایه 
ران قرون وسطی از جمع کردن یروت در آخر عمر سرخورده داری پروتستانتی می باشد. زیرا سرمایه دا
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های ها همه در راستای اندیشاهو این 1تعطیلات رسمی کلیسا را هم به تدریج ملغا کردند.

دنیاگرایانة بورژوازیی بود که از این نهضت نهایت استفاده را برده و زمینه پیشرفت ماادی 
 را فراهم کردآورد. اروپا

لیساا کها با عقلانیت تفسایری پروتستان مخالفت. گذار از فلسفه و هنر کلاسیک   5
حیار و سبب شد که فهم فلسفی از متون دینی دچار افاول شاده و جامعاه دچاار ناوعی ت

و  سطیوها با نظام فلسفی قرون سردگمی فلسفی شود. علی الخصوص مخالفت اومانیست
ه ایان امار بارخلاف هادف اولیا .(159 ص)هماان، حکمت مدرسی، بر ایان امار افازود

 وفلسافه  وها، سبب شد که جامعه به فیلسوفان اومانیسات و مادرن روی آورده تانپروتس
ت لیساا صاورکردن عرصه علم، فلسافه و هنار از کابتدا خالی»هنر در اروپا متحول شود. 

ت و بار گرفت و سپس در اندیشه پروتستان، فلسفه یونانی در عمل به جای مذهب نشسا
ذهب مه عرصه ها قصد نداشتند کعبارتی پروتستان هنر، فلسفه و سیاست تأییر گذاشت. به
 «ن دادنادیادان عمال باه ایان شارایط تابلکه در م را از سیاست، علم و هنر خالی کنند،

 .( 12،ص 1389)رحمانی، 
ترین یمرات نهضت پروتستانتیسام بساط سکورریسام یکی از مهم . سکولاریسم 6

ی، زنادگی روزماره مسایحیان را رناگ ها با بسط دین به امور عرفبود. هر چند پروتستان
دینی بخشیدند و کار روزمرة آنان هم بعد دینی گرفت، اما مبارزه علیه کلیسا سبب کاساته 

گریز بورژوازی شاد. در اخلاس شدن از دایره نفوذ کلیسا از سویی و بسط فرهنگ دنیازده و
پادشااه در نتیجه بخ  وسیعی از اختیارات کلیسا به حاکماان عرفای ساپرده شاد. حتای 

                                                                                                                             
شده و آن را وق  کلیسا کرده و عملا از خدمت اقتصاد مولد خارج می شد. اما سرمایه داران پروتستان 
جمع کردن یروت را چون یک عمل عبادی دانسته و در هنگاام مارا هام آن یاروت را بارای وریاة 

 .(504 ،1382)مک گراث،  نسل های قبل را ادامه دهندم راه خوی  به ارث گذاشته تا آنان ه
روز  38روز آخار هفتاه و  52روز اساتراحت ) 90در نظامِ قدیم پی  از انقلابِ فرانسه، قوانینِ کلیساا  .1

تعطیل( برای کارگر تضمین کرده بود و کار کردن در چنین روزهایی اکیداً ممنوع بود. این اعیااد نوعاا 
عید اعلام شده بودند.  به مناسبت تفاقات مهمی که در تاریخ مسیحیت برای قدیسان اتفاس افتاده بود،

آنان با نفی تقدس قدیسان، اعیاد آنان را هم ملغا کردند. هنگاامی کاه ایان باورژوازی اایِ انقالاب 
روزه کارد. چیرگی یافت بلافاصله روزهای تعطیل را لغو کرد و هفته ده روزه را جانشاین هفتاه هفات

 .(۶5 ،1391،گدار ) کار بکشدها را بهتر به زیر یوغِکارگران را از یوغِ کلیسا رهانید تا آن
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هاای انگلستان رئیس کلیسا شده و کشیشان مجبور به اااعت از او شدند. از سویی جنگ
هاا ها و کاتولیکسال از آن کل اروپا دچار جنگ باین پروتساتانصد ساله مذهبی که سی

بود، سبب شد که جامعه برای بقای خوی  سیاست را از دیان کناار گذاشاته و رساما باا 
 هاا اعالام نمایادی اصلی حرکات دولتاستی سکورر و ملی را مبناعهدنامه وستفالی، سی

 .(35،ص 1393زاده، )نقیب
ونی، یکی از نکات مهم در اندیشه اصلاح دینی در سانت کاال . رشد علوم تجربی 7

ن، دبیاات آابحث نگاه او به تعالیم کتاب مقدس است. او با تفکیک هدف کتاب مقدس از 
وعی از عی به نهدف کتاب مقدس را نجات انسان دانسته و ادبیات آن را در مورد علوم ابی

ب نیسات، مقدس کتاب فیزیاک یاا ااواقع گرایی خالی ساخت. او با این تعبیر که کتاب 
ناوان عیعت به مرجعیت کتاب مقدس را در این علوم از بین برده و با تأکید بر شناخت اب

د ماراه رشاهای در دین بخشید. ایان امار باه های خدا به علوم ابیعی جایگاه ویژهنشانه
ها انستپروت وم تجربی در میانسرمایه داری ابزارگرا و سکورریسم، سبب رشد مضاع  عل

  .(508-515،ص1382)گراث،  شد

 جهان اسلام و نهضت اصلاح دینی
جهاان  ،هاای غربای در قارون جدیادهای مکرر کشورهای اسلامی از دولتشکست

ای جدید از غرب یعنی تمدن مدرن آشنا کرد. تحلیل قدرت جدید غرب و اسلام را با رویه
شکوه تمدنی گذشاته، نخبگاان  علت ضع  تمدن اسلامی در برابر آن و چگونگی بازیابی

داد، جهان اسلام را به چند دسته تقسیم کرد. گروه اول، که اکثریت جامعاه را شاکل مای
های مضاع  آنان دانسته و بر این عقیده بودناد کاه جواماع علت پیشرفت غرب را تلاش

یا توانند همین علوم را بدست آورده و نژاد یا دین مسلمان هم در صورت تلاش بیشتر می
ها هیچ برتری بر نژاد یا دین یا فرهنگ جوامع اسلامی ندارد. جریاان دوم فرهنگ اروپایی

کسانی بودند که تحت تإییر القائات نژادپرستانة غربی ها، علت اصلی پیشرفت کشاورهای 
ای باه ناژاد آناان برگرداناده و علات عقاب مانادگی مسالمانان را باه اروپایی را به گونه
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چناچه  .(۶0 ص،1380،)بیگدلو1فرهنگ عمومی این جوامع بازگرداندند های نژادی وویژگی

آخوندزاده علت انحطاط تمدن ایران زمین را دو حمله عرب و مغول دانساته، کاه ایان دو 
های پست سامی و مغولی شده و اینچنین ایران حمله سبب اختلاط نژاد پاک آریایی با نژاد
واهان زدوده شدن آیاار عارب یعنای اسالام و دچار افول شده است. در نتیجه به نوعی خ

با اصرار بر هام ریشاه باودن ایرانیاان و اروپاایی هاا،  وی )همان(ها از ایران بودند.ترک
ها یکی دانسته و خواهان بازگشت باه آن ریشاه بودناد. فرهنگ اصیل ایرانی را با اروپایی

اگر ایران »گوید: یشعار مشهور سیدحسن تقی زاده در چنین فضایی قابل درک است که م
خواهد ترقی کند، باید از فرس سر تا نوک پا فرنگی شود و ایران بایاد ظااهرا و بااناا، می

در عثمانی هم جریاان  .(205 ،ص1389 ،)پارسانیا «مآب شود و بس جسما و روحا فرنگی
ورک سرانجام با رهبری آتاات با تأکید بر نژاد تورانی و ناسیونالیسم ترکی، ،های جوانترک

ملی ترکیه را فدای چنین آرمانی کارده، و آن  ا توانستند، بخ  عظیمی از میراث اسلامی
تر بوده و هنوز کشور ترکیه را غربی کنند. بخلاف ایران، این نهضت در ترکیه بسیار موف 

های این جریان رهایی یابد. اما گروه سوم جریانی بود که است از بسیاری از سنت نتوانسته
های اصلاحی در هند و ایران و عثمانی، علت عدم موفقیت د بر عدم موفقیت برنامهبا تأکی

با آن دانست. آنان راه پیشرفت را ناه عباور از  ناسبها را فقدان نظام عقیدتی ماین برنامه
دانستند. نهضتی که مشهورترین مناادی اسلام و فرهنگ اسلامی، بلکه اصلاح جدی آن 

ای فرهناگ اسالامی را در جامعاه ت. او تلاش کرد که به گونهآن را باید سیدجمال دانس
ایران اصلاح کند، تا به این وسیله آن را از انحطاط نجات دهد. او در این زمینه از تجرباة 

ساخن مای اروپا هم مطلع بوده و تلاش داشت از نهضت پروتستانتیسم هم استفاده کند. 
ای الگوی پروتستتانتیسم مورد نقد بسایاری از قارار گرفتاه گفت.روشنفکرانامروزه به گونه

                                                      
در ساال بودناد. او  م(181۶روشنفکران ایرانی این عصر بی  از همه تحت تإییر کنت دوگبینو )متولاد .1

به پاریس برگشت و در ساال  1875م به عنوان سفیر در تهران منصوب شد. در سال  1855س /1271
م. 18۶9 ،128۶تاریخ ایرانیان را در ساال با سمت وزیر مختاری دوباره به ایران آمد. وی کتاب  18۶2

ای در رسااله او همچنین در دو جلد نگاشت و در عهد ناصرالدین شاه به وسیله نظم الدوله ترجمه شد.
ها نژاد سفید آریایی از دانست که در میان آند برتر میانژاد سفید را نژ نوشته و باره عدم برابری نژادها

 .(13۶ صبیگدلو،) جهان حکومت کنند و باید حقا بر بودههمه برتر 
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ای تالاش کارده اناد از کنیم که به گوناهاست. در این نوشتار ابتدا به جریاناتی اشاره می
ای از آن الگو گرفته اند و سپس به جریانااتی تجربه پروتستانتیسم استفاده کرده و به گونه

 اره خواهیم کرد، که به نقد این نهضت پرداخته اند.اش

 الف. الگوبرداری از نهضت پروتستانتیسم
دها وامع بعاهمانگونه که بیان شد، نهضت پروتستانتیسم در جوامعی رخ داد که این ج

 داشاتند های مادی جهان تبدیل شدند. ابیعی است جوامعی که تلاشبه بزرگترین قدرت
نند. از این کستفاده ه بیابند، سعی میکردند از تمامی تجربیات آنان امانند این کشورها توسع

مار حت استعتای از قداست و قدرت وارد فرهنگ جوامع رو پروتستانتیسم مسیحی، با هاله
ز آن شد. اما هر جریاانی ساعی کارده اسات از وجاوهی باه ایان پدیاده نگااه کارده و ا

آرا   آیاار ایان نهضات در ایاران، باههای خاص خاوی  را ببارد. بارای بررسای استفاده
 پردازیم.مشهورترین منادیان آن در ایران می

 . آخوند زاده و پروتستانتیسم الحادی1
زماین کارد،  1را وارد ادبیاات ایاران« پروتستانتیسم اسلامی»نخستین کسی که واژة 

ان روس، به های ایرفتحعلی آخوندزاده یا آخوندف بود. او از ایرانیانی است که بعد از جنگ
لشگر دشمن پناه برده و در خدمت آنان قرار گرفت و به درجه سرهنگی در ارت  روسایه 

تمام آناان از  رسید. او دولت روسیه را نعمتی بزرا برای ایرانیان دانسته و خواهان اااعت
 .(204،ص 1389)پارسانیا، شود دولت روسیه می

ها به شما کارده و روس چه خوبیدانید دولت ای جماعت،... هیچ می»وی می گوید: 
ید و ا بشناساکند؟! برشما رزم است که بزرا خاود رشما را از چه نوع بلاها محافظت می

گی و م بندد و رسوح  ولی نعمتی او را به جا بیاورید و همیشه به امر و نهی او مطیع بشوی
 .(15۶،ص1349)آخوندزاده،  آداب انسانیت را یاد بگیرید

                                                      
البته باید توجه داشت بخ  زیادی از آیار آخوندزاده، به زبان ترکی بوده که ابیعتا در میان مردم آذری  .1

های از دولات عثماانی هام رواج زبان ایران و مناا  اشغال شدة شمال ایران و ابیعتا در میان بخ 
 داشته است.
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روز ایران به عنوان فردی به اصطلاح وان پرست، که از وضعیت آن کنداو تلاش می
نگران است! به تحلیل دیروز و امروز ایران بپردازد. او با اشاره به وضعیت پای  از اسالام 

جگرم کباب شد! ای ایران! کو آن شوکت و »گوید: ایران و مقایسه آن با بعد از اسلام می
 «باودانوشیروان و خسرو پرویز می د و گشتاسب وسعادت تو که در عهد کیومرث و جمشی

دوستان در پی خروج ایران از در نتیجه او هم مانند دیگر ایران .(1۶،ص 13۶4)آخوندزاده، 
 این وضعیت و پیشرفت و اصلاح امور آن است!

های الحادی در روسیه قرار گرفته و رسما منکر تمام امور غیبای تحت تأییر اندیشه او
 اندتماام ایان خرافاات را سااوزانده اسات کاه علاوم جدیاد غربای ریشاه باوده و مادعی

را در ایان بااره آورده و  مفصالیاو با اشاره به حمله اعراب به ایران بحث  .(15)همان،ص
داند. او با خلط ها را ری  داشتن فرهنگ و دین نمیکند و آنها را مسخره میفرهنگ آن

ها را یکی کرده و دیان اسالام را کند، آنی میاسلام و فرهنگ اعراب پی  از اسلام سع
حتای اناواع  جزئی از فرهنگ اعراب بادیه نشین عصر جاهلیت قلماداد نمایاد. آخونادزاده

شاته و کفار خاوی  را ها را در ح  پیامبر اکرم )ص( و ائماه )ع( روا داها و تهمتتوهین
و گااه باا جامعاه دینای ها، ااما علی رغم این اندیشاه .(30-22)همان،ص  دارداظهار می

کند. لذا در بحثی به عنوان راه پیشرفت همدلی نشان داده و خود را مصلح دینی معرفی می
 داند.جامعه اسلامی و بقای دین اسلام! چاره را در الگوگرفتن از پروتستانتیسم اروپا می

، دوام دین اسلام در آنصورت ممکن است که با شعور و معرفت کنه دین را فهمیده» 
بعد به جهت امتیاز ملت از سایر ملل در مسلمانی باقی بمانی و به اعماال خفیاه و رساوم 
ظاهرة آن و به احکامی که در خصوص ح  الناس است، بجز قتل نفوس و قطع اعضاا و 
بغیر از بعض تزیید و تغییر که در آن احکام رزمست، قائل و تابع شده، بالکلیه از تکاالی  

شود، خود را آزاد نمایی. چنانکه اوای  انگلیس و ینگای  نامیده میشاقة آن که حقوس الله
دنیا و پارهای از سایر اوای  فرنگستان پروتستان هستند، یعنی ظااهرا مسایحی ماذهب 

 (.115)همان،ص «و باانا تابع عقل هستند
واضح است که این تعریا  او از پروتستانتیسام، در واقاع تمساک باه یکای از آیاار 

ربطاای بااه اهااداف بانیااان آن نداشاات.  چناادانم در اروپاساات، کااه البتااه پروتستانتیساا
پروتستانتیسم عبارت از مذهبی است که حقوس الله و تکالی  عبادالله جمیعا در آن ساقط »
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 .(12)همان،ص  «بوده، فقط حقوس الناس بماند
حسان علای ذکاره »او برای پیدا کردن یک نمونه تااریخی در جهاان اسالام، کاار 

، یکاای از اماارای اسااماعیلی در قلعااة المااوت، در الغااای شااریعت اساالامی، را «الساالام
دهاد و در آخار او را چناین پروتستانتیسم نامیده و با تفصیل تمام آن مااجرا را شارح می

آفرین بر تو ای ]حسن[ علی ذکره السلام! که در مدت تاریخ هجری مثل تاو »ستاید: می
صاحب همات و صااحب عازم در میاان ملات و حکیم و ذی فضل و  عقلیک پادشاه با 

اسلام پیدا نگردید که به سیویلزاسیون این ملت را از حماقت و جهالت و بدبختی آزاد کند. 
اگر ملت مطالب تو را فهمیده بود، حار اوای  انگلیس و ینگی دنیا خوشه چین تو حساب 

یشاان هناوز در شدند، زیرا که تو در عصری مذهب پروتسانتزم را ایجااد کاردی کاه امی
ها مدت مدید بعد از تو مذهبی را که شدند. آنهای دیوان اینقویزیسیون بریان میآتشکده

ایجادش از تو بوده است، یعنای پروتستانتیسام را فهمیاده و روولسایون کارده و ماذهب 
 .(138-137)همان،ص « پروتستانت را اختیار نمودند

از ایان نهضات  فهمتانتیسم، یک سو واضح است که این برداشت آخوندزاده از پروتس
دینی و رمذهبی است. اما علی رغم این خطای تاریخی، او بوده و منظور او فقط بسط بی

توانست این اندیشه و این اصطلاح را وارد فضای فکری ایران نماید و بر این نکته تأکیاد 
باشد. این اندیشه در بعضی کند که پیشرفت جامعه منوط به تغییر نگاه دینی در جامعه می

همفکران آخوندزاده، چون یعقوب خان ارمنی و پسرش میرزا ملکم خاان، میرزاآقاخاان  از
که ترقی و  اصرار داشتنداینان هم  .(398 ،ص1389)مددپور، هم وجود داشت کرمانی و ....

پیشرفت جامعه بدون تغییر در نگاه دینی امکان پذیر نیست. لذا با روشی منافقانه خود را با 
کردند که عقاید خاوی  را در لفافاه دیان اباراز نشان داده و سعی میهمسو  دینیجامعه 

گویاد: نمایند و البته در نهان اعتقادی به دین اسلام نداشتند. چنانچه میرزا ملکم خان می
من خود ارمنی زاده مسیحی هستم، ولی میاان مسالمین پارورش یاافتم و وجاه نظارم »

اجتمااعی و سیاسای و ماذهبی مغارب را  هایاسلامی است ... در اروپا که بودم سیساتم
مطالعه کردم. با اصول مذاهب گوناگون دنیاای نصارانی و همچناین تشاکیلات ساری و 

دیانات »را باا خارد « عقل سیاست مغارب»فراماسونری آشنا گردیدم. ارحی ریختم که 
ای فایادهبه هم آمیزم . چنین دانستم که تغییر ایران به صورت اروپاا کوشا  بی« مشرس



 

 

یتأث
انت

ست
وت

پر
ت 

ض
نه

ت 
را

ی
ند

ر ا
م ب

س
ی

شه
ر ا

ص
عا

 م
ی

ی
ی

ران
 

65 

ای دین عرضه داشتم تا هموانانم آن معانی ت. از این روی فکر ترقی مادی را در لفافهاس
دوسااتان و مااردم معتبااری را دعااوت کااردم و در محفاال خصوصاای  را نیااک دریابنااد.

سخن راندم و به شرافت معنوی و جوهر ذاتی آدمی توسال جساتم. « پیرایشگری اسلام»
 .( 411،ص1389،ددپور) م ی انسانی که مظهر عقل و کمال استیعن

 . سید جمال و پروتستانتیسم سلفی2
در فضای سخت و بحران زده اواخر دوران قاجار، سیدجمال الدین اسدآبادی یکای از 
مصلحانی است که تلاش کرد برای خروج جهاان اسالام از انحطااط و پیشارفت جهاان 

تغییار دیانات جامعاه اسلام نظریه پردازی کند. او هم ترقی و پیشرفت جامعه را منوط به 
دانست. اما این امر را نه در کنارگذاشتن دیان، بلکاه در بازگشات باه دیان و اصالاح آن 

داری دانساته و ها را دیانعلت رشد و ترقای تمادن« رسالة رد بر نیچریه»دانست. او در 
)  ها اعااالام کاااردرا عامااال ساااقوط تمااادن «نیچریاااه»گری یاااا اصاااطلاحا ماااادی
در نتیجه راه حل ترقی تمدن اسلامی و بازگشت به شاکوه  .(1۶0،ص 2،ج2002ارفغانی،

 گذشته آن، از نظر او چیزی جز بازگشت به دین واقعی نبود.
من در بارة آغاز این دین و فلاکت آن بعد از اقتادار و و سایادت آن تفکار کارده و »

گی بود، و علت این ضاع  و انحطااط و بناد چهاندیشدم. علت آن رشد و تکامل و ارتقا  
چیست؟! راه حل بازگشت به مکانت شرافت و ریاست امم مختل  چیست؟! دریاافتم، کاه 
هیچ راهی نیست جز بازگشت به به دین مستحکمی که شامل انواع دستوراتی اسات کاه 

های پساتی و ها را از آلودگیهای آنباعث اتحاد و الفت و محبت بین افراد آن شده، قلب
ا را با اشراس ح  نورانی کند، شامل همة احتیاجات انساان ههای آندنائت پاک کند، عقل

از مبانی اجتماعی باشد و منادی نیل به جمیع فروع تمدن باشد. ... و این همان دین قویم 
شاود و جاز عبااراتی از آن صدر اسلام است. که متأسفانه امروزه جز اسمی از آن یاد نمی

 .(115 ،ص1ج ،)همان «شودنمیخوانده 
با لوازم و احتیاجات این قرن تطاب  »ه او بشدت در پی ارائه اسلامی بود که در نتیج 
ح امار هاذه ان الله یبعث فی رأس کل قرن رجلا لیصال»و در این امر او به حدیث « کند.
یابی به این مهم، معتقد بود او برای دست .(1۶8،ص 1381)مدرسی،  کرداستناد می «ارمه
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فهم جامعه از متون دینی اصلاح شاده و اعتقاادات فاساده،  ای عمل کرد کهباید به گونه
در  گریزی، انفعال در برابار مشاکلات و انتظاار بارای یاک مصالحچون جبرگرایی، عقل

در مقابل آن باید علوم دینی بر  .(83،ص1، ج2002)رشید رضا، آخرالزمان و ... از بین برود
اساس عقل بازخوانی و تفسیر شود. از این رو او بی  از هر چیز بر فلسفه و روح فلسفی در 

ضرورت استوار کردن ایمان دینی بر پایة عقل »کرد. به عبارتی فهم علوم دینی تأکید می
ت اصلی پیاروزی عل .(۶1-58،ص9ج، 2002ارفغانی، ) «و دلیل و پرهیز از عقاید تقلیدی

مسلمان در سده نخست را، دستیابی به همین روح فلسفی خوانده که امروز از دست رفتاه 
 است.

ها است!اگر دیان حا  عامال اصالی ترقای نکته مهم در این بین علت رشد اروپایی
ها علی رغم داشتن دین بااال، باه چناین پیشارفتی نائال تمدنی است، پس چرا اروپایی

ها باا ال در برابر انحراف مسلمانان از دین اسلام، مدعی بود که اروپاییاند؟! سید جمآمده
 اندنتیسم به چنین جایگاهی رسیدهالهام گرفتن از دستورات اسلام، و ایجاد نهضت پروتستا

تاا زماانی کاه ایان » گویاد: او با اشاره به تاریخ مسیحیت کاتولیک می .(۶1،ص همان )
رانیه بلاد فرنگ، متمکن و پایدار بود، هایچ گوناه عقیده خست بخشی نفوس در امت نص

ترقیات از برای آن امت حاصل نشده، لوتر رئیس پروتستان این حکم را بارخلاف انجیال 
او عالاوه بار ایان  .(5۶9،ص1381)مدرسای،« ه ، به مسلمانان اقتدا کرده اساتدفع نمود

هاا باوده و ایان غربیمدعی شد که اصور این علوم و فنون غربی، اساسا برای مسلمانان 
اگار » اناد. وساید جماال در ایان بااره تاکیاد میکناد:کردهها را از مسالمانان سارقت آن

ها هیچ مطلب و علام بینید که غربیهای بغداد، اندلس، ارزهر و .. را بگردید، میکتابخانه
ص ،۶ج ،2002ی،ارفغاان ) «جدیدی را که علما  سل  به آن اشاره نکارده باشاند ندارناد.

157).  
-1874کتاب معاروف فرانساوا پیرگیاوم گیازو) سید جمال در بحث پروتستانتیسم از

متأیر بود. او در ایان « تاریخ تمدن اروپا»م( وزیر امورخارجه وقت فرانسه، با عنوان  1787
ترقای جواماع غربای، کتاب به تأییرات جنب  اصلاح دینی پروتستانتیسم بر پیشارفت و 

 (.129،ص 1394یت،تأکید کرده بود ) عنا
گیزو وزیر فرنسا که تاریخ سیویلیزاسیون یعنی مدنیت امم افرنجیاه را نوشاته اسات »
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کرده گفتند اگرچه  ظهورای  گوید یکی از اعظم اسباب تمدن یوروپ این بود که اایفهمی
رسد که براهین اصول عقاید خاود را جویاا شاویم، و دیانت ما عیسویه است ولی ما را می

گفتند که بنای دین برتقلید است. و چون آن اایفه دادند و میسیسها اجازت نمیجماعت ق
قوت گرفته افکار ایشان منتشر گردید عقول از حالت بلادت و غباوت برآمده در حرکات و 

 1.(5۶9،ص 1381)مدرسی، «اسباب مدنیت کوشیدن گرفتجورن آمد، و دراستحصال 

ی وژة سیاسااتحاد اسلامی به عنوان مهمتارین پاربا این اندیشه، سید جمال در کنار 
 دعلام کارهنگ دینی جامعه اسلامی اخوی ، بزرگترین وظیفة فرهنگی خود را اصلاح فر

م، این دوره سیدجمال با اشاره به دوران باشکوه صدر اسلا .(74، ص1، ج2002)رشید رضا،
کاه در  ید غلطت و عقارا الگوی دینی مسلمانان نامیده و تلاش کرد که گرد و غبار خرافا

ید و این فی بزدااول تاریخ بر دامان اسلام نشسته است را با تکیه بر عقلانیت و روح فلس
ر د «نوسالفی»گونه او نهضت خود را بازگشت به اسلام صدر نامیده و پایه گاذار اندیشاه 

 .(9،ص1392)سبحانی،جهان اسلام شد 
واهان بازگشت به شکوه صدر اسلام که این نهضت عقلانی که خ نکته قابل توجه این
که جریانی ظاهرگرا، عقل گریز و منحط بود نزدیک شد. « سلفیه»بود، به تدریج به جریان 

، اما به خااار فقادان عقلانیات 2هر چند در خود سید جمال چندان آیار سلفی وجود ندارد

عملا نهضات رزم و تبیین روشی روشن برای اصلاح دین و ایجاد اتحاد در جهان اسلام، 

                                                      
م(جامعه شناس معروف آلمانی،  18۶4-1920گیزو بعدها توسط ماکس وبر) شایان ذکر است که نظریه .1

 م( به تفصیل پرورده شد.  1904-5«)اخلاس پروتستانی و روح سرمایه داری»در کتاب پرآوازه 
شود. هر چند سید جمال بعاد از در اندیشه و عمل سید جمال، چندان آیار گرای  به وهابیت دیده نمی .2

خواسته به نجد برود و با انگلیس و رها کردن اروپا و قبل از ورود به ایران، می شکست پروژة همکاری
ای که به ناصرالدین شاه نوشته ، به آن اشاره کرده است. این سفر او در ایامی که نجد خودش در نامه

رساد. صافات الله جماالی و ساید حسان تحت تصرف وهابیت و آل سعود است، مشکوک به نظر می
در آنجا خلافات  گویا خیال  آن بوده که به عربستان برود»گویند: در بارة هدف این سفر میزاده تقی

( یاا 189)ر.ک:زندگی و مبارزات سید جمال الدین اسدآبادی، لط  الله جمالی، ص« اسلامی بر پا کند
ساید »یاد: گواین که میرزا رضای کرمانی در بارة اعتقاد او به ساختن حرم برای قبور و زیارت قبور می

گوید صانع را باید پرستید و سجده به صانع باید نمود نه  داند و می اصلاً پرست  مصنوعات را کفر می
 5) 10ر.ک: روزنامه صوراسارافیل، ش «)به مصنوعات. الا و نقره نمودن مزار و مرقد را معتقد نیست

 س((1325رجب 
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شود. هر چناد شااگرد گری متمایل میاصلاح دینی او به تدریج به سمت وهابیت و سلفی
ارشد او شیخ محمد عبده رسما وهابی نشد و حتی گاه نقادهایی باه وهابیات داشات، اماا 
اجمار در بعضی از عقاید با آنان همادلی نشاان داد. او در مصااحبه باا ویلفارد بلنات، از 

تنها جنب  انقلابی وهابی به اصلاح حقیقای »گوید: در بارة وهابیت میلردهای انگلیس، 
های مسائل را به درستی یافت و به ضرورت بازگشت به اصل اسلام و دست زد؛ زیرا ریشه

 .(327،ص 1390)پاکتچی،« اصلاح معتقدات و اخلاقیات مسلمانان پی برد
ونس، با عبده درگیر شده و او رسد که در دانشگاه الزیتونه تها به حدی میاین گرای 

را به جرم گرویدن به وهابیت و تبلیغ آن سخت توبیخ کرده و ماانع ساخنرانی او در ایان 
شوند. شاگرد شاگرد او، یعنی سید محمد رشید رضا، به اور رسمی به وهابیت دانشگاه می

گرویده و جنب  اصلاحی سید جمال و محماد عباده در مصار را کااملا وهاابی مسالک 
های سید جماال و بار ای که نهضت اخوان المسلمین که در ادامة اندیشهکند. به گونهمی

از وهابیت و سلفیه محساوب  اساس نظریات رشیدرضا بنا شده است، نهضتی بشدت متأیر
 .(329)همان،ص  شودمی

در ایران هم جمع کثیری از کسانی که دل در هوای اتحاد اسلامی سید جمال داشته و باه 
کردند، عملا در هوای اتحاد اسلام، در دام وهابیات و و تحت تأییر بودن او افتخار می شاگردی

شوند. آنان با این استدرل که اتحاد جهان اسلام بادون داشاتن وحادت شبهات آن گرفتار می
کنند به بازخوانی و بازنگری در اعتقاادات شایعیان و فکری و اعتقادی ممکن نیست، سعی می

 «شااهراه اتحاادی»کنناد ند. در نتیجه با نقد شیعیان و اهل سنت، ساعی میاهل سنت بپرداز
ایجاد کنند که جهان اسلام بر اساس آن با هم متحد شوند. اما به خاار فقدان توانایی در فهام 

 شوند.دین، عملا از شیعه و اهل سنت بریده و در دام وهابیت گرفتار می
محو الموهوم و صحو المعلوم، یا »ه کتاب ک« سید اسدالله خرقانی»هایی چون شخصیت

نگارد، منکر بسیاری از مسالمات عقایاد شایعه و را می« راه تجدید عظمت و قدرت اسلامی
ری از با بسایا. (13-12،ص 1339خرقانی، اهل سنت شده و با تفسیر ظاهرگرایانه از اسلام )

یاا شخصایتی چاون احماد  .(۶0-5۶،ص 1382جعفریاان،) شاودعقاید وهابیت هماراه می
کسروی، که دل در هوای اصلاح دین و اتحاد جهاان اسالام دارد، در دام شابهات وهابیات 

کند. هر چند ها و شبهات وهابیت را بازتقریر میاندیشه« گریشیعه»افتاده و با نوشتن کتاب 
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ای مااادعی نباااوت کاااه او در آخااار باااه نقاااد اسااااس اسااالام رو آورده و باااه گوناااه
یا فردی چون حیدرعلی قلمداران، که یک سلسله کتااب  .(۶37،ص 1389یان،)جعفرشودمی

نویساد او هام عمالا در دام را در هوای ایجاد اتحاد در اسلام، برای نجاات از انحطااط می
، با روشی وهاابی مسالکانه بسایاری از «شاهراه اتحاد»وهابیت افتاده، تا حدی که در کتاب 

در نتیجاه  .(3۶،ص 1388) قلماداران، دهدانتقاد قرار میسنت را مورد  عقاید شیعیان و اهل
که قرار بود جهان اسلام را با هم متحد کند، عملا از وهابیات و تکفیار  «شاهراه اتحاد»این 

 سربرآورده و در کنار موانع اتحاد جهان اسلام، زمینه را برای انحطاط بیشتر فراهم می سازد.

 می. شریعتی و پروژه پروتستانتیسم اسلا3
پروژة پروتستانتیسم اسلامی، در ایران بی  از هر کس باا ناام دکتار علای شاریعتی 

شود. او با یاد از سید جمال، او را پیشگام ایان اارح خواناده و از روشانفکران شناخته می
خواهد که مذهب فعلی ایران را که عامل انحطاط است، اصلاح و رفورم کرده و چاون می

شیده و به عصر پیاامبر های عصر رنسانس، آب را از سرچشمه نوها و اومانیستپروتستانت
 نیچنانیا یآر»و  «م؟یاز کجا آغاز کن» هایاو در کتاب .(3،ص 1359)شریعتی، بازگردانند
 نیایتع دیابا» می گوید:  ،روشنفکر یدرک زمان و زمانه برا تیبر اهم دیبا تإک «بود برادر

ما در حال  یجامعهاز نظر تاریخی اور خلاصه !.. بهم؟یهست یخیتار یدر چه مرحله میکن
 .(47،ص 1379هماان، ) «دباریسر م به یوسطقرون یحاضر در آغاز رنسانس و در انتها

 پروتستانتیسم اسلامی را» بنابراین او تمسک به تجربه اروپا، یعنی مقدمه چینی برای یک
 .(22،ص 1381،)دژاکام کندمعرفی می راه درمان

، یعناای «مساایحیت اساالامیزه»پروتستانتیساام عبااارت اساات از: »شااریعتی از نظاار 
مسیحیتی که در ایر آشنایی با بین  اسلامی، تفکر و تلقی جهان و جهان بینی اسلامی را 
گرفته، ولی مسیحی مانده است... در اروپا ، مذهب کاتولیک در ایار تمااس و آشانایی باا 

ری هاایی کاه جامعاه اسالامی باه ایان گاروه جامعه اسلامی، اسلامیزه شد؛ یعنی با بیدا
حااکم بار  دهد، این گروه روشنفکر پروتست شده و علیه نظام منحط مذهبیروشنفکر می

 .(101،ص13۶7)شریعتی، «کند خودشان اعتراض می
او که با اعتراضات دوستان روشنفکر رئیک خود مواجه بود در توضیح اندیشه خوی  
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های شناسای سیاسای و ایادئولوژیصطلاحات ویاژه جامعهروشنفکرانی که با ا»گوید: می
جدید آشنایی دارند فکر نکنند که من در اینجا کلمه اصلاح را باه معنای رفورمیسام و یاا 

Evolution  در برابرRevolution برم، زیرا با هر گونه روکاری )تحاول کار می)انقلاب( به
های ذهنی برای مدرنیزه کاردن ماذهب مخاالفم. بازیو تغییر در روبناها( و هرگونه کلام

شناسای سیاسای و ایادئولوژی اصلاح در اینجا به معنای معاادل اصاطلاحی آن در جامعه
اسلامی خود ما است و در تعبیار انقلابی نیست، بلکه به معنی خود آن در زبان و فرهنگ 

بریم، به معنی رفورم مذهبی نیست، بلکه بیشتر به کار میاصلاح مذهبی که برای اسلام به
ارتجااع، معنی رنسانس اسلامی اسات، از اریا  مباارزه باا خرافاات، جماود، اساتحمار، 

ی هاای صانفی، نفاالبیهای ابقااتی و منفعتاندیشیهای کور عامیانه، مصلحتتعصب
کننده نظام ابقاتی و اساتبدادی و وضاع حااکم چه به نام اسلام یا تشیع، توجیهمطل  آن

های اجتماعی و کننده منط  و آزاداندیشی و مسئولیتشده است و تخدیرکننده توده و فلج
گرایی و منحصر کننده خدا به وسیله قسم خوردن و قرآن به وسیله استخاره کردن واقعیت

ل و شهادت وسیله گریه و امام زمان وسیله توجیه حاکمیت جبری ظلام و ائمه وسیله توس
و در  …و محکومیت جبری عدل و نفی مطل  هر قیامی و سلب مسئولیت هار اقادامی 

های استبدادهای فکری و روحانی و بازگشتن به سرچشمه تولیتبرابر آزاد کردن مذهب از 
ری و اجتمااعی شایعی بار اسااس اصلی انقلاب اسلامی ]پیامبر[ و ایجاد یک نهضت فک

قرآن و سنت و از اری  خاندان پیغمبر و با دو شعار: رهبری اجتماعی و عدالت ابقااتی و 
ای به رهبری علما و مجتهدان راستین و اگااه اسالامی بارای انقلابی -آغاز تحول علمی

ونه و شناخت منطقی اسلام بر پایه قرآن و با شناخت درست پیامبر و خاندان و اصحاب نم
 .( 3۶3-3۶4،ص1379ی،عتیشر) «مدر یک کلمه: تجدید حیات اسلا …تاریخ اسلام و 

 به مثابه لوترهای ایرانی . سروش و شبستری4
به موازات سنت چپ گرای روشنفکران دینی، بعضی از روشنفکران دینی قارار دارناد 

روشانفکر  باه عناوان مشاهورترین بازرگانکه به مکتب لیبرالیسم گرای  دارند. مهندس 
دینی در دوران پس از رضااخان، ساعی کارد معاارف دینای را باا علاوم تجربای و علای 
الخصوص با فیزیک و ترمودینامیک تبیین کند. در ادبیات او چندان بحاث پروتستانتیسام 
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پررنگ نیست، بلکه او بیشتر از دین داری کلیسای کاتولیاک در فرانساه متاأیر باوده و او 
اییان به عنوان یکی از ادله ایبات دین، برای دوستان خود در اروپا و همیشه از دینداری اروپ
در اروپا  مردم»ای که یکی از شعارهای مهم او این بود که به گونه ایران استفاده می کند،

 .(73 ،ص1382،بازرگان ) «دارند دین
دند که های چپ، این روشنفکران دینی لیبرال بوبعد از انقلاب اسلامی و افول اندیشه

های سوسیالیساتی های سنتی شدند. هار چناد آناان اندیشاهسردمدار نهضت نقد اندیشه
های کاارل پاوپر کردند و به اور ویژه دکتر سروش بر اسااس اندیشاهشریعتی را نقد می

را در نقد شریعتی نگاشت ، اما سکورریسم و اصلاح دینای « فربه تر از ایدئولوژی»کتاب 
 تر به پروتستانتیسم اسلامی وی توجه کردند.ستودند و کمآن را می

ها با تکیه بر اندیشه روشنفکران در پیشبرد اهاداف ضاد اسالامی و در این بین غربی
خوی ، تلاش کردند که دینی را در جامعه ایران عرضه کنند که به « لیبرال دموکراتیک»

مه ریزی کلانی بود جای روحانیت، روشنفکران در رأس آن قرار داشته باشد. در چنین برنا
تیتر صفحه اول روزنامة گاردین باه دکتار ساروش تعلا   1374بهمن  12که، در مورخه 

نویسنده این مقاله در ادامه «. های اسلام را به لرزه در آورده استلوتر ایرانی پایه»گرفت. 
های دین اسلام را که یاک میلیاارد نفار آن مرد معقول و متین )سروش( پایه»نویسد: می

معادلاه قادرت در « آورتغییر حیارت»روزنامه گاردین از « پیرو دارد، به لرزه درآورده است!
های روشانفکران ترکیاب گفتاه»خبر داده و نوشت: « رهبران سکورر»خاورمیانه به نفع 

های سروش هنوز بحث دربااره اکنون از چارچوب مذهب فراتر رفته است. نوشتهدینی هم
نها در ایران بلکه در کل خاورمیانه فراهم آورده اسات؛ زیارا هایچ تغییرات سیاسی را نه ت

گیری منطقه در آینده تاییر ندارد... از در شکل« رابطه اسلام و دموکراسی»ای بی  از ایده
شاود، ناه اداره می« رهبران غیرمذهبی»وسیله آل اسلامی بهنظر آنان، یک جمهوری ایده

)سکورریسم( را « جدایی مذهب و دولت»عملاً نق  وسیله روحانیون و ملاها. سروش به
)فضالی « اسات« آورحیارت»یک تغییار مسایر « ماسلا»کند و این برای دین تثبیت می

 .(12،ص 1394نژاد،
 محماد مجتهاد شبساتریاز  فیلسوف آلماانی هام یورگن هابرماسدر همین راستا، 

هاا گفت آمریکاییکرد و فرانسیس فوکویاما نیز میعنوان یک مارتین لوتر جدید یاد میبه
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هستند. برپایاه « رفرم مذهبی در خاورمیانه»در ایران صاحب چند لوتر برای تحق  پروژه 
اعالام کارد کاه جریاان  1375ساال « شورای رواباط خاارجی آمریکاا»همین برآوردها 

ای برای جمهوری اسلامی است، چرا که مشروعیت آن ایستهروشنفکری دینی آلترناتیو ش
 کند. )همان(را تکه تکه می

 ب. نقد پروتستانتیسم اسلامی
دومین جریانی که بحث پروتستانتیسم را در ایران مطرح کرد و به ابعاد آن پرداخات، 
و  جریان منتقد پروژه پروتستانتیسم است. تا قبل از انقلاب اسلامی بحاث پروتستانتیسام

ابعاد آن چندان مورد توجه متفکران قرار نگرفته بود. فقط در دهة سی و چهل، امثال شهید 
مطهری با نقد عقلانیت دینی روشنفکری، این جریان را جریانی اشعری مسلک خوانده که 

)هماان،ص  یی و وهابیت گرایی روی آورده استدر جهان اهل سنت در آخر به سلفی گرا
ت چند سالی از انقلاب اسلامی و کم رنگ شدن اندیشاه شاریعتی، به تدریج با گذش .(10

های او پرداختناد. در ایان باین بسیاری از روشنفکران دینی باه نقاد شاریعتی و اندیشاه
های او پرداختند روشنفکران سکورر از پایگاه سکورریسم و نقد اساس دین به نقد اندیشه

 لیبرالیسم.و روشنفکران دینی لیبرال مسلک هم از پایگاه 
های مهم شریعتی، یعنی پروتستانتیسم اسلامی، هام ماورد نقاد ایان یکی از اندیشه

های اخیر با ظهور پدیده االبانیسم و داع  و موج سالفی جماعت قرار گرفت. اما در سال
گرایی در جهان اسلام که بسیاری از کشورهای اروپایی را هم درنوردید، بحث بنیادگرایی 

های پیادای  آن در جهاان و علال گارای  اروپاییاان باه آن در میاان هو تاریخ و زمینا
های آناان هاا و اندیشاهروشنفکران دوباره رواج پیدا کرده است . سابقه اخوانی ایان گروه
ای ایان جریاان و بعضای از سبب شد، که بعضی از روشنفکران ایرانی به تشابهات اندیشه

جه کرده و به نقد کل پاروژه اصالاح دینای در های مورد تبلیغ روشنفکران دینی توآموزه
بپردازند. در این بخ  باه دو دورة اصالی « پروتستانتیسم اسلامی»جهان اسلام و پروژه 

 پردازیم.این اندیشه می
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 نقد شریعتی به عنوان بنیادگرا
گری گونه اصلاحجریان اول، جریانی است که با نقد پروژة پروتستانتیسم اسلامی، این

کند روشنفکران دینی را به نوع نگاه شریعتی معطوف کرده و رد کرده و تلاش می دینی را
و « پروتستانتیسام اسالامی»اشکارت این نظریه را برشمرد. بنابراین صرفا منتقاد پاروژة 

در میاان  1باشاد.بوده و با کلیت روشنفکری دینای درگیار نمی« ایدئولوژیک کردن دین»

رحمانی یکی از کسانی است که به وضوح به مشکلات و  شاگردان و مریدان شریعتی، تقی
توجه کرده است. او با تحسین درک شریعتی « پروتستانتیسم اسلامی»های پروژه مصیبت

 او را به عادم درک جاامع از پروتستانتیسام ماتهم کارده و از لزوم استفاده از تجربه اروپا،
وتستانتیسام غربای امیدواراناه، گیری شریعتی از تجربه غرب را در مورد تجرباه پرتوشه»

شریعتی یکسوی پروتستانتیسم غربی را دیده »کند. توصی  می« زدهگرایانه، اما شتاباراده
تر و کالون بررسی نکرده بود.... شاریعتی معتقاد باه بود، ولی وجه بنیادگرایانه آن را در لو

می و اصالاح دینای راهی میانبر بود، این راه عباارت باود از تلفیا  پروتستانتیسام اسالا
پذیر نیست....شاریعتی از منظور خل  تجربه جدید، اما خل  تجربه جدید به راحتی امکانبه

بین است که اسالام فاردا، اسالام سانتی نیسات... اماا گوید و خوشبیداری اسلامی می
های مشابه در ایران، نشان داد که اصلاح دینی معترض ردن و ملاعمر و ای برآمدن بن

او بااه بعااد  .(1389ی،رحمااان) «بنیااادگرایی معتاارض کاام آورده اساات ویااارویی بااادر ر
سکورریستی پروتستانتیسم اشاره کارده و ایان تخیلاه جامعاه از هویات دینای را سابب 

داند، همانگونه که رویکرد لیبرالی به پروتستانتیسم در بازگشت بنیادگرانة آن در جامعه می

 »دانااد. مساایحیت در ایااالتی چااون کالیفرنیااا می ساابب بازگشاات بنیادگرانااة آمریکااا را

                                                      
بر اندیشاة سیاسای شاریعتی، باه خااار بعاد البته باید توجه داشت که بخ  زیادی از این حساسیت  .1

گری و به نوعی مخالفت شریعتی با دموکراسی است. زیرا شریعتی در راستای انقلابای ساازی انقلابی
ای بازخوانی کند، که بتواناد باه عناوان جامعه، سعی کرد که اسلام و علی الخصوص تشیع را به گونه

از  به کار گرفته شاود. «ایدئولوژی این انقلاب»خود او  مانیفست و برنامة عمل این انقلاب یا به تعبیر
رسما رهبری این انقالاب را باه مراجاع تقلیاد ارجااع « انتظار مذهب اعتراض»سویی او در سخنرانی 

دهد. این اندیشه که از این بعد کاملا با نظریة وریت فقیه منطبا  اسات، باه شادت باا روحیاات می
انة بسیاری از روشنفکران مخال  باوده و هسات. از ایان رو امثاال دموکراسی خواهانه و لیبرال مسلک
 ا مذهبی به نقد اندیشة سیاسی شریعتی روی آوردند. سروش و بسیاری از نیروهای ملی
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خواهد اسلام را به حوزه خصوصی براند که این شدنی نیست. آنها ساعی پروتستانتیسم می
 .دارند زندگی را از دین تهی کنند که این خا،، بازگشات بنیادگرایاناه را باه هماراه دارد

اما در امریکا دین بنیادگرایانه  د،گیرنها( در خود اروپا شکل نمیکاران جدید)نئوکانمحافظه
کناد پیوند افلااون با مسیح به شکل پروتستانی، نوعی بنیادگرایی تولید می گردد...باز می
خواهد تمام جهان را مانند خود کند. اوج آن هم دیدگاه بوش پسر است. من پای  که می

ارد. اگر با نگاه امروز خاود ام که پروتستانتیسم رویکرد سکورر و بنیادگرا داز این هم گفته
کردم اسلام منهای روحانیت را مطرح نکند، چاون در زمان شریعتی بودم، به او توصیه می

ت اسلام به اضافه روشنفکری گفبا پروژه اصلاح دینداری سازگار نیست. شاید بهتر بود می
 .)همان( «دینی

ساارا شاریعتی، حسان در برابر این نقدها ارفداران شریعتی مانند احساان شاریعتی، 
محدیی، حسن یوسفی اشکوری و... به این انتقادها پاسخ گفته و به نقدهای خود شریعتی 

های تمدنی کنند که شریعتی هم به تفاوتبه پروتستانتیسم اشاره کرده اند. آنان تأکید می
و فرهنگی و دینی جهان اسلام و مسیحیت آشنا بوده و هدف او فقاط اساتفاده از تجرباة 

وپا بوده نه الگوگیری کامل از آن. بنابراین او باا الهاام گارفتن از مااکس وبار در برابار ار
ه است چنین مایاه پیشارفت روشنفکران سکورر مدعی است که در غرب هم دین توانست

 .(1393)محدیی،  بشر گردد
اما فارغ از این مباحث و اهداف به اعتقااد نگارناده شاریعتی حتای اگار باه نقاایص 

نتیسم هم آگاه بود، لکن در این راه نتوانسات در اندیشاه خاوی  ایان نقاایص را پروتستا
برارف کند. در نتیجه او هم با قدم گذاشتن در مسیر سیدجمال و اقباال، راه را بارای باه 

های جهادی تکفیری آماده کارد. زیارا او از ساویی عقلانیات تفسایری وجود آمدن گروه
آن نوعی ایدئولوژی سااده روشانفکری را جایگاذاری روحانیت را کنار گذاشت، و به جای 

های انقلابی ، مفاهیم جهاد و شهادت را در فرهنگ دینی پررنگ کرد و از سویی با آرمان
کرد و بر احساسات دینی در برابر شعور دینی تأکید نمود و از سویی با تکیاه بار توحیاد و 

ینه را برای تکفیر سرمایه داران و جامعه بی ابقه توحیدی، با نوعی همنوایی با وهابیت، زم
های خوی  آماده ساخت و از سویی با تأیید حرکات از سویی عالمان دینی مخال  اندیشه

 سلفی گرایی سیدجمال و اقبال، آن را نوعی بازگشت به خویشتن معرفی کرد.
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ابیعی است که در فضای بحران زده انقلاب، گروه هایی چاون فرقاان باا تکیاه بار 
شریعتی، سعی خواهند کرد به یک ایدئولوژی سااده دسات زده و باا برداشاتی  هایآموزه

ظاهرگرایانه و التقاای از اسلام، دست به تکفیر عالماان دیان و از ساویی سارمایه داران 
بازاری زده و آناان را تارور نمایناد. یاا گروهکای چاون مجاهادین خلا ، باا اساتفاده از 

با تکفیر بخ  اعظم جامعه دینی، در برابر آناان  های شریعتی، سازمانی بسازند کهاندیشه
 دست به اسلحه برده و به قیام مسلحانه اقدام نمایند.

 سید جواد طباطبائی و نقد کلیت جریان اصلاح دینی
سید جواد اباابائی در اداماة نظریاة انحطااط، کلیات اندیشاة سیاسای شایعه را در 

پروتستانتیسم مسیحی را برای ایجاد  سراشیبی انحطاط توصی  کرده و نظریة الگوگیری از
به  کند. در نتیجه اوفهمی تجدد معرفی می فایده و حاصل کجرنسانس در جهان اسلام بی

پروتستانتیسم اسلامی را یک »نقد کلیت پروژه اصلاح دینی و روشنفکری دینی پرداخته و 
یدجمال از تمادن و تلقی ساا .(1392)رحمانیان، کندمعرفی می« یال و دم و اشکمیشیر ب

غرب و پروتستانتیسم و اصلاح دینی را خام تصویر کرده و مدعی اسات کاه اساساا درک 
روشنفکران از اصلاح دینی متأیر از ماکس وبر بوده و اساسا اصلاح دینی مقدمه پیشارفت 
جامعه نیست.در نتیجه علی رغم لوتربازی بسیاری از روشنفکران، ایران هنوز وارد عرصاه 

 .(1،ص 1393)اباابائی،  ایستاده است« برآستانة تجدد»و  هتجدد نشد
 ینید یروشنفکر« راه نو»نامه در هفته یبا اکبر گنج ییگوودر گفت انیملکاز سویی 

 می گویاد زین «یو مهجور یمشتاق»در کتاب  .(1377)ملکیان، خواند « ازارجیمتناف»را 
 شاانیدر مقابال نواند تواننادیم یو حتا ستندین  یضرورتاَ نواند ینیگران داصلاح»که: 
به سرچشامه پااک و  خواستندیبه سل  و م میبرگرد دیبا گفتندی. از قضا مستندیبا ینید
 . (290 ،ص1377ملکیان،) کنند دایپ یدسترس یاراستهیپ

های سید جواد ابااباائی اسات، در اداماة گر اندیشهمحمد قوچانی که به نوعی بیان
راه آزادی سیاسای از » روشنفکران دینی پرداخته و این فرضایه را کاههمین سنت به نقد 
 ی، مجله روشانفکر1393سال  ریدر خرداد و ت را به چال  کشید.« گذرداصلاح دینی می

 سامیپرووتستانت یتاراژد»باا عناوان  ،یاز محمد قوچان یجنجال یامهرنامه، با چاپ مقاله
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 ی کاهعتیبار ناه شار نیرا مطرح کرده و ا یاسلام سمیبحث پروتستانت گریبار د «یاسلام
ماتهم. هار چناد در  یگریرا به سالف ینیاصلاح د انیو جر ینید یروشنفکر انیکل جر

پرداخته بودناد،  ینید یو روشنفکر ینیاصلاح د ةاز روشنفکران به نقد پروژ یگذشته بعض
اریخ پروتستانتیسم و در این مقاله او با اشاره به تنکرده بود.  دایبحث چندان بسط پ نیاما ا

استبداد کالونی برآمده از آن، اصور اندیشه سیاسی برآماده از اصالاح دینای روشانفکران 
 کند.دینی را موجب استبداد معرفی می

او با تأکید بر درک نادرست روشنفکران دینی از نهضت اصالاح دینای در اروپاا مای 
گرفتاه اناد. زیارا ایان نهضات بالاذات گوید آنها اهداف این نهضت را با آیاار آن اشاتباه 

ای با مردمسارری نداشتند و موج دموکراسای استبدادگرا بوده و چه لوتر و چه کالون میانه
خواهی در اروپا و آمریکا نه در ادامه سنت پروتستانتی بلکه در مقابلاه باا اساتبداد آن باه 

لفیونی چاون شاریعت وجود آمده است. او با اشاره به ارتبااات روشانفکران دینای باا سا
سنگلجی و سید قطب، اندیشه توحید سیاسی را محور اندیشة آنان قلمداد کرد. وی به این 

به آزادی برای ایرانیان  تواند راهینتیجه میرسد که اندیشه روشنفکری دینی در ایران نمی
تجرباه تااریخی ایرانیاان و دیگار  (. وی تاکیاد مای کناد22،ص1393)قوچاانی، باز کند
« اسات یناید یفرزندخوانده روشانفکر یگریسلف»دهد که ای اسلامی نشان میکشوره
که  کنندیاستدرل م نیابقه مفسران د یو مسلمان( با نف یحی)مس ینید انینوگرا»زیرا 
 کننادیم داریپد دیجد ممتازابقه  کی تیشود اما در نها میآنان و خدا مستق یرابطه دیبا

اناد «مهنادس» انیاالباان و داعشا تیاکثر نکهیا .نندینشیم یسنت انیروحان یکه بر جا
. شودیم یمنته یعلوم انسان یبه نف نید ریتفس ینف ،مسئله است که در عمل نیاز ا یناش

 .(1394)قوچانی،« داد یخل  رو نیکه در مجاهد یهمان اتفاق

 نتیجه گیری
آن باا های نهضت اصلاح دینی، به عنوان بخشی از فرهنگ غرب، مانند دیگر بخ 

 نوعی قداست و هیمنه 
وارد فرهنگ دیگر کشورها از جمله کشورهای اسلامی شد. در ایران دو گروه عماده  
 توان از متأیرین این نظریه دانست:را می
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گرایی چون آخوندزاده که این پروژه را به عناوان گروه اول روشنفکران رئیک و غرب
 گریزی مطرح کردند.روی دیگر سکورریسم و دین

البان دینی ، که برای رهایی از انحطاط تمدنی و ترقی و توساعه در گروه دوم اصلاح
ایران و جهان اسلام مدعی شدند که با الگوگیری از این نوع اصلاح، در ایاران هام بایاد 
پروتستانتیسم اسلامی رخ دهد. سید جمال و شریعتی بزرگترین منادیان این نظریه هستند 

به  شبستری هم در همین راستا به عنوان منادیان اصلاح دینی،و امثال سروش و مجتهد 
 شوند.قلمداد می نوعی لوترهای جهان اسلام در ایران
نهضت اصلاح دینی ملهم از پروتستانتیسم، علای رغام اما به اور خلاصه باید گفت 

داشتن برخی نکات ایجابی ، در مجموع حرکتی شکست خورده و وارداتی در جهان اسلام 
فاارغ از صاحت و ساقم بحاران هویات روشانفکران و  لی الخصوص در ایران است.و ع

به یکدیگر در میان آنان، شاکی نیسات کاه گاروه هاای  تکفیرنواندیشان دینی و تهمت 
باوده و  تکفیری ای چون داع  و القاعده برآمده از جریان روشنفکری دینی اهال سانت

ة اتحادگرای شیعه از محصاورت ایان زدجریان مجاهدین خل  و فرقان و جریان وهابیت
 باشند.جریان در فضای تشیع می

جریان روشنفکری دینی به خااار رد مرجعیات دینای روحانیات و عادم جاایگزینی 
مرجعیت تفسیری قوی به جای آن دین را به صورت ابزاری در دست روشنفکران و دیگار 

وابیعی اسات  ابعاد دین ندارند.دهد که احااه چندانی بر نیروهای فعال در جامعه قرار می
ای در جهات که این نیروها به خاار فقدان تخصص در فهم دین، از آن به عناوان حرباه

تکفیریای  -های جهاادیای گروهاهداف خود استفاده خواهند کرد و حاصل چنین اندیشه
 چون القاعده و داع  خواهد بود.
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The Impacts of Protestantism on Contemporary Iran’s 

Thought 
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The west got to a lot of achievements in different dimensions to the life 

following the renaissance and religious reformation movement 

(Protestantism). When many of the intellectuals in Islamic world observed 

the achievements of the western societies ,they concluded that the only way 

for progress is to pave the way of the west and coined the motto “reforming 

the religion and Islamic culture”. These intellectuals believed that the culture 

of Islamic societies were full of superstitions and the way to save the 

societies is to come back the true early Islam as a pure reference of Islam .To 

get to this purpose they needed both the help of western rationality and re-

reading the Islamic religious texts. This approach which had followers 

among Sunnites and some Shia intellectuals is known as New Salafism. The 

authors believe that the emergence of some religious and political groups 

such as Taliban, Al-Qaeda and ISIS in Sunni side of this approach and MKO 

and Forqan in Shia side of this approach has raised serious doubt as to the 

general foundations of this approach. 

Keywords: Islamic Protestantism,New Salafism,Religious Reformation 
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