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 مقدمه و بیان مسئله  .۱
برانگیزترین مباحث کلامی بحث پیرامون ماهیت وحیانی قرآن کریم و چگونگی تهسیییر آن، از چالش

ترین لنوان یکی از جنجالیدر این میان، شبهه بشری بودن قرآن به .روددر جهان اسلام معاصر به شمار می
جدید شییکل گرفته و در مناطق مختلج جهان  ها در بسییتر مواجهه سیینت اسییلامی با مدرنیته و للومانگاره

های اصلی قاره هند با پیشینه غنی فکری و فرهنگی، به یکی از کانونشبه .مند یافته استاسلام صورتی نظام
  .ظهور و تکامل این جریان فکری تبدیل شده است

کید  شییودکلامی تعریج میلنوان یک گهتمان تهسیییریانگاری قرآن بهدر این پژوهش، بشییری که با تأ
مند بر لوامل انسییانی، تاریخی و زمینی در فرایند وحی، دریافت، بیان و تهسیییر قرآن، به ت لیل یا تردید نظام

  :این انگاره در سه سطح اصلی قابلیت تحلیل دارد .پردازدهای فرابشری، لهظی و قدسی آن میدر جنبه
الهام »به « نزول لهظی فرابشییری»بازتعریج ماهیت وحی از  :شططنایتیسطططک کیمی و هسططتی .1
بندی مهاهیم در انتخاب الهاظ، سییاختار و قال  (ص)و قائل شییدن به ن ش فعال و خلاپ پیامبر « معنایی

  .وحیانی
شری»جایگزینی  :شنایتیسطک روش .2 لنوان به« قوانین طبیعت»و « تجربه»، «ل ل خودبنیاد ب

  .مند منابع سنتی تهسیر مانند سنت نبویهم قرآن، و طرد نظاممعیار نهایی سنجش و ف
نه :سطططک هرمنوتیکی .۳ ید افراطی بر زمی ک به شییرای  تأ تاریخی نزول و وابسییتگی متن  ندی  م

پذیری مطلق قرآن با انگاری معانی و تطبیق، که درنهایت به نسییبی(ص)اجتمالی لصییر پیامبر زیسییتی
  .انجامدهای مدرن میپارادایم

گیرد و لزوماً به انکار کامل این جریان فکری، اگرچه در مواضییع مختلج، طیهی از نظرات را در بر می
شأ الهی قرآن نمی شری در فرایند وحی، در لمل مرز بین امر الهی و من کید بر ن ش لوامل ب انجامد، اما با تأ

  .کشدبه چالش می بشری را مخدوش ساخته و مبانی سنتی درباره قداست و لصمت متن قرآن را
سالیان اخیر، پژوهش شبههای متعددی در زمینه جریاندر  سی تهکر قرآنی در  قاره انجام پذیرفته شنا

ست شبهقرآنتوان به کتاب از جمله می .ا شاهد الظم  قاره هندپژوهی در  شاره کرد  (1۳98)تألیج رئیس  ا
همچنین رساله للمی اختر رضوی  .خته استهای قرآنی این منط ه پرداها و جریانکه به معرفی شخصیت

شبهجریانبا لنوان  سیر علمی در  سی تف سی رویکرد قرآنیان واکاوی جریان»و م اله  (1۳99) قارهشنا شنا
  .انداثر محمدی و دیاری بیدگلی، هریک به بخشی از ابعاد این موضوع پرداخته« قاره هندشبه

انگاری قرآن در این مند سیر تطور جریان بشرینظام با این وجود، خلأ پژوهشی محسوسی در بررسی
شم می صیتپژوهش .خوردمنط ه به چ شخ شین لمدتاً بر معرفی  سی جریانهای پی های خاص ها یا برر
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اند، در حالی که تحلیل فرایند تحول این انگاره از سییطح یک شییبهه پراکنده به جریان تهسیییری متمرکز بوده
تحلیلی و با گیری از روش تاریخیاین پژوهش با بهره .مورد توجه قرار نگرفته اسییتمند، تاکنون فکری نظام

قاره، در پی واکاوی فرایند تحول این جریان فکری اتکا به مطالعه اسیینادی آثار اندیشییمندان شییاخ  شییبه
  .است

احل قاره هند چه مرانگاری قرآن در شییبهجریان بشییری .1 :سییلاالات اصییلی این پژوهش لبارتند از
ست؟  صیت .2تاریخی را طی کرده ا شخ شکلن ش و تأثیر  شاخ  در  دهی به هر یک از این مراحل های 

 اند؟ فکری ملاثر در تحول و تکامل این جریان چه بودهلوامل تاریخی .۳چگونه بوده است؟ 
یکال، و گرایی راددینی به ل لفرضیه پژوهش بر این مبناست که این جریان با گذار از اصلاحات درون

شییناختی از گیری، درنهایت به ایجاد گسییسییت معرفتگیری، تثبیت و اوجگانه شییکلبا لبور از مراحل سییه
اهمیت و نوآوری این تح یق در آن است که برای نخستین بار، سیر  .سنت تهسیری کلاسیک انجامیده است

کند و با ارائه پیوسییته تحلیل میهممند در سییه مرحله بهلنوان یک تحول فکری نظامتطور این جریان را به
  .سازدالگویی ساختاریافته، زمینه را برای مطالعات تطبی ی در دیگر مناطق جهان اسلام فراهم می

ست شده ا صلی تنظیم  سه گهتار ا شکل :ساختار م اله در  ست به مرحله  شاه گهتار نخ گیری و ن ش 
با بررسییی آرای سییید احمدخان، اقبال لاهوری و غلام گهتار دوم دوره تثبیت را  .پردازدالله دهلوی میولی

الرحمن مورد های فضلگیری این جریان را در اندیشهگهتار سوم نیز مرحله اوج .کنداحمد پرویز تحلیل می
این پژوهش درنهایت در پی تبیین این مسئله است که چگونه یک انگاره فکری با گذار  .دهدبررسی قرار می

ریخی، توانست مبانی سنتی تهسیر قرآن را به چالش کشیده و گهتمان جدیدی در حوزه از مراحل مختلج تا
گیری این جریان توان به بررسی مرحله نخست شکلبا این م دمه، اکنون می .پژوهی معاصر ایجاد کندقرآن

  .الله دهلوی ن ش محوری در آن ایها کرده استفکری پرداخت که شاه ولی

 قاره هند انگاری قرآن در اندیشه معاصر شبهریخی جریان بشریمراحل سیر تطور تا .2
  (میلادی 19-18های سده)گیری شکل :مرحله اول .2-1

شبهجریان ل ل سرهندی گرایی در  شیخ احمد  مجدّد الج »معروف به  (م1۶24-1۵۶4)قاره هند با 
صوف شریعت»آغاز شد که در پی احیای « ثانی صریح می امام ربانی مکتوباتوی در  .بود« محورت  :کندت

ست» ست، مردود ا سنت ا شد و هرچه مخالج کتاب و  ستوار با شریعت ا سرهندی، )« طری ت باید بر 
کید بر این نگاه اگرچه ل ل (.12۳، ص1، ج1۳8۳ ، بسییتر «بازگشییت به منابع اصیییل»محور نبود، اما با تأ

الله دهلوی در این مرحله تأثیرگذاری شییاه ولی اما از آنجایی که .دینی فراهم کردنخسییتین را برای ن د درون
  .پردازیمگیری این جریان میبیش از دیگران است، به چگونگی اثرگذاری او در شکل
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 نامه زیست .2-1-1
که در فضییای افول اماراتوری ملول و تهدیدهای خارجی پرورش یافته بود،  (م17۶2-170۳)دهلوی 

پروژه فکری نوینی  -تیمیه های سلهی ابنتصوف ن شبندی، ف ه حنهی و اندیشه -با تلهیق سه جریان فکری 
ای پرکار بود که حدود یکصیید اثر در موضییولات مختلج تألیج کرد  دهلوی نویسیینده .گذاری نمودرا پایه

ش سیدهبی شاهی، )اند تر این آثار به چاپ ر التفهیمات توان از ترین آثار او میاز مهم (.۶2، ص1۳80خرم
سیر، الإلهیة صول التف سوی فی شرح الموطأ، الفوز الکبیر فی ا صفی شرح الموطأ، الم إزالة الخفاء عن ، الم

  (.128، ص1۳91رفیعی، )نام برد  حجة الله البالغةو  خلافة الخلفاء
ستهمتهکر صر دان سلام معا شگام احیای فکر دینی در ا اند انی مانند محمد اقبال لاهوری، دهلوی را پی

للت انحطاط » :نویسیییدمی« ت لید کورکورانه»با ن د  حجة الله البالغةوی در  (.11۳، ص1۳9۵اقبال، )
« اندمتون چسبیده امت از روح شریعت غافل شده و به ظواهر .مسلمانان، ترک اجتهاد و اکتها به ت لید است

ن ش ل ل در فهم »بر  الفوز الکبیرهمچنین در  (.۳0پ، ص142۶  همو، 2۳، ص1، ج1۳90دهلوی، )
کید کرده و می« دین سدتأ شریعت بهره  ...الع ل نور للی نور» :نوی صد  باید از این نعمت الهی در فهم م ا
ن، که هم بر تصوف اصیل تکیه داشت دهلوی با ارائه خوانشی متوازن از دی (.4۵، ص1۳82دهلوی، )« برد

شبهبخش جنبشها، الهامو هم بر اجتهاد و ن د بدلت شد های مختلج دینی در  سین)قاره  ، 1400پور، ح
  (.17ص

تاب حال، نوآوریبااین غةهای کلامی دهلوی در دو ک بال له ال جة ال یل الأحادیث فی رموز و  ح تأو
 .طور سیییسییتماتیک به ت لیل قداسییت متن قرآن انجامیده، بهگرایان، با وجود نیت اصییلاحقصصصا الأنبیاء

که توسیی  او مطرح شیید، مبانی کلامی « اجتهاد پیامبر»و « رؤیاپنداری وحی»، «وحی معنایی»های نظریه
پور، حسییین)مند تبدیل کرد سیینتی را به چالش کشییید و قرآن را از کلام ابدی الله به متنی زمینی و زمینه

دهنده بدین ترتی ، سیر تطور فکری از سرهندی تا دهلوی نشان (.14، ص1۳92ر،   خاکاو20، ص1400
  .است« گرایی اجتهادیل ل»به « تصوف اصلاحی»گذار تدریجی از 

 گیری جریان ن ش در شکل .2-1-2
انگاری های نوآورانه از وحی و نبوت، بسییتر فکری جریان بشییریالله دهلوی با ارائه خوانششییاه ولی

با طرح التفهیمات الإلهیةترین اثر خویش، وی در مهم .فراهم کرد قرآن را ، مبانی «نظریه وحی معنایی»، 
سنتی درباره  سوی خداوند نازل شده، تنها « وحی لهظی»کلامی  صریح نمود آنچه از  شید و ت را به چالش ک

ه زبانی و فرهنگی شخ  معانی و مضامین بوده و ساختار ظاهری، قال  بیانی و الهاظ قرآن، برآمده از ذخیر
« (ص)کلام محمد »به « اللهکلام»این دیدگاه، قرآن را از  (.78پ، ص1۳۵۵دهلوی، )اسییت  (ص)پیامبر 
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  .انگاری بودت لیل داد و ن طه لطهی در گهتمان بشری
شه دهلوی،  ست که در اثر « نظریه رؤیاپنداری وحی قرآنی»ستون دوم اندی تأویل الأحادیث فی رموز ا

 :بدین شرح ارائه کرده است نبیاءقصا الأ
ای مبهم و اجمالی بیان کند که از قال  همچنین اسیییت خداوند اگر بخواهد ح ی تی را به گونه ...»

ستهاده می ستانی ا شد، از گویش دا شده با ستهاده ن سی ا سخن، مترادف با ح کند یا کلامی که مجموله آن 
شخ  مترادف  ست، همچنان که خواب  صود خداوند ا شدهم  ست که تعبیر  مثلًا هرگاه  ...با آن واقعیتی ا

ست در  ستان ا صورت خوابیِ جود را که همان باز بودن د شش را به ما بههماند،  خداوند بخواهد جود و بخ
صحبت مینظر می ساختار کلام خداوند مبتنی بر روابطی که در للم  ...کندگیرد و به همان زبان با ما  پس 

استوار نیست، هرچند گاهی ممکن است آنچه در مجاز  ...(جاز و استعاره و کنایه وم)معانی بیان گهته شده 
  (.1۳-۳م، ص  1971دهلوی، )« طبعی گهته شده با آنچه در للم معانی و بیان آمده منطبق باشند

کید دارد، در تضییاد اسییت  این دیدگاه دهلوی با برداشییت سیینتی از وحی که بر نزول لهظی و معنایی تأ
  (.149-147، ص  1400ر، پوحسین)

سوم این نظام فکری،  شدن به اجتهاد پیامبر »پایه  ست« در برابر وحی (ص)قائل  حجة دهلوی در  .ا
قصیید تحریم این لمل را  (ص)، مدلی شیید پیامبر «غیله»با اسییتناد به روایتی ضییعیج درباره  الله البالغة

«  اجتهاد»نظر کرد و این تلییر موضع را م آن صرفداشت، اما با مشاهده لملکرد ایرانیان و رومیان، از تحری
وی دامنه این اجتهاد را به مسائلی  (.1۳۶، ص1۳91  رفیعی، 208، ص2، ج1۳90دهلوی، )پیامبر خواند 

و  ۳۳0، ص1، ج1۳90دهلوی، )الم دس و اجتهاد در نسییخ نیز گسییترش داد چون اسییت بال قبله به بیت
کند که تحت تأثیر بازتعریج می« مندزمینه»الله به متنی را از کلام این چارچوب فکری، اساساً قرآن (.21۵

  .شرای  فرهنگی و جلرافیایی لربستان شکل گرفته است
لنوان برخی روشنهکران معاصر مانند نصر حامد ابوزید و لبدالکریم سروش به صراحت از دهلوی به

نام می هام خود  یه منبع ال نداری»برند و نظر یاپ کل قرآن»به او را « رؤ تاریخی بودن  تعمیم « بشییری و 
  .دهندمی

شییاگردان دهلوی این پروژه فکری را به لمل اجتمالی کشییاندند  شییاه  (.170، ص1۳9۶محمدی، )
اسییمالیل شییهید و سییید احمد بریلوی این روند را به اوج رسییاندند و گذار از اصییلاح فردی به اجتمالی را 

شان دادند سوی هایدر مرحله بعد، چهره .ن سازی پرداختند و از  سین دهلوی به نهاد ی مانند مولوی نذیر ح
ضل امام خیرآبادی  سید احمدخان  -دیگر، ف ستاد  سهه و کلام همت گمارد -ا گرایی این ل ل .به تلهیق فل

سهی، زمینه شد فل سوی میبدی، )ساز تحولات فکری بعدی  سیر نظر میبه (.۵4، ص1۳9۵مو سد که  ر
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سرهندی تا خ شانتحول از  ست گرایی دینی به ل لدهنده گذار تدریجی از ل لیرآبادی، ن سکولار ا گرایی 
  (.10، ص1۳97فضلی، )

 گیری تحلیل نهایی مرحله شکل .2-1-۳
شان می شبهدهد چگونه جریان ل لسیر تطور این مرحله ن صلاحی»قاره، از گرایی در  صوف ا آغاز « ت

«  نهادسازی»تبدیل شد، و سرانجام با « جنبش اجتمالی»یافت، به دهلوی تداوم « منداجتهاد نظام»شد، با 
سهیل ل»و  شری«گرایی فل ستر لازم برای ظهور جریان ب الله دهلوی شاه ولی .انگاری قرآن را فراهم آورد، ب

یه ئه نظر نایی»های با ارا نداری وحی»و « وحی مع یاپ گام«رؤ جاد تحول ، نخسییتین  تای ای ها در راسیی
، در «لهظ قرآن»و « معنای وحیانی»وی با تمایز قائل شییدن بین  .در فهم قرآن را برداشییتشییناختی معرفت

  .لمل مبانی کلام سنتی درباره وحی لهظی را به چالش کشید
کرد، ن طه لطهی در گذار تعریج می« در بیان معانی الهی (ص)کلام محمد »این رویکرد که قرآن را 

دینی بود، اما هرچند دهلوی خود در پی احیای درون .مند بودش زمینهمحور به خواناز پارادایم تهسیییر ن 
انگاری قرآن را فراهم آورد گیری جریان بشریطور ناخواسته، بستر لازم برای شکلهای کلامی بهاین نوآوری

یان (.148، ص1400پور،   حسییین78پ، ص1۳۵۵دهلوی، ) های نظری این جریان را اگرچه دهلوی بن
سییازی آن در مرحله بعدی و با ظهور اندیشییمندانی چون سییید احمدخان د، اما تثبیت و نهادینهریزی کرپی

  .صورت پذیرفت

 ( میلادی ۱۹)نیمه دوم سده  تعمیق و تثبیتمرحله  .3
بود  دورانی که در آن با « تحکیم و تعمیق»گیری به فاز تحول بعدی این جریان، گذار از مرحله شییکل

مانند سییر سییید احمدخان، اقبال لاهوری و غلام احمد پرویز، گامی مهم برای  های ملاثریظهور چهره
  .سازی این جریان برداشته شدنهادینه

 سر سید احمدخان هندی  .۳-1
 نامه زیست .۳-1-1

رغم فراگیری للوم دینی، اما در دهلی متولد شیید و للی (م1898-1817)سییر سییید احمدخان هندی 
هند،  18۵7او در جریان شییورش  (.199، ص1۳98زاده، فتاحی)یش یافت سییرلت به للوم ل لی گرابه

ضعی میانه شتمو شه 17سهر  .رو دا ستان ن طه لطهی در اندی شاهده تمدن  .اش بودماهه او به انگل او با م
و دوری از للوم جدید تشییخی  داد « تعصیی  کورکورانه»ماندگی مسییلمانان هند را غرب، للت ل  

  (.م دمه، 2، ج1۳۳2هندی، )
دهد که تجربه مواجهه با استعمار، آشنایی با تمدن غرب بازخوانی زندگی سر سید احمدخان نشان می
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گیری پروژه فکری او فکری جامعه مسییلمانان، سییه لامل کلیدی در شییکلو دریافت شییکاف لمیق للمی
ا معارف اسلامی ایجاد کرد کانونی برای تلهیق للوم غربی ب (187۵)گذاری کالج للیگره بودند  وی با بنیان

 .(198، ص1401کلاهدوزها، ) .که به تربیت نسییلی از روشیینهکران با خوانش ل لانی از دین پرداخت
انگارانه از های بشریاز جمله برداشت -تر های فکری لمیقخوانشی که بعدها توس  شاگردانش به جریان

  .تکامل یافت -قرآن 
 ان ن ش احمدخان در تثبیت جری .۳-1-2

شیدن به  لنوان معیار نهایی فهم به« قوانین طبیعت»و « ل ل خودبنیاد»سید احمدخان با محوریت بخ
ستی روش س سیری ایجاد کرد قرآن، گ سنت ته سیر وی در  (.۳4، ص1، ج1۳۳2هندی، )شناختی از  تف

سییازی رابطه سیینتی ل ل و وحی، قوانین طبیعت را معیار فهم قرآن معرفی نمود که مسییتلزم با وارونه القرآن
سنتی همچون اجماع بود طرد نظام سیری  احمدخان با تبیین مکانیزم  (.81، ص1۳9۶زنگنه، )مند منابع ته

به ت لیل پدیده وحی  -ی متأثر از دیدگاه لرفانی دهلو -« فعلیت ل ل الوهی در نهس پیامبر»مثابه وحی به
  (.74، ص1۳92خاکاور، )ذاتی پرداخت ای درونبه تجربه

این چارچوب نظری، مبنای تأویل سیییسییتماتیک آیات متعار  با للم جدید شیید  از جمله تهسیییر 
، 1۳۳2هندی، )ای طبیعی و تأویل جن به نیروهای پنهان طبیعت لنوان پدیدهمعجزه شییکافته شییدن ماه به

  (.89، ص1، ج1۳۳2همو،   120، ص2ج
سو با اهداف استعماری روایت اول او را هم :در تحلیل مواجهه وی با استعمار، دو دیدگاه مطرح است

سلمانان می سجام م ضعیج ان ص  1۳77بهی، )داند برای ت سته  (7۳-141،  س وط ناخوا و روایت دوم بر 
کید دارد  سیون تأ سکولاریزا سروی، )در دام  سیس کالج للیگره  (.80، ص1۳9۶زنگنه و خ در هر حال، تأ

لنوان نهادی تأثیرگذار، به تربیت نسلی از روشنهکران مسلمان انجامید که اگرچه همگی آشکارا به 187۵در 
گیری نگرش انت ادی و تهسیرهای نوین دینی ن ش اساسی ایها انگاری نایوستند، اما در شکلبه جریان بشری

  (.10۵، ص 1404رضائی، )کردند 
سه نوآوری بنیادین  سی جدید تأویل تلییر معیار ح ی ت، ایجاد روش -بدین ترتی ، احمدخان با  شنا

شگاه للمی، و نهادینه سیس دان ستر لازم برای تبدیل جریان ل ل -سازی از طریق تأ گرایی رادیکال از یک ب
شبه سل  در  سیر الگویی طبیعت او با تثبیت .قاره را فراهم آوردجنبش فکری پراکنده به گهتمان م بنیاد در ته

شری سیر را برای جریان ب سیر، محمد اقبال لاهوری با رویکردی  .انگاری هموار نمودقرآن، م در ادامه این م
  .انگاری را به لرصه جدیدی سوپ دادتر، گهتمان بشریفلسهی

 محمد اقبال لاهوری  .۳-2
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 نامه زیست .۳-2-1
بال لاهوری  مد اق دینی های محوری در تحولات فکریلنوان یکی از چهرهبه (م1877-19۳8)مح

های ای با گرایشوی در سیالکوت پنجاب در خانواده .شودقاره هند در دوره استعمار بریتانیا شناخته میشبه
مذهبی لمیق متولد شییید و تحصیییلات لالی خود را در کالج دولتی لاهور تحت آموزش توماس آرنولد، 

ته، پ ناس برجسیی بایی، )ی گرفت خاورشیی با  (.۶8، ص1۳92مجت بال  نایی اق غاز آشیی طه آ این دوره، ن 
  .های مدرن غربی در ن د دین بودگهتمان

های کمبریج و مونیخ، که منجر و مطالعه فلسهه در دانشگاه (1908-190۵)سهر تحصیلی او به اروپا 
لازم برای مواجهه ن ادانه او با سنت گردید، بستر « سیر فلسهه در ایران»به تکمیل رساله دکتری تحت لنوان 

شه سلامی و همچنین با اندی سان را فراهم آوردا شنا شت اقبال به هند در  .های خاور زمان با هم 1908بازگ
سلام و مدرنیته بوداوج شعار نلزش بود، اما  .گیری مجادلات فکری درباره ا شهرت اولیه او مرهون ا اگرچه 

سی او در فعالیت سیا سلمانان ، به19۳0دهه های فکری و  ست ل برای م شور م شکیل یک ک ویژه طرح ایده ت
  .ای اثرگذار بدل ساخت، او را به چهره(19۳0)آباد در سخنرانی الله

، که حاصییل بازسصصازی اندی صصه دینی در اسصصلامترین اثر فلسییهی او، مهم .(212، ص1۳8۳کیانهر، )
برای ارائه تهسییری نوین از مهاهیم دینی، از جمله هایش در این دوره اسیت، نمایانگر کوشیش او سیخنرانی

ستوحی و قرآن، در گهت سهه مدرن ا این اثر، که در آن اقبال به بازخوانی مهاهیمی مانند تجربه  .وگو با فل
طور غیرمسییت یم بسییتر مناقشیییات بعدی در مورد ماهیت قرآن را فراهم کرد دینی و خاتمیت پرداخت، به

نا (.۳4، ص1۳77ندوی، ) کانون ب بال، او را در  نه فکری اق یت و تحکیم»براین، زندگی و زمی له تثب «  مرح
  .دهدقاره، از جمله بحث درباره ماهیت آن، قرار میهای مدرن درباره قرآن در شبهگهتمان

 ن ش اقبال در تثبیت جریان  .۳-2-2
انگاری قرآن، تحلیل در راسییتای تبیین ن ش و جایگاه اقبال لاهوری در تثبیت و تعمیق جریان بشییری

باورانه از دین در جهان اسییلام حائز اهمیت گذار خوانشییی تجربهلنوان بنیانشییناختی وی بهجایگاه معرفت
ست سهه دین مدرن، گهتمان نوینی در باب وحی و نبوت پدید آورد که  .ا سلامی و فل سنت ا اقبال با تلهیق 

به یانی چون ومبتنی بر الگوبرداری از آرای تجر نو بود گرا هاکی یام ارنسیییت  یام جیمز و ویل یا، قائمی)یل ن
  (.191، ص1402

پورحسیین، )انگاری وحی اسییلامی با تجربه دینی در سیینت مسیییحی رویکرد ان لابی او در یکسییان
ستن این دو، وی را به، و هم(۳2، ص1۳9۳ سلمان»لنوان سنخ دان شمند م ستین اندی صه « نخ در این لر

مایز می لالی (.18، ص1۳82معروف، )سیییازد مت یامبری را  بال پ مه فکری، اق به در این منظو ترین مرت
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باطنی» گاهی  کند که از حدود فردی فراتر رفته و در پی توجیه و تحول نیروهای زندگی تعریج می« خودآ
تمایز این تجربه با سایر تجارب بشری، به باور اقبال، در  (.144، ص1۳9۵اقبال لاهوری، )اجتمالی است 

این مدل معرفتی، شییناخت وحیانی را  (.۳7، ص1۳9۳پورحسیین، )به آن اسییت « واکنش فردی و روانی»
و کلام خدا، لین کلام « تجربه روحی و اجتمالی پیامبر»داند  از این منظر، دین ای پویا و نه ایستا میپدیده

ست شمه می« ترجمان تجربه وحی»نیز  قرآن .پیامبر ا سرچ صیت پیامبر  شخ گیرد و نه لین خود وحی، از 
  (.10۳، ص1۳7۳سروش، )

داند که در روان پیامبر شییکل می« واسییطهتجربه دینی بی»اقبال وحی را نه یک نزول لینی، بلکه یک 
نهس پیامبر و با استهاده از ، ساس توس  «غیرقابل انت ال»کند که این تجربه درونیِ وی تصریح می .گیردمی

یعنی )سازد، در قال  الهاظ و مهاهیم ل لی ای که از ساختار ذهنی و زبانی خویش فراهم می«زمینه و ماده»
کید بر ن ش فعال، خلاپ و  .(Iqbal, 2012, p. 20) شودبندی و بیان میصورت (متن قرآن این نگاه، با تأ

ای در نسییبت وثیق با ذهنیت و زبان ایی، الهاظ قرآن را به پدیدهپیامبر در تولید متن نه« سییازقال »حتی 
  .سازدبشری مبدل می

گرایانه قرآن بود، اما خوانش تجربه« محتوای»بدین ترتی ، اگرچه اقبال خود قائل به منشییأ الهی برای 
س  نظری محکمی بین قرآن سندگیِ اولیه و جریاناو، حل ه وا شریهای رادیکالب ایجاد نمود و  انگاریتر ب

گهتمانی را تثبیت کرد که در آن، فهم و حتی بیان قرآن، امری اسییاسییاً تاریخی، زمینی و وابسییته به ذهنیت 
تنها راه را برای انگاری وحی و تجربه دینی آغاز شد، نهپروژه فکری اقبال که با همسان .شودبشری تهسیر می

بلکه با ارائه تهسیری پویا از خاتمیت، ل لانیت ، (40۵، ص1۳77سروش، )روشنهکران پس از خود گشود 
  .انت ادی را جایگزین تسلیم محض کرده و خوانشی بشری از دین و قرآن بنیان نهاد

سم ست های دروناقبال با پیوند زدن وحی به مکانی شر، گهتمانی را ت ویت کرد که قدا ذاتی و تجربی ب
سیرهای ک ضعیج و آن را برای ته ستعد میفرامتنی قرآن را ت شی که او را به املًا تاریخی و زمینی م سازد  ن 

یت»یکی از ارکان فکری  له تثب یل می« مرح بد یان ت نداین جر با هم .ک مد پرویز  بال، غلام اح با اق مان  ز
  .گرایی قرار دادمحور، این جریان را در بستر لملخوانشی اجتمالی

 غلام احمد پرویز  .۳-۳
 نامه زیست .۳-۳-1

بسییندگی در سییاز جریان قرآنهای شییاخ  و نظامکه از چهره (م198۶-190۳)غلام احمد پرویز 
 19۳4پاکستان چشم به جهان گشود و در سال « باتاله»آید، در شهرک قاره هند و پاکستان به شمار میشبه

شد شگاه پنجاب  سانس از دان سال  .موفق به اخذ مدرک لی سهر  19۳7پرویز در  شهر لاهور  کرد و با دو به 
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و  (شالر و فیلسوف نامدار)شخصیت برجسته للمی و فکری لصر خود، یعنی للامه محمد اقبال لاهوری 
ها و مسیر گیری اندیشهآشنا شد که تأثیر بسزایی در شکل (دانشمند و مصلح دینی)حافظ اسلم جیراجاوری 

ضایی ههتادر، )فکری او بر جای نهاد  سلام»مجله  19۳8پرویز در  (.18۶، ص1400ر شر « طلوع ا را منت
وی با تأسیس نهادهای آموزشی و تدریس ههتگی تهسیر،  .های قرآنی نمودکرد و لمر خود را وقج پژوهش

  .به نهادینه کردن آرای خود پرداخت
شت که از مهماو بیش از چهل اثر به زبان سی از خود به جای گذا توان ها میترین آنهای اردو و انگلی

و آثاری  (در بررسی سیر اندیشه بشر) انسان کیا سوچتا ہے؟، (شناسی قرآندر زمینه للت) القرآنمعارف به 
م در لاهور چشم از 198۶پرویز سرانجام در فوریه سال  .اشاره کرد معراج انسانیتو  شاهکار رسالتمانند 

که  (Tolu-e-Islam Trust) «بنیاد طلوع اسییلام»ویژه از طریق جهان فروبسییت، اما میراف فکری او به
ته اسیییت یاف تداوم  نان  ثارش بوده، همچ تادر، Parwez, 1987, p. 20) ناشییر آ ، 1400  رضیییایی هه

  .(18۶ص
 ن ش غلام احمد پرویز در تثبیت جریان  .۳-۳-2

سی در گذار از قرآناحمد پرویز را باید حل ه سا سندگی به زمینیای ا ستب  .سازی محتوای قرآن دان
گرای غربی قرار داشت، با های ل لپرویز که تحت تأثیر مست یم آرای اصلاحی سر سید احمدخان و جریان

کرد نهی حجیت سیینت روایی و تمرکز انحصییاری بر قرآن، در ظاهر به بازگشییت به متن م دس دلوت می
دار از قرآن، به ماما در لمل، با ارائه خوانشییی پوزیتیویسییتی و تاریخ (.187، ص1400رضییایی ههتادر، )

  .(Rahman, 1962, p. 45) ت لیل مهاهیم متافیزیکی به امور طبیعی و اجتمالی پرداخت
های معرفت دینی سنتی ای بنیانگونهشالوده نظریه پرویز بر چهار ملالهه اصلی استوار بود که هریک به

  :کردرا متلاشی می
کید بر خطاپذیری بشری پیامبر در حوزه سنت ک نخست، • مهسر معصوم »ه شخصیت ایشان را از تأ

  .(Parwez, 1987, p. 257-290) دادتنزل می« مجری بشری و خطاپذیر»به « وحی
گیری سنت که آن را محصول فرایندی کاملًا بشری و متأخر قلمداد تاریخی نشان دادن شکل دوم، •

  .(Brown, 1996, p. 54-55) کردمی
لنوان مهسر قرآن که ل ل جمعی بشر را مرجع نت بهجای سجایگزینی ل ل خودبنیاد به سوم، •

  .(Parwez, 2016, p. 95-96) نموداصلی فهم دین معرفی می



 

 

شبه
صر

معا
شه 

ندی
در ا

آن 
 قر

ری
گا

ی ان
شر

ن ب
ریا

 ج
خی

اری
ور ت

 تط
سیر

سی 
برر

هند
اره 

ق
 

 

77 

تعمیم مههوم وحی به همه مسلمانان که مرز بین وحی نبوی و الهامات بشری را مخدوش  چهارم، •
  (.200، ص1400رضایی ههتادر، )ساخت می

مرجع تهسیییری حذف کردند و قرآن را در معر  تهسیییرهای  لنواناین چهار ملالهه، سیینت نبوی را به
شری قرار دادند سنت»پرویز با نظریه  .صرفاً ب ، در لمل قرآن را به متنی منزوی تبدیل «تجدیدپذیری وحی 

  (.101-97، ص  1۳8۵اسعدی، )کرد که فهم آن منحصراً در اختیار ل ل تاریخی بشر قرار گرفت 
ای صرفاً با تضعیج نظام سنتی تهسیر قرآن و ت لیل سنت نبوی به پدیده بدین ترتی ، غلام احمد پرویز

شری« تحکیم و تثبیت»تاریخی و خطاپذیر، در مرحله  سی ایها کردجریان ب سا اگرچه  .انگاری قرآن ن ش ا
صار منابع فهم دین به  شری نخواند، اما با انح صراحتاً متن قرآن را ب شری»و « قرآن»او   ، و«ل ل خودبنیاد ب

 .ها، در لمل مرز میان امر الهی و بشییری را مخدوش سییاختپذیری وحی به همه انسییانهمچنین با تعمیم
انگاری کامل سنت لنوان مهسر قرآن، و با تاریخیجای سنت معصوم بهپرویز با جایگزینی ل ل تاریخی به

سبی قرار داد  سیرهای کاملًا زمینی و ن سته متن قرآن را در معر  ته ضایی ههتادر، )نبوی، ناخوا ، 1400ر
  (.198-19۵ص 

یت می ای تاریخی، زمینی و پدیده -د قرآن و حتی خو -شییود که فهم قرآن درنتیجه، این انگاره ت و
خوار جریان اصلاحی سر سید احمدخان بود، تنها میرافبه این ترتی ، پرویز نه .وابسته به ذهن بشر است

های تماماً بسییندگیِ صییوری به ل لانیت مدرن، بسییتر نظری لازم برای گذار به قرائتبلکه با پیوند زدن قرآن
شبه شری از قرآن را در  سنتی از دین، ن ش بیاو با تخری  پایه .راهم آوردقاره فب بدیلی در های کلامی فهم 

مداد  تاریخی، زمینی و نسییبی قل کاملًا  هایت، فهم قرآن را امری  که درن ها کرد  مانی ای یت و تعمیق گهت تثب
اری انگتر بشییریهای رادیکالبسییندگیِ اولیه و جریاناین رویکرد، حل ه واسیی  محکمی بین قرآن .کندمی

  .رودقرآن در دوره معاصر به شمار می
 تحلیل تطبی ی مرحله تثبیت  .۳-4

سییید  .پردازی به نهادسییازی، به بلوغ رسیییددر این مرحله، جریان فکری مورد بحث با گذار از نظریه
شیدن به  ستی به« قوانین طبیعت»و « ل ل خودبنیاد»احمدخان با محوریت بخ س لنوان معیار فهم قرآن، گ

گرایی در م ایسییه با ل ل (.۳4، ص1، ج1۳۳2احمدخان، )شییناختی از سیینت تهسیییری ایجاد کرد روش
ود  او این مسیییر را با گرایانه، خوانشییی متهاوت از وحی ارائه نمافراطی احمدخان، اقبال با رویکردی تجربه

حث و معرفی فلسییهی به نبوی»سیییازی ب ید « ایوحی گزاره»جای به« تجر بال، )تداوم بخشیی ، 1۳9۵اق
شی تاریخ (.11۳ص سنت روایی و ارائه خوان مدار از قرآن، این درنهایت، غلام احمد پرویز با نهی حجیت 

  .(Parwez, 1987, p. 257-290) ای اجتمالی تبدیل نمودجریان را به پروژه
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قاره انگاری را از حاشیییه به متن گهتمان تهسیییری شییبهاین سییه شییخصیییت درمجموع، جریان بشییری
ضلگیری و نظامپس از تثبیت این جریان در مرحله دوم، اوج .آوردند سازی نهایی آن با ف الرحمن مح ق مند

  .شد

 قاره هند انگاری قرآن در شبهگیری جریان شبههمرحله اوج .4
 الرحمن مالک فضل .4-1

 نامه زیست .4-1-1
لک فضیییل ما له اوجتوان از چهرهرا می (1988-1919)الرحمن  یان های محوری در مرح گیری جر

شبه سیر تاریخی و انت ادی از قرآن در  ستته های حوزوی ای للمی و با آموزشوی در خانواده .قاره هند دان
حال، بااین .(Rahman, 1978, p. 4) می را ت ویت کردپرورش یافت، که تسل  او بر متون کلاسیک اسلا

سانی چون  شنا ست یم خاور سهورد و تحت تأثیر م ک شگاه آ صیل در دان سی او هنگام تح سا تحول فکری ا
سیمون وندن شی او را به .برگ رخ دادهمیلتون گی  و  سیر پژوه سنتی به این دوره، م ضای  طور بنیادین از ف

  (.8همان، ص )تاریخی اسلام سوپ داد سوی مطالعات انت ادی
ست  سلامی»تجربه لملی او در ریا سه تح ی ات ا س ساس مواجهه با مخالهت« ملا ستان و  های پاک

سنتجریان شکلهای  ساند که  گیری نظریه محوری او ایجادگرا، ن طه لطهی در  کرد و او را به این نتیجه ر
دوره  (.72، ص 1۳8۶للمی، )نههته اسییت « شییناسییی کهن مطالعات اسییلامیروش»مشییکل اصییلی در 

شیکاگو  شگاه  شاخ  خود از جمله  (1988-19۶9)تدریس او در دان صتی فراهم آورد تا آثار  ضامین فر م
ها پروژه فکری خود را برای نوسازی که در آن را تألیج کند (1982) اسلام و مدرنیتهو  (1980) اصلی قرآن

  (.191، ص48، ش1400مندی، للاقه)مند ارائه نمود صورت نظامشناسی تهسیر قرآن بهروش
 گیری جریان الرحمن در اوجن ش فضل .4-1-2

گونه که قبلًا اشییاره رفت، در لصییر مدرنیته، پرسییش از نسییبت دین با دنیای جدید به یکی از همان
شدترین دغدغهمحوری سلام تبدیل  شنهکری در جهان ا شبه .های رو شمال آفری ا در این میان،  قاره هند و 

هایی بودند که با متون دینی، سعی در بازتعریج های اصلی تحول فکری، شاهد ظهور جریانلنوان کانونبه
یت انگاره جریان یکی از پیامدهای این (.1۳4، ص1۳88آزاد، )اسییلام در افق مدرنیته داشییتند  ها، ت و

کید بر زمینه« بشری بودن قرآن» در فرایند وحی،  (ص)های تاریخی نزول، ن ش فعال ذهن پیامبر از طریق تأ
سبی ضل .انگاری فهم نّ  دینی بودو ن های لنوان یکی از اثرگذارترین چهرهالرحمن ملک بهدر این میان، ف

طور ناخواسته به یکی از ارکان نظری در تهسیر قرآن، به« دوحرکتی نظریه»قاره، با طرح نواندیش دینی در شبه
  (.141، ص1۳88، م دمه  آزاد، 1۳97الرحمن، فضل)این جریان تبدیل شد 



 

 

شبه
صر

معا
شه 

ندی
در ا

آن 
 قر

ری
گا

ی ان
شر

ن ب
ریا

 ج
خی

اری
ور ت

 تط
سیر

سی 
برر

هند
اره 

ق
 

 

79 

رشد یافت، اما با  (مانند حدیث، ف ه و فلسهه)الرحمن در یک بستر سنتیِ متکی بر للوم حوزوی فضل
شنایی با خا سهورد و آ ک شگاه آ صیل در دان سمیت، به تح سانی چون همیلتون گی  و ویلهرد کنتول ا شنا ور

تجربه لملی او در بازگشییت به  .انت ادی گرایش پیدا کردسییمت مطالعات اسییلامی با رویکردی تاریخی
ست  ستان و ریا سلامی»پاک سه تح ی ات ا س سنت«ملا گرایان مواجه شد، این باور را ، که با مخالهت شدید 

این تجربه، ن طه لطهی  .است« شناسی کهن مطالعات اسلامیروش»لی، در او ت ویت کرد که مشکل اص
ای الرحمن با پشتوانهبود  بنابراین، فضل« روشی نوین در فهم قرآن»گیری پروژه فکری او برای ارائه در شکل

کادمیک، به لرصییه تهسیییر قرآن وارد شیید   آزاد، Rahman, 1962, p. 10)  از سیینت و ابزارهای مدرن آ
  .(1۳8ص، 1۳88

ای منهعل و را تنها گیرنده (ص)که پیامبر « نظریه املای وحی»الرحمن با ن د دیدگاه سیینتی فضیییل
ست وحی میکممجری بی ص  1۳90معرفت، )داند وکا شه (21-4۶،  ست که قرآن، هرچند ری ، بر آن ا

صیت پیامبر  شخ ستر تاریخی و از طریق  ست (ص)در امر الوهی دارد، اما در ب شده ا شریت ابلاغ  از  .به ب
صوت، بلکه لاملی فعال در فرایند وحی است که با کل حیات درونی، تجربیات منظر او، پیامبر نه یک ضب 

، ص 1۳97الرحمن، فضییل)گیری متن قرآن مشییارکت دارد اجتمالی خویش در شییکلو شییرای  زیسییتی
گرایی احمدخان، نظام فکری جدیدی پدید ل ل های دهلوی در باب وحی معنایی واو با تلهیق آموزه (.1۳7
الله دهلوی در مورد نزول اجمالی معانی بر قل  پیامبر و ساس تجلی آن در های شاه ولیاو از اندیشه .آورد

و بر ارتباط ناگسییسییتنی وحی با بافت زندگی پیامبر  (Rahman, 1978, p. 68) بردقال  الهاظ بهره می
کید می (ص)   .ورزدتأ

است که در « ای بشریپدیده»و هم « کلام خدا»زمان هم الرحمن، همترتی ، قرآن از نظر فضلبدین 
سیییازد کیشییی سیینتی را با چالشییی جدی در تبیین این ترکی  مواجه میتاریخ متجلی شیییده و راسیییت

ضل) ضل (.1۶0، ص 1۳97الرحمن، ف شری بودن قرآن، ف ستای تحول نظریه ب الرحمن با ارائه در همین را
، نبوت در اسصصلاموی در اثر بنیادین خود،  .وانشییی نوین از پدیده نبوت، ن طه لطهی اسییاسییی ایجاد کردخ

شرای  تاریخی پیامبر « تجربه دینی»وحی را یک  صیت، ذهن و  شخ ن ش فعال  (ص)معرفی کرد که در آن 
سلام و مدرنیتهاین چارچوب نظری که در  .(Rahman, 1958, p. 150) نمایدایها می نظریه »ر قال  د ا

بس  یافت، مستلزم فهم قرآن در بستر تاریخی نزول و ساس استخراج اصول اخلاقی کلی برای « دوحرکتی
  (.1۶0، ص1۳9۵لباسی، )تطبیق در دوران معاصر است 

کید بر ن ش پیامبر  مندی وحی، تمایز سیینتی بین امر الهی و بشییری را و زمینه (ص)این رویکرد با تأ
شییود که خاسییتگاهی الهی ای دوسییویه تبدیل میسییازد و درنتیجه این دیدگاه، قرآن به پدیدهدچار ابهام می
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مضامین اصلی تبلور لملی این روش را در کتاب  .دارد، اما قالبی کاملًا بشری و تاریخی به خود گرفته است
های اخلاقی لام، احکام جزئی و تشییریعی آن به یم که در آن، با ت لیل قرآن به منبعی برای ارزشبینمی قرآن

الرحمن مبانی هرمنوتیکی را برای جریان نواندیشییی دینی بدین ترتی ، آرای فضییل .شییودحاشیییه رانده می
شکل سانی و تاریخی در  کید دفراهم آورد که بر ن ش محوری لامل ان مندی، للاقه)ارد گیری متن م دس تأ

  (.122، ص2، ش1400
الرحمن با ارائه نظام فکری منسییجم به ن طه قاره، فضییلانگاری قرآن در شییبهدر تحول جریان بشییری

فت یا تاب محوری  .لطهی دسیییت  تهوی در ک مدرنی یه دوحرکتی»با طرح  اسصصلام و  چارچوب «نظر  ،
سی خود را بنا نهادروش ستلز .شنا ساس، فهم قرآن م شته برای درک بر این ا ضر به گذ م حرکتی از زمان حا

ستر  صول کلی و تطبیق آن در ب ستخراج ا شتی به حال برای ا ساس حرکتی بازگ زمینه تاریخی نزول آیات، و 
ست  ضل)مدرن ا سخ خدا از طریق ذهن »لنوان این نظریه با تعریج قرآن به (.، م دمه1۳97الرحمن، ف پا

صر نزول (ص)پیامبر  سائل ل ساخته و متن را به فرآورده ، مرز«به م شری را مخدوش  ای میان امر الهی و ب
  (.14۵-142، ص  1۳88همان  آزاد، )دهد تعاملی ت لیل می

  :مبانی نظری این رویکرد بر سه پایه استوار است
با ذهن و زبان پیامبر « ح ی ت اجمالی»شناختی از وحی که قرآن را حاصل تعامل تبیین روان اول، •

  داند  می
معتزله که با استناد به نزول « نظریه حدوف قرآن»اتخاذ موضع کلامی آشکار در دفاع از  دوم، •

 گیردمندی ذاتی قرآن را نتیجه میتدریجی، پاسخگویی به مسائل متلیر و پدیده نسخ، زمان
(Rahman, 1962, p. 10)    

، اصول اخلاقی واگذاری حق تهسیر نهایی به مهسر مدرن که با ابزار للوم جدید سوم، •
 دهدساز ارت ا میکند و ن ش او را تا سطح شریعتشده را در جهان معاصر اجرا میاستخراج

(Rahman, 1978, p. 3-30).  
پیامد لملی این چارچوب فکری، بازخوانی احکام صییریح قرآن مانند تبدیل زکات به یک نهاد مالیاتی 

قابلیت اجرای حد سییرقت در جهان  الاحکام را مدرن اسیییت که قداسیییت فرازمانی آیاتمتنوع و انکار 
گاهانه با چالشهرچند فضل .دهدالشعاع قرار میتحت مانند نظریه امتزاج )های هرمنوتیکی الرحمن خود آ

، اما (، م دمه1۳97الرحمن، فضیل)مواجه شید و از امکان فهم لینی از گذشیته دفاع کرد  (های گادامرافق
تری فراهم آورد که با صییراحت بیشییتری به نظری برای ت ویت جریان رادیکال نظام فکری او درنهایت پلی
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شری خواندن قرآن می سنتی  .پردازدتاریخی و ب سازی اجتهاد و لبور از جمود  پروژه فکری او که با نیت نو
یل های فکری جهان اسلام در مواجهه با قداست متن قرآن تبددارترین چالشآغاز شده بود، به یکی از ریشه

  (.همان)گردید 
 گیری تحلیل نهایی مرحله اوج  .4-1-۳

این  .مندی نهایی رسییاندخود، این جریان فکری را به اوج و نظام« نظریه دوحرکتی»الرحمن با فضییل
کید بر فهم قرآن در دو حرکتِ  بازخوانی در پرتو شییرای  »و « بازگشییت به زمینه تاریخی نزول»نظریه با تأ

لنوان تعریج قرآن به .(Rahman, 1962, p. 35) مدار ت لیل دادرا به متنی تاریخ ، در لمل قرآن«مدرن
، مرز بین امر الهی و بشری را مخدوش ساخته «به مسائل لصر نزول (ص)پاسخ خدا از طریق ذهن پیامبر »

جریان این چارچوب نظری،  (.42همان، ص)سییازد و ن ش فعال پیامبر در تولید متن نهایی را برجسییته می
با گذار از این سییه مرحله، جریان  .انگاری را از مباحث کلامی به حیطه هرمنوتیک مدرن انت ال دادبشییری

  .مندسازی هرمنوتیکی طی کردپردازی کلامی تا نظامانگاری قرآن مسیر تکاملی خود را از نظریهبشری

 گیری نتیجه. 5
در قال  « گیریشییکل»از  :کندی میسیییر تطور این جریان از الگوی سیییاختاری منسییجمی پیرو

به (دهلوی)های کلامی پردازینظریه هادسیییازی و ل ل« تثبیت»،  کال از طریق ن احمدخان، )گرایی رادی
این گذار  (.الرحمنفضییل)مندسییازی هرمنوتیکی در قال  نظام« گیریاوج»، و سییرانجام به (اقبال، پرویز

ادایم تهسیییری اسیییت که درنهایت به ایجاد گسییسیییت دهنده تحولی لمیق در پارای، نشیییانمرحلهسیییه
سیری کلاسیک انجامیدمعرفت سنت ته شأت هر مرحله به .شناختی از  شین ن صورت ارگانیک از مرحله پی

ته و در لین حال پیچیدگی و لمق نظری فزاینده مایان میگرف بررسییی سیییر تطور جریان  .سیییازدای را ن
  .سازدشناختی آشکار میروشای را از تحول فکریمرحلهویی سهقاره هند، الگانگاری قرآن در شبهبشری

کید بر اجتهاد و توجه به زمینه تاریخی نزول ، شاه ولی(گیریشکل)در مرحله نخست  الله دهلوی با تأ
اگرچه دغدغه اصلی او  .مدار از قرآن فراهم آوردهای تاریخآیات، ناخواسته بستر مناسبی برای ظهور خوانش

های ، نخسیتین جرقه«للل نزول»و « مصیالح»سیازی دینیِ تهکر اسیلامی بود، اما با برجسیتهدروناحیای 
  .اندیشی در تهسیر قرآن را روشن کردتاریخی

سید احمدخان، محمد اقبال لاهوری و (تثبیت و تحکیم)در مرحله دوم  صیت محوری یییی  شخ سه   ،
انگاری بشری»صورت سیستماتیک مبانی نظری تهاجمی، بهگرایانه و غلام احمد پرویز ییی با رویکردی ل ل

شیدن به  .را ت ویت کردند« وحی «  تجربه نبوی»، اقبال با طرح «ل ل و طبیعت»احمدخان با محوریت بخ
ای صرفاً اجتمالی، در لنوان برنامه، و پرویز با نهی سنت و تهسیر افراطی از قرآن به«ایوحی گزاره»جای به
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  .ا از شمولیت فراتاریخی تهی ساختندلمل متن قرآن ر
شناسی مدرن، این جریان های سنتی و روشالرحمن با تلهیق آموزش، فضل(گیریاوج)در مرحله سوم 

ساند کید بر لزوم فهم قرآن در چارچوب تاریخی « نظریه دوحرکتی» .فکری را به ن طه اوج خود ر او یییی با تأ
ت لیل داد که معنای « متنی تاریخی»درن ییی در لمل قرآن را به لصر نزول و ساس بازتهسیر آن برای جهان م

  .شودنهایی آن توس  مهسر و با معیارهای للوم انسانی مدرن تعیین می
های تهسیییری طلبانه، با اسییتهاده از روشدهد چگونه یک اندیشییه اصییلاحاین سیییر تکاملی نشییان می

ید جام یانی بودن قرآن ان ید در وح به ترد پارادایمی، نشیییاناین  .مدرن،  پذیری لمیق تحول  تأثیر نده  ده
شبهقرآن ستقاره از گهتمانپژوهیِ  سانی ا شان می .های مدرن للوم ان دهد که نگاه به قرآن و این پژوهش ن

شبه سیر آن در  کید افراطی بر لوامل  (محوررویکرد متن)های فرازمانی متن قاره هند از تمرکز بر جنبهته به تأ
  .تحول یافته که درنهایت به ت ویت انگاره بشری بودن قرآن انجامیده است تاریخی و زمینی

سازی از سنت تهسیری پیشین و زمینه« شناختیگسست معرفت»خروجی نهایی این فرایند، ایجاد یک 
شد، پدیده ستر برای پذیرش این ادلا بود که قرآن بیش از آنکه کلامی ابدی و فراتاریخی با ست که در ب ای ا

ستتاری شکل گرفته ا شری پیامبر  سنت این مطالعه، نمونه .خ و از طریق ذهن ب شن از تعامل پیچیده  ای رو
  .گذاردهای اصلاح دینی را به نمایش میاسلامی با مدرنیته و پیامدهای ناخواسته پروژه
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 فهرست منابع . 6
قاره و به شبه بسندگی در دو قرن اخیر  نگاهیشناسی قرآنجریان»، (1۳8۵)اسعدی، محمد،  .1

  .10۶-9۵، بهار و تابستان، ص2، شدوفصلنامه حدیث و اندی ه، «کشورهای لرب
شرکت  :، ترجمه احمد آرام، تهراناحیای فکر دینی در اسلام، (1۳9۵)اقبال لاهوری، محمد،  .2

  .سهامی انتشار
پژوهش ، «الرحمن در تهسیر ال رآننگاهی به رویکرد هرمنوتیکی فضل»، (1۳88)آزاد، للیرضا،  .۳

  .1۳۶-1۳1، پاییز و زمستان، ص19، شدینی
، ترجمه سید محمدت ی تفسیر القرآن وهو الهدی والفرقان، (1۳۳2)احمدخان هندی، سید،  .4

  .چاپخانه آفتاب تهران :جافخردالی، بی
مرکز تح ی ات فکری خانه فرهنو  :، دهلی نومقالات سر سید، (1۳90)احمدخان هندی، سید،  .۵

  .ایران
، ترجمه سید حسین اندی ه نوین اسلامی در رویارویی با استعمار غرب، (1۳77)محمد، بهی،  .۶

  .آستان قدس :سیدی، مشهد
فصلنامه اندی ه ، «اسلام، مدرنیته، و تجربه دینی»، (1۳9۳)پورحسن، قاسم و خلیلی، مژگان،  .7

  .48-۳1، پاییز، ص۳، شدینی
های تحلیل و ارزیابی اندیشه»، (1400)پور، سید محمدمهدی و خسروپناه، لبدالحسین، حسین .8

، پاییز و زمستان، 1۶، شنامه مذاهب اسلامیپژوهش، «الله دهلوی درباره نبوتشاه ولی
  .1۶۵-14۳ص

فصلنامه مطالعات ، «بررسی دیدگاه سید احمدخان درباره وحی»، (1۳92)خاکاور، حسین،  .9
  .94-7۳، زمستان، ص17، شقارهشبه

، دوفصلنامه ترجمان وحی، «الله دهلویترجمه شاه ولی»، (1۳80)خرمشاهی، بهاءالدین،  .10
  .71-۶1، بهار و تابستان، ص9ش

دابهیل  -هند  -، المجلس العلمی التفهیمات الإلهیة، (پ1۳۵۵)الله، دهلوی، شاه ولی .11
  (.سورت)
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دارالکت   :، بیروتتأویل الأحادیث فی رموز قصا الأنبیاء، (م1971)الله، دهلوی، شاه ولی .12
  .العلمیه

الاسلام، پور، شیخ، ترجمه محمد یوسج حسینحجة الله البالغة، (1۳90)الله، دهلوی، شاه ولی .1۳
  .احمدجام

  .دارالجیل :، تح یق سید سابق، بیروتحجة الله البالغة، (پ142۶)الله، دهلوی، شاه ولی .14
  .زاهدان، ترجمه سلمان ندوی، صدی ی، الفوز الکبیر، (1۳82)الله، دهلوی، شاه ولی .1۵
تأثیر نظام آموزشی کالج للیگره بر جامعه مسلمان هند در »، (1404)رضائی، اسماء و دیگران،  .1۶

  .10۶-92، پاییز و زمستان، ص48، شقارهمطالعات شبه، «19پایان قرن 
، «ارزیابی نظریه غلام پرویز در تجدیدپذیری وحی سنت»، (1400)رضایی ههتادر و دیگران،  .17

  .20۳-18۵، پاییز و زمستان، ص1۵، شامه کلامندوفصلنامه پژوهش
، پاییز 8و  7، شسراج منیر، «های دهلوین د و بررسی اندیشه»، (1۳91)رفیعی، محمدطاهر،  .18

  .1۵0-12۵و زمستان، ص
مطالعات ، «تأثیر قدرت سیاسی بر اندیشه احمدخان»، (1۳9۶)زنگنه، پیمان و خسروی، مسلم،  .19

  .90-۶9، زمستان، ص۳۳، شقارهشبه
  .، ملاسسه فرهنگی صراطقبض و بسط تئوریک شریعت، (1۳7۳)سروش، لبدالکریم،  .20
  .، ملاسسه فرهنگی صراطهای مستقیمصراط، (1۳77)سروش، لبدالکریم،  .21
ایوب گنجی و حسن زارلی،  :، تصحیحمکتوبات امام ربانی، (1۳8۳)سرهندی، احمد،  .22

  .صدی ی، زاهدان
الرحمن در کتاب مطالعه تحلیلی آرای فضل»، (1400) مندی، فاطمه و لباسی، مهرداد،للاقه .2۳

  .1۳0-108، پاییز، ص48، شنامه الهیات، «مضامین اصلی قرآن
الرحمن در کتاب های فضلفر مبانی و پیش»، (1400)مندی، فاطمه و لباسی، مهرداد، للاقه .24

  .211-187، بهار و تابستان، ص2، شمطالعات قرآن و حدیث، «مضامین اصلی قرآن
، «الرحمان در بازسازی اجتهاد در دینبررسی و ن د نظریه فضل»، (1۳8۶)للمی، محمدجعهر،  .2۵

  .124-71، اردیبهشت، ص۳7، شعلوم سیاسی
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، تاریخ و تمدن اسلامی، «الرحمن به قرآنرویکرد تاریخی فضل»، (1۳9۵)لباسی، مهرداد،  .2۶
  .18۳-1۵1، بهار و تابستان، ص2۳ش

های تأثیر مبانی فکری سید احمدخان بر اندیشه»، (1۳98)زاده، فتحیه و افسردیر، حسین، فتاحی .27
  .214-19۵، بهار و تابستان، ص۳۶، شقارهمطالعات شبه، «تهسیری وی

، زیر نظر کاظم موسوی دائرةالمعارف اسلامی، «احمد سرهندی»، (1۳99)الله، مجتایی، فتح .28
  .8بجنوردی، ج

  .کرگدن :بندی، تهران، ترجمه فاطمه للاقهمضامین اصلی قرآن، (1۳97)مالک، الرحمن، فضل .29
بان، ، ترجمه زهرا ایرانتحول یک سنت فکری :اسلام و مدرنیته، (1۳97)الرحمن، مالک، فضل .۳0

  .نشر کرگدن :تهران
-7۳ص، تابستان، (نامه فلسهه و لرفانویژه) ذهن، «منطق لرفان نظری»، (1۳97)فضلی، للی،  .۳1

11۶.  
بررسی دیدگاه اقبال لاهوری درباره »، (1402)مهر، محمدمهدی، نیا، للیرضا و حکمتقائمی .۳2

  .202-189، ص20، دانشگاه تهران، شفلسفه دین، «تجربه دینی
قاره هند در قرن گهتمان و اصلاح دینی شبه»، (1401)ها، احمد، کلاهدوزها، پرستو و لابدی .۳۳

  .212-189، ص14، شقارهمطالعات شبه، «ان  مطالعه موردی سیداحمدخ19
-211، پاییز، ص2۶، شآیینه میراث، «بزرگداشت اقبال لاهوری»، (1۳8۳)کیانهر، جمشید،  .۳4

228.  
، 19۵، شکتاب ماه دین، «اقبال لاهوری روشنهکر دینی پیشین»، (1۳92)الله، مجتبایی، فتح .۳۵

  .7۵-۶8زمستان، ص
، 8۶، شقبسات، «سی و ن د نظریه زبان رؤیایی قرآنبرر»، (1۳9۶)محمدی، جواد و دیگران،  .۳۶

  .189-1۶7بهار، ص
  .التمهید :، قمعلوم قرآنی، (1۳90)معرفت، محمدهادی،  .۳7
  .ماکان :، ترجمه محمد ب ائی، تهرانهای دینی غرباقبال و اندی ه، (1۳8۳)معروف، محمد،  .۳8
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 12قاره هند از قرن در شبهگرایی سیر تاریخ اندیشه سلج»، (1۳94)موسوی میبدی، سید لباس،  .۳9
  .70-۵1، بهمن، ص2، شسراج منیر، «هجری 1۳تا 
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