
 

 

 

 و دیابوز حامد نصر نگاه از آن در عقل گاهیجا و( قرآن) متن فهم

 ییطباطبا علامه

 3یسلطان ی، مصطف2یصنمخان یشعبانعل ،1انیفرمان یمهد                                     

 دهیچک

وناگون گ یایواهمواره از ز)ص(  اکرم امبریپ دیبه عنوان معجزه جاو میقرآن کر یفهم معنا       

تن قرآن مفهوم مدر رابطه با نقش عقل در فهم معنا و  یمورد توجه قرآن پژوهان قرار گرفته است. برخ

هم قرآن در ف و تمسک به ظاهر را لیگرفته و همانند مجسمه و حنابله عقل را تعط شیراه افراط در پ

 بر ،یوح واندنخ یو با بشر مودهیپ طیراه تفر نومعتزله یاز جمله برخ گرید یاند و گروهحجت دانسته

 حامد نصر و ییطباطبا علامه که است نیا رو شیپال ؤمحک زنند. س یآن شدند تا قرآن را با عقل بشر

 آن بر حاضر وهشپژ ؟ندعقل یبرا یمنزلت چه به قائل متن فهم در و درنیگیم قرار فیط کدام در دیابوز

 یمعان و الفاظ ،متن بودن یاله فرض شیپ با طیتفر و افراط نیب یراه اتخاذ با ییطباطبا علامه که است

 فرض شیپ با دیابوز که است یحال در نیا. آن فهم ملاک نه داندیم یوح خدمت در را عقل م،یکر قرآن

 ملاک را قلع بوده، آن یخمندیتار و قرآن یمعان و الفاظ بودن یبشر به قائل ی،وح أمبد بودن یاله

 .است داده قرار قرآن فهم

 یی.طباطبا علامه د،یابوز نصرحامد متن، یخمندیتار ،یوح عقل،: دواژهیکل
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 مقدمه

 به شمار یلامو ارتباط آن با عقل از جمله مباحث پردامنه در حوزه مطالعات اس یوح      

 یتتفاوطرق م یعقل و وح انیرابطه م ییرود. دانشمندان و قرآن پژوهان در خصوص کارآیم

 و نموده لیتعط را عقل ،گرفتهپیش در تفریط راه مجسمه و حنابله مانند یگروهاند: مودهیپ

 .دندیرزو جمود یاله الفاظ در و دانستند کافی بشر هدایت برای ییتنها به را( نبوت) وحی

 در نآ برای محدودیتی گونه هیچ و دانسته مطلق حاکم را عقل زین گریگروه د      

 بشر تهدای محور را عقل که اندرفته پیش جاآن تا اینان. نشدند لئقا دین معارف شناخت

ه عتزل. اغلب نومیرا با عقل هماهنگ کنند نه عقل را با وح یتلاش کردند وح و دانندمی

 تفکرند.  نیپرچمدار ا

     .  درآوردند یدو اتخاذ کرده و عقل را به خدمت وح نیا نیب یهم راه یبرخ      

رآن و ق یاو محتو یبودن معان یبا حکم به اله یاسلام شیاز متفکران نواند دینصرحامد ابوز

لامه عند. فهم قرآن کشا رهیبه دا یعقل را به طور عام و افراط یبودن الفاظ آن، پا یبشر

 ولفظ  ثیز حا یوح تیبودن ماه یو التزام به اله دیابوز دگاهیبا نادرست دانستن د ییطباطبا

 داند نه ملاک فهم متن. یم یمعنا، عقل را در خدمت وح

 شناسی مفهوم

 یوح

 «وعد» باب از «یحی – یوح»و در اصل مصدر فعل  یعرب یهواژ یوح :لغت در یوح

 فارس،)ابن « .بداند تا کند القا یگریبه د یهر آنچه که کس»: است آمده آن یمعنا در. است

ی وحی در تعابیر اهل لغت، معانی گوناگونی دارد، ( واژه651ق: 1425 ،یومی؛ ف93 /6ق: 1404

( شتاب و 3/1932 ق:1405 ،یدی، پیام، سخن پوشیده )فراهتاز جمله: اشارت، کتابت، رسال

ش: 1368 ،یای که به دیگران القا شود. )مصطفوعجله، اعلام در خفا و کلام یا پیام یا نوشته

گفته است: برخی وحی را به کلام شفاهی  یواژه( شرتون لیش: ذ1371 ،یواژه؛ قرش لیذ
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ای آن را اعم از کلام کتبی و شفاهی دانسته و بعضی آن را به معنای اند و عدهمحدود کرده

 اصل راغبوحی(  واژه /2م : 2009اند. )شرتونی، اعلام خبر و القای مخفی آن به غیر دانسته

 (یوح واژه لیذق: 1412. )راغب، داندیم عیسر اشاره را یوح

       :قرآن در یوح

 به یرسال ریغ یوح. شودیم میتقس یرسال ریغ و یرسال یوح به میکر قرآن لسان در یوح

: نحلال) ،یتکلاوین اعلالام نوعی و تکوینی و غریزی امر( 11:میمر) ،پوشیده و پنهانی اشاره یمعنا

 غیبی الهام یرسال یوح. است( 7:قصص) انسان یاطنب احساس و شعور یا نفسی الهام( 69 و 68

 هلسلسلا بلاه تنهلاا واسلات  وحى هدرج نیتر عالى که( 45: عنکبوت ،3:وسفی) است پیامبران به

 سلاخن و خلادا سوى از( ص) امبریپ قلب به معانى القاى آن، از منظور و دارد اختصاص امبرانیپ

 داشته ختصاصا ایانب به و آمده قرآن در بار هفتاد از شیب معنا، نیبد یوح.  اوست با خدا گفتن

 یحلاو: آورده یرسلاال یوح فیتعر در اریرام( 7: یشور. )دشویم محسوب هاآن نبوّت شاخصه و

 اسلات آور امغیپ توسط ای ارتباط نیا. غمبریپ و خدا انیم ارتباط از است یریتعب و اصطلاح یاله

 لاملاشک تنهلاا ایلا و اکلارم، ینبلا بر لیجبرئ غیتبل مانند شود؛یم دهیشن سخنش و دهید خود که

 سلاتا لیلاقب نیلاا از و ایلارؤ ریتسلاخ و الهلاام قیطر از ای و یموس بر یوح چون شودیم دهیفهم

 .(77:ش1346 ار،یرام)

 ایلا رانامبیلاپ بلاه خلادا یسلاو از یالهلا رسالت ابلاغ ی،رسال یوح: آمده گرید فیتعر در      

 فلات،معر ؛102: ق1414 عبلاده، ک.ر)اسلات  اشدهیلابرگز بنده و خدا نیب یتعلم و میتعل رابطه

 .(1/51:ق1416

 بلاودن یرّسلا و نهلاان از یرسان خبر و یوح اعلام ،یزبان مفهوم لیتحل اساس بر دیابوز      

 (79: ش1387 د،یابوز ک.ر. )داندیم یوح مهم یژگیو از را یوح

-یملا امبرانیلاپ باطن در یاالعاده خارق و ژهیو درک و شعور را یوح ییطباطبا علامه      

 اتیلاعنا مشلامول کلاه هلااانسلاان از یآحاد یبرا تنها آن درک و دهیپوش ظاهر حواس از که داند

 (159-160 /2: ش1372 ،ییطباطبا. )است سوریم اندگرفته قرار یاله
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 کلارتف و حلا  راه از کلاه اسلات یآسلامان میتکللا نوع کی یوح ییطباطبا علامه نظر از      

 سلابح بلاه افلاراد از یبرخ در یگاه که است یگرید شعور و درک با بلکه شود،ینم درک یعقل

 میتعللا و یوحلا از را عقلال و حلا  از نهان یعنی یبیغ دستورات و شودیم دایپ ییخدا خواست

. (85:ش1375 ،ییطباطبلاا) شودیم دهینام نبوت زین امر نیا یدارعهده. کندیم افتیدر ییخدا

 . است یرسال یوح حاضر پژوهش در یوح از منظور

 یهآگلاا یکلای: دارنلاد اشلاتراک زیلاچ دو در یوح مختلف یمعان شد انیب که طورهمان      

 یوحلا زا فیتعر اصل در یاساس تفاوتالبته  .(66ص تا، یب رضا، دیرش) تیفور یگرید و یپنهان

 .نشد دهید پژوه قرآن متفکران نیب

 .یالرس ریغ نه است یرسال یوح ،حاضر پژوهش در یوح از منظور که است ذکر به لازم

  عقل مفهوم

ند ، هماندر زبان عرب، به معناى نگه داشتن، باز داشتن و حب  کردن است« عقل»واژه  

 ،یومیف عقل؛ واژه لیذق: 1412 راغب،؛ 565: 1405 ،یدیفراه)ر. ک: ل بستن شتر با عقا

-همان است که نیشباهت عقال شتر با عقل ا .(69/ 4: 1404 فارس، ابن، 423لا  425: 1425

وجود « لعق»ام دارد، نیرویى در جان انسان به نجا باز مىگونه که عقال، شتر را از حرکت بى

 لهیوس ودارنده و باز قوه تفکرعقل . رددادارد که او را از نادانى و لغزش در اندیشه و عمل، باز مى

 افتیدر دن،یفهم یمعنا به لغت در آن مشتقات و عقل هواژ .است وانیانسان از ح صیتشخ

  .واژه( لی: ذ1350 ن،ی)مع است کردن

 یعقل نظر .شودیم میتقس یعمل عقل و ینظر عقل دسته دو به حکما اصطلاح در عقل

 یعمل عقل و( 46: 1368 ،ی)مطهر آنهاست درباره قضاوت و هاتیکارش درک و شناخت واقع

 .(1/153: 1395 ،یآمل ی)جواد کندیم کنترل را یآدم رفتار و کنش که است یاقوه همان

 است.  یاز عقل در پژوهش حاضر عقل نظر منظور
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  میروش فهم متن قرآن کر رامونیپ دینصر حامد ابوز دگاهید

 نیرفته و بر ا نیسراغ د یبا نگاه اصلاح یافراط ییگرااغلب نومعتزله به علت عقل     

از سوی خداوند، تنها معانی قرآن را بر پیامبر نازل کرده و پیامبر خود بر  یباورند که فرشته وح

 یاعده .(291لا  290 /1ق:1408 ،یاین معانی جامه و قالب عربی پوشانده است )ر.ک: زرکش

 مجتهد.ک: ر) اندکلاب متکلم معروف سدة سوم هجری، رساندهپیشینة این دیدگاه را به ابن

 اخیر هسد در .(88ش: 1382 ،یکلانتر؛ 521 لا 519 /4ش:1383 کلاب،ابن مدخل ،یشبستر

. اندبرآمده آن ترویج و تقویت درصدد نظر، این به گرایش با اسلام جهان نویسندگان برخی نیز

 هندی، احمدخان سرسید)ر.ک:  هندی سیداحمدخان ،دهلوی اللهولی شاه توانمی عده این از

: تا یب امین،)احمد  هندیسیدامیرعلی( 35 ص و( چهارم)اصل  یج لا یب صفحات، 1ج تا،یب

  .(85ش: 1387 ،یو اخیراً نصرحامد ابوزید را نام برد )ر.ک اشرف (145 لا 139

ر.ک )اسلام است.  شیآزاداند یهاتیو از شخص یمتفکر مصر دینصر حامد ابو ز      

 خاطر نیمه به و داشت ینید یهاآموزه به انهینوگرا ینگاه دیابوز( 492-483ش:1387 د،یابوز

رائة ااو در  .شد مواجه مصر در معاصر انیگرا اسلام یبرخ یسو از یدیشد یهامخالفت با

د حمد احممالخولی، بسیار متأثر از فوکو، عبدالقاهر جرجانی، امین میقرآن کر هنظریاتش دربار

 (509 لا 508 ش:1387بود. )ر.ک: نصرحامد ابوزید، یستیالله و افکار مارکسخلف

و متأثر از  یراه حل برون رفت از مشکلات جامعه اسلام افتنی یبرا دیحامد ابوز نصر

خود را  نکهیا رغمیرفت و عل میاز جمله قرآن کر ینیبه سراغ متون مقدس د یغرب یهاآموزه

را  میبودن قرآن کر ی( نظر کلام بشر23ش: 1387 ،ی)وصف کند؛یم یمعرف یمؤمن به وح

و توسط  یآن بشر یدارد اما الفاظ و معان یالوه یئمبد میمعنا که قرآن کر نیمطرح کرد به ا

لحظه نزولش  نیمتن ]قرآن[ از اول»معتقد است:  دیاست. ابوز افتهیو سامان  می)ص( تنظ امبریپ

بودن خارج و به متن  یاز متن اله ی)ص( در زمان نزول وح امبریتوسط پ یبا خواندن وح یعنی

 نینخست نگریاز متن نما امبریرسد. فهم پیم لیبه تأو لیاز تنز رایز ؛شودیم لیتبد یبشر

در  ینیگفتمان د الاتیبر خ یهیتوج چیاست و ه یبا عقل بشر یمراحل حرکت متن در همراه
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 دیابوز( 327م: 1992 د،ی)ر.ک ابوز« شود.یمتن نم یبا دلالت ذات امبریرابطه با مطابقت فهم پ

است، خود را بر سطح  _ همیال نزلی _دارد اما چون  یآسمان یامیپ ناًیقیمعتقد است قرآن 

    .(15ش: 1387 ،ی)وصف است داده قیتطب و تنزل مخاطب یزبان نظام

ن امری دی»: دبو معتقد اوقائل شد.  فاوتبین دین و معرفت دینی ت دیابوز بیترت نیبد     

ت و مقدس و از نظر تاریخی قطعی است در حالی که معرفت دینی چیزی جز فهم بشری نیس

حرکت ر کم بنباید آن را مقدس و بدون چون و چرا تلقی کرد. تفکر دینی از قوانین عمومی حا

و  داردنهای آن است، فکر بشری جدا نیست، زیرا قداست و مطلق بودن دین را که از مؤلفه

( در آغاز 264، 263م: 1992)ابوزید، « پاسخ بسیاری از مسائل دنیوی را نباید از دین خواست.

ژه ی ویهاتاریخ اسلام نصوص دینی فقط در قلمروهای خاص خود وارد می شدند و وارد حوزه

ن وئعلم بشاانتم »شدند همان طور که پیامبر )ص( فرمود های انسانی نمیشری و تجربهعقل ب

 ردارد وبر راه تواند تمامی موانع را از ساما گفتمان دینی ادعای خطیری دارد که می« دنیاکم

  .(264، 77)همان:  دهدحتی ندای اسلامی کردن تمام علوم را سر می

که  انستد یامبریزدود و آن را فهم پ یقداست را از وحسخنانش  جهیدر نت دیابوز      

ن ه زباب امیپ نیاکنون که ا». چنانچه گفته است: استخود  یزندگ خیو تار طیمتأثر از مح

هم و ف یراب ایفرستاده شده است آ یخیو تار یاجتماع یارندهیگ یبرا یمندخیو تار یاجتماع

 یاپ بیترت نی(  بد36ش:1387 د،ی)ابوز «افت؟یتوان یم یجز روش بشر یآن، روش لیتحل

عنا که م نیبه قرآن کشاند. به ا یبشر یبه عنوان متن یفهم وح یبرا یعقل را به عنوان راه

 .سراغ فهم آن رفت یبشر یهابا روش ستیبایشد، به ناچار م یمتن قرآن بشر یوقت

 محور ولح هانیا همه که جست تمسک ییهاروش به میکر قرآن فهم یبرا ناچار به دیابوز

 یهاوشر. است قرآن به یخیتار کردیرو هاروش نیا از یکی. دیچرخیم یبشر ریپذ خطا عقل

 یهمگ که است یمعناشناس و یسنت گفتمان یادب نقد و یزبان لیتحل روش دیابوز گرید

 دیبوزا نگاه از روش نیا یبررس به حاضر پژوهش. است قرآن به یخیتار نگاه از برخاسته

 .است پرداخته
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-میع واق از مدخل فرهنگ و ینینص د دهیاز پد یبه فهم علم دنیرس دیاز منظر ابوز    

-یم کلش آن در قرآن یهاول مخاطبان و یوح هرندیگ یاست که زندگ یزیچ« واقع» نیگذرد. ا

 متن وهشپژ در اساس، نیا بر. است کرده احاطه را آن است، آن تجسم زبان که یفرهنگ و ردیگ

 گونه نیا لیتحل با. است یتجرب امور به پرداختن معنای به رفتن فرهنگ و واقع سراغ به یقرآن

ش، 1387 د،ی)ر.ک ابوز افتی دست ینید صن هدیپد از یعلم یفهم به توان یم که است امور

       .(24ص

آن را  فهم وو عصر خود  خیتار دهییو زا یعلم دهیپد کیقرآن را  دیسطور ابوز نیدر ا    

دراک او  فتایرا در ی)ص( مطالب امبریپ دیداند. از منظر ابوزیبودن قرآن م یمتوقف بر بشر

 یه عربن جامآزبان قوم خود، به  ریو تحت تأث ختیدر قالب الفاظ ر دینمود، سپ  آنچه را فهم

 دهیدنا یکل به بودنش را یمتن را در خود دارد اما جنبه قدس ییایپو دیابوز نییتب نیپوشاند. ا

ور طبه  را یکلام اله قتیاست که ما در حق نیا دیابوز یسخن و ادعا نیا ی. معناردیگیم

 ما فهم ست وا امبریبلکه فهم پ ستین یرو کلام اله شیقرآن پ نیو ا میانکرده افتیدر میمستق

 نه کلام خدا را.  میکنیم افتیاو را در

 نیترمهم کرد. یقرآن را بازتاب فرهنگ زمانه معرف ،در کتاب مفهوم النص دیابوز      

 ا بر هرآن ر دیاست که ابوز تیمتن و واقع وندیپ _مفهوم النص  _ دیمطرح در کتاب ابوز هینظر

 یامتم تیداند. مراد از واقعیاز جمله قرآن صادق م ،یادب یمانند شاهکارها یمتن ممتاز

متن  یریگموجود هنگام، قبل و بعد از شکل یو فرهنگ یاسیس ،یاقتصاد ،یاجتماع یهانهیزم

 ودنِب یاله .(13ش:1378 د،ی)ر.ک ابوز شوندیاست که به طور خاص در زبان قوم منعک  م

 با رو نیا زا و ستین آن محتوای بودن یخیتار و بودن یواقع یناف ،یانیوح متن خاستگاه و منشأ

 د،یوزیا)ر.ک  ندارد یمنافات خاص یخیتار و یاجتماع ظرف و یبشر فرهنگ به متن آن انتساب

 .(24:همان

در خلأ و فارغ از زمان و مکان خود شکل  یمتن چیه ،یکیهرمنوت هینظر نیبر اساس ا   

زبان و فرهنگ مؤلف و  نهیلا آ یمتن زبان کی ژهیلا به و یبلکه همواره هر متن رد،یگینم
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شود و قرآن یاز زبان مؤلف و مخاطبان آن خلق نم ریغ یبه زبان یمتن چیمخاطبان خود است. ه

 زبان کی نشیگز .(13ش:1378 د،ی)ابوز ستین یاصل مستثن نیاست، از ا یزبان یکه متن زین

 آن به یبخش نظام و جهان فهم در قوم کی ابزار نیتر مهم ان. زبستین یخال ظرف کی انتخاب

 گفت سخن یاجتماع واقع و فرهنگ از جدا یزبان هدربار توان ینم هرگز اساس نیا بر. است

  .(24)همان، ص

نه رهنگ زماو ف متأثر از فرهنگ عصر نزول و رابطه قرآن میاز نگاه او الفاظ قرآن کر      

ک همان . )ر.استو تأثر از هر دو طرف  ریتأث یبه معنا نیاست و ا هیسو و دو کیالکتیرابطه د

 شیان خوقرآن در فرهنگ پ  از خودش را تأثر قرآن از فرهنگ زم ریاساس تأث دی( ابوز70،

 در خود کهنیا مگر رگذاردیتأث شیخو از پ  فرهنگ در توانستینم (میداند: متن )قرآن کریم

 یحت او .(505ش: 1387 د،ی)ابوز باشد [رفتهیپذ ریتأثو ] گرفته شکل شیخو زمان فرهنگ

ند )گفت دایم یآن را متأثر از فرهنگ زمان نزول وح یهاو استعاره هاتیتشب ،یقرآن یمجازها

  .(15ش، ص1387تهران، نگاه معاصر،  ،یمحمدرضا وصف ان،یبا نومعتزل یانتقاد یو گو

اولاً  بلکه ست،یش نازمانه تیصرف و منفعلانه از واقع یبازتاب یمتن قرآن دیاز نظر ابوز      

لب در و غا متن، متن حاکم نیا نکهیکرده و سپ  لا پ  از ا یمؤثر بازساز یاوهیآن را به ش

حله دو مر ین قرآنمت ،نیا بر بنا ؛گذاردیاثر م اًیخود قو رامونیپ تیفرهنگ جامعه شد لا بر واقع

 ز آغازکه مدت آن ا «تیدر واقع یریگتکونّ و شکل»را پشت سر گذاشته است؛ نخست مرحله 

به  یشکل ده»صحف قرآن بوده است؛ دوم مرحله م نی)ص( تا هنگام تدو امبریبعثت پ

 یلامگ اسفرهن خیبعثت آغاز شده و همواره و همه جا در تار یاز ابتدا زیکه آن ن «تیواقع

خود،  کار وساز  نیترمهم قیاز طر یخارج تیادامه داشته است. در دوره نخست، فرهنگ و واقع

 نیادوم  ه است و در دورهشتمتن قرآن گذا یریشکل گ یخود را بر نحوه ریزبان، تأث یعنی

 نیا وجوه یبدل شده و تمام یدر فرهنگ اسلام اریقرآن بوده است که به متن حاکم و مع

   .(13فرهنگ )از جمله متون آن( را متأثر کرده است )ر. ک همان، 

 یعنی آن رندهیگ نینخست و فرهنگ و جامعه از قرآن متن دیابوز شهیدر اند ،نیبر ا بنا      
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 . ستین جدا )ص( امبریپ

ر رآن را دقآنچه »در ادامه پا را فراتر نهاده و قرآن را محصول خوانده است:  دیابوز      

 و نیتریمتعال یریکارگ به سازد،یم زیمتما و برجسته یعرب فرهنگ متون یتمام انیم

 نبود، عرابا ای انیبدو فرهنگ فرهنگ، نیا. است[ نزول]زمان ی عرب فرهنگ وجوه نیتربرجسته

 جامعه در هک برتر فرهنگ همان یعنی بوده؛ شرویپ و یجار افته،ی تیتثب یاجامعه فرهنگ بلکه

 چالش چرا که افتیدر وانتیم نجایا از. بود موجود وضع رییتغ صدد در و داشت وجود روز آن

. است دهبو تمدن و تیبدو انیم چالش نوع از حاکم، فرهنگ و «متن» فرهنگ انیم شده جادیا

 جادیا یاه چالش یتمام. کشدیم رونیب تیبدو درون از را تمدن متن، نیا که است نیا منظور

 یریپذامعهج و ییگرالهیقب ای تمدن، و تیبدو انیم چالش سو، نیا به فهیسق یماجرا از شده

 محصول قرآن که دمیرس استنتاج نیا به جا نیهم از سدینو یم ادامه در دیابوز. است بوده

 ( 506لا  505ش: 1387 د،ی)ابوز« .است یفرهنگ

 متن رد سال سه و ستیب از شیب مدت در( میکر)قرآن  متن دیابوز دگاهیبر د بنا      

 یوجود و یقدس وجود به اعتقاد و است گرفته شکل نزول زمان اجتماع و فرهنگ تیواقع

 و ینگفره ههوج پوشاندن جهت در یکوشش متن، نیا برای افتهی نییتع شیپ از و یکیزافیمت

 بر یوح فرستادن هنگام خداوند. است یعلم دهیپد نیا فهم امکان کردن مسدود و آن یخیتار

 .)همان( است دهیبرگز را یوحه رندیگ بر حاکم یزبان نظام)ص(  امبریپ

نچه پ  آ یلهام باشد نه کلا امبریرو، فهم پ شیقرآن پ دیاگر بنا باشد مطابق نظر ابوز      

ه ن میکنیم مرا فه امبریفهم پ خیو ما در طول تار ،یاست نه مقصود اله امبریدست ماست فهم پ

 ینمت گریما د گرید انیاست، به ب یبرخلاف حکمت اله نیرا و ا یو مقصود اله یمتن اصل

 مییبگو و میشو لئفهم قا نیبر ا یازیامت نکهیمگر ا م؛ییداشت که در صدد فهمش برآ مینخواه

م . پ  فهنندرا فهم ک امبریفهم پ خ،یقرار گرفته که افراد در طول تار نیبر ا یکه حکمت اله

گ مسنهحجت و  امبریافهام است، پ  فهم پ نیمراد و مقصود خداوند متعال و بهتر امبریپ

 خواهد بود. یمراد و مقصود اله
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کم به ح گریدو از طرف داند یم یالفاظ قرآن را بشر یاز طرف دیابوز نیگذشته از ا      

 یبشر لامککلام قرآن،  دیکرده است. اگر بناست طبق گفته خود ابوز یالفاظ بشر نیاعجاز هم

 تواندیم یجهو چه قصص و اشعار و اناتیب ریسا بر آن یانیب اعجاز پ  باشد اعراب ریسا مانند

 را آن با قابلهم یارای یکس که است برخوردار یقدرت و نفوذ چنان از بشر کلام ایآ باشد؟ داشته

 کی وردنآ یبرا لو و درمانند یتحد و مبارزه در جن و ان  قرآن گفته به و! باشد؟ نداشته

 هر در که. هگون یاله حداقل ای باشد یاله کلام دیبا ای قرآن. است یمنف پاسخ قطعاً! سوره؟

 .شودیم ممتاز است، بشر که)ص(  امبریپ خود کلام از یحت کلمات ریسا از صورت

 یجهل تواست و بخش قاب یخیکه ناظر به مباحث تار یاتینظر، آ نیطبق ا نیهمچن      

 از دیوزه ابکمتن است  یلیهمان تعط نیکنار گذاشته شود و ا دیشود بایاز قرآن را هم شامل م

 کند.یآن فرار م

 شمندانیاند و امام معصوم و تلاش گستردة مسلمانان و امبریپ اهتمام گریاز طرف د      

 انگریب ریخ،اسلام جهت حفاظت از الفاظ و عبارات و اسلوب قرآن از هرگونه تحریف در طول تا

 و الفاظ است.   یبودن معان یقداست و آسمان

  میروش فهم متن قرآن کر رامونیپ ییعلامه طباطبا دگاهید

از  میررآن کاند که هم معانی و هم الفاظ قدهیعق نیاغلب دانشمندان مسلمان بر ا      

ی وای وح)ص( و فرشتة وحی هیچ دخالتی در ساختار الفاظ و محت اکرم سوی خداست و پیامبر

 نی،شهرستا 49 /1ق: 1408؛ زرقانی، 290 /1ق: 1408اند )ر.ک: الزرکشی، الهی نداشته

  .(11/43ش:1372 ،یی، طباطبا274 /1ق: 1416فت، ؛ معر119 /1ش: 1376

ا ماشت و بگمت هقرآن  ریبودن الفاظ به فهم و تفس یبا اعتقاد به اله ییعلامه طباطبا      

 . بودن الفاظ پرداخته است یخود لا روش قرآن به قرآن لا به اثبات اله یریتفس یمش

کنند یم دینکته تاک نیند بر ااینزول قرآن به زبان عرب انگریکه ب یاتیاز نظر علامه آ      

 «لعلکم تعقلون ایانا انزلناه قرآنا عرب»است:  دهیپوشان یقرآن لسان عرب اتیکه خداوند خود به آ
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 : دیفرمایاول م هی( علامه در باره آ7/ی)شور «ایقرآنا عرب کیال نایو کذلک اوح( »2/وسفی)

 کتاب چون گردد،برمى کتاب هب «انزلناه» ضمیر «تَعْقِل ونَ لَعَلَّک مْ  عَرَبِیًّا ق رْآناً  أَنْزَلْناه  إِنَّا »      

 نبدی عربى و قرآن صورت به کتاب انزال و است حقیقى معارف و الهى آیات بر مشتمل

 خواندنى ىالفاظ را آن و درآوردیم، عربى قرائت لباس به انزال مرحله در را آن که معناست

 إِنَّا»: فرموده ارهب این در دیگرى آیه در که چنان هم دادیم، قرار عرب نزد معمول الفاظ با مطابق

 .(11/101ش:1372 ،ییبا( )طباط2)زخرف:  « تَعْقِل ونَ لَعَلَّک مْ  عَرَبِیًّا ق رْآناً  جَعَلْناه 

 به ملب  ول،نز مرحله درقرآن، آیات  حیاز نظر علامه مطابق با نص صر ،این بر بنا      

 امتش و قوم و رامبیپ تعقل خور در تا دهش نازل و هواژ آن زیور به آراسته و عربى واژه و لباس

 واژه لباس به آمددرمى اگر یا و آمد،درنمى خواندنى الفاظ قالب به وحى مرحله در اگر و باشد،

 امبریپ مفه به مختص فقط و بردندنمى آن آیات اسرار به پى امبریپ قوم شد،نمى ملب  عربى

 .)ر.ک همان( داشت امبریپ به اختصاص تعلیمش و وحى چون شد،مى

 یربا عر یمعارف اله قیو حقا اتیضبط و حفظ اسرار آ لیدل گرید یعلامه در جا      

 یکى د،دار دخالت چیز دو الهى آیات ضبط ودر حفظ  شانیدانسته است. از نظر ا یبودن وح

 معانى، آن از حاکى الفاظ و شدنمى وحى الفاظ معانى اگر و است لفظ مقوله از وحى اینکه

. دوم ماندنمى محفوظ اسرار آن -قدسى احادیث مانند مثلا -بودمى( ص) خدا رسول الفاظ

 دیگرى لغت به را آن خدا رسول ولى شدمى اگر یا و شدنمى نازل عربى زبان به اگر اینکه

 به بشر فهم و تعقل دست و ماند،مى مخفى مردم عقول بر اسرار آن از اىپاره کردمى ترجمه

 .(11/101ش:1372 ،یی)طباطبا رسیدنمى هاآن

 آورده:  «ی وحى وَحْی   لَّاإِ  ه وَ إِنْ الْهَوى عَنِ  یَنْطِق  ما وَ»: هیبا استناد به آ نیعلامه همچن      

 آن سوى به را مشرکین شما که آنچه در)ص(  اکرم امبریپ که است اینمنظور       

 به و نیست، نف  هواى از ناشى سخنانش کند،مى تلاوت برایتان قرآن از که آنچه و خواند،مى

 او به تعالى خداى که است وحیى گویدمى باب این در چه هر بلکه گوید،نمى چیزى خود رأى

 آن به را وحى یا و قرآن تعالى خداى که معناست نیا به «الْق وى شدَِید عَلَّمَه  » هی. و آکندمى
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 .(19/43همان:  ،یی)ر.ک طباطبا است کرده تعلیم جناب

 ،کرده ییکی از جهات اعجاز قرآن کریم که بشر را دعوت به تحد نیعلامه همچن      

ها دعوت به ( که در آن39-38: ون ی، 14قرآن )هود:  اتیداند. در آیبلاغت قرآن م همسئل

ای که عرب آن روز شده در واقع به نظم و بلاغت قرآن تحدی شده است؛ چون تنها بهره یتحد

سخندانی و  هو تخصص داشت، همین مسئل تیاز علم و فرهنگ داشت، و حقاً هم در آن خبرو

لا یعنی قبل از آنکه زبانش  بلاغت بود؛ تاریخ هیچ تردیدی ندارد در اینکه عرب خالص آن روز

لا در بلاغت به حدی رسیده بود، که  ا اقوام دیگر اصالت خود را از دست بدهددر اثر اختلاط ب

تاریخ چنان بلاغتی را از هیچ قوم و ملتی، قبل از ایشان و بعد از ایشان، و حتی از اقوامی که بر 

کردند، سراغ ندارد، و در این فن به حدی پیش رفته بودند، که پای آنان آقایی و حکومت می

حد نرسیده بود، و هیچ قوم و ملتی، کمال بیان و عظمت و زیبایی نظم و  ام بداناحدی از اقو

 .(68 /1ش: 1372رسایی لفظ، و رعایت مقام و سهولت منطق ایشان را نداشت )طباطبایی، 

فرماید: بلاغت به تمام بلاغت قرآن می حیبقره در توض هسور 23 هعلامه در بخشی از تفسیر آی

دهد که اولاً به تمامی امور واقعی احاطه و آگاهی ای کسی دست میمعنای کلمه، وقتی بر

مو کند الفاظی باشد که نظم و اسلوبی داشته باشد و موبهداشته باشد؛ و ثانیاً الفاظی که ادا می

های ذهنی گوینده را به ذهن شنونده منتقل سازد؛ و ترتیب میان همة آن واقعیات و صورت

خواهد قالب آن شود، مطابق باشد و با اجزاء معنایی که لفظ میاجزای لفظ بحسب وضع لغوی 

این مطابقت به طبع هم باشد؛ یعنی وضع با طبع موافقت کند، و اما معنا در صحت و 

اش متکی بر خارج و واقع باشد؛ به طوری که در قالب لفظ، آن وضعی را که در خارج درستی

ة قبلی و اساس آن است؛ برای اینکه چه بسیار دارد از دست ندهد؛ و این مرتبه مقدم بر مرتب

ست، یعنی اجزای لفظ با اجزای معنا مطابقت دارد، ولی ا کلام بلیغ که تعریف بلاغت شامل آن

اساس آن کلام شوخی و هذیان است که هیچ واقعیت خارجی ندارد، و یا اساسش جهل است و 

ومت کند، و نه جهالت بنیة آن را تواند با جد مقامعلوم است که نه کلام شوخی و هذیان می

دارد که با حکمت به معارضه برخیزد، و نیز معلوم است که کلام جامع میان شیرینی و نوشین 

 ،یی)طباطبا ترین کلام استبودنِ عبارت و استحکام اسلوب و بلاغت معنا و حقیقت واقع، عالی
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   .(72 /1ش: 1372

ر اگ رایز ؛ستابودن الفاظ  یاز اله یقرآن حاک به نظم و بلاغت یعلامه بر تحد دیتأک      

 همآورد و یافراد، تحد ریاست مانند سا یباشد که بشر امبریقرآن از جانب پ ظبنا باشد الفا

 معنا خواهد بود. یب یطلب

در کلام  ست.نکرده ا لیرا تعط یخواندن الفاظ قرآن، تفکر عقل یعلامه با وجود اله      

نچه ست؛ چناه اقرار داد ینیو امضا نموده و آن را جزء تفکر د دییرا تأ یعلامه قرآن تفکر عقل

 اناتیب و میکرد ظواهر قرآن کر قیرا تصد امبریو نبوت پ تیپ  از آنکه حقان زین یتفکر عقل

 ،ییادهد )ر.ک طباطبیقرار م یعقل یهارا در صف حجت شیگرام تی)ص( و اهل ب امبریپ

   .(100ش:1372

 تیجز حا مین کرآنه تنها عقل را در مواجه با متن قر میمه قرآن کراز نظر علا     

و  درنیار گکبه  کرده و فرموده تا عقل خود را در فهم آن اتیبلکه دعوت به تدبر در آ نداختهین

 ابت کندثو  ندیبه نظر برسد برطرف نما اتشیکه ممکن است در ظاهر آ یتدبر، اختلاف لهیبه وس

 .(1/10ش:1372 ،یی)طباطبا ستین یاختلاف اتشیکه در آ

 : است معتقد و کرده اشاره انسان یعقل و یفکر اتیعلامه در آثارش به ح     

سول دعوت از خدا و ر چرا و چونبى و مطلق اطاعت به را بشر م،یهر چند قرآن کر»      

و  محض دهد که مردم احکام و معارف قرآنى را با جمودنمى تیهم رضا نیکند، اما به امى

 رند،یر گا به کارود فکر و عقل خ دیبلکه با رند،یتفکّر و تعقّلى بپذ چیکورکورانه، و بدون ه دیتقل

  .(205 /2)همان: « د...شوامر کشف  قتیله، حقئتا در هر مس

 راللهیغ عند من کان ولو القران رونتدبّیفلا أ» سوره نساء:  82 هیعلامه با استناد به آ      

داند یم ین را فهم و عقل عادى آدمآبه درک قر دنیشرط رس« راًیکث اختلافاً هیف لوجدوا

که  یتیبا واقع دیآورد بایبه دست م یاکه عقل انسان در مورد مسئله یتیواقع یعنی ؛)همان(

از  یکیامر به  نیا شهیمطابق نباشد ر یدهد، سازگار باشد. اگر عقل با وحیاز آن خبر م یوح
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اشتباه بوده است.  یفهم ما از وح ایعقل در کشف خود اشتباه کرده است  ایگردد: یبرم زیدو چ

 میکنو روش تفکر خود را اصلاح و تلاش  میمسئله را دوباره مطالعه کن دیصورت با نیدر ا

 یزیلازم است در مورد هر چ نیهمچن .میخود را از اشتباه دور نگه دار یهامشاهدات و استنتاج

  .(2/26)همان: میخود را از آن بهبود بخش ریفهم و تفس ده،یبه ما رس یوح قیکه از طر

اصد مق و قیدرک حقا یخود برا ماتیدر تعل میقرآن کر ،ییاز نظر علامه طباطبا      

 ی؛نیدهر ز: ظواسه راه عبارتند ا نیخود قرار داده است. ا روانیسه راه در دسترس پ ینید

 ایو « هرسول آمنوا بالله و» رینظ یاتیآ ینی. منظور علامه از ظواهر دیکشف معنو ی؛حجت عقل

 یفظل ناتایب نیا تیحج یخداوند مقتض ییها فرمانرواکه بر اساس آن است« هالصلا موایأق»

  .(78ش:1387 ،ییاست )طباطبا

 عتیه فروع شرباست، هرگز از تعبّد  لئعلامه با همه ارزشى که براى عقل و برهان قا      

 و معتقد است:  نگرفتهفاصله 

را فرست دهاى عقلى از روش رىیگاگر چه کتاب و سنّت، انسان را به گسترش بهره»      

که  تاس ىیهااز نمونه بدست آمده است آنچه با کتاب و سنت قطعى از روىیاند ولى پخوانده

 عقل گریار دناشدنى است که ب نینها را امضا کرده است و او صداقت آ تیعقل به صراحت، حقان

 ( 285 /5و 13-1/7)همان:« بر باطل بودن آن، اقامه برهان کند.

 رتفکّ و تعقّل براى را ارزش نیشتریب و است تعقّل نید اسلام ىیاز نظر علامه طباطبا      

 بر را شناخت و مانیا م،یقرآن کر. کندمى نفى شدت به را کورکورانه دیتقل گونه هر و است قائل

 خی(، تار89النساء :) قرآن دخو در تفکّر به را هاانسان همواره و است گذاشته تفکّر و تعقّل هیپا

(، گردش 17: دی، الحد10(، معاد )الملک :151)الانعام : دی(، توح109: وسفی، 169)الاعراف:

)الغافر  انانس شیدای(، پ191:عمران)آل  نیزم و هاآسمان نشی(، آفر80:شب و روز )المؤمنون

 بارش د،با وزش آب، روى کشتى حرکت: لی( و مواردى از قب32)الانعام : ایدن قتی(، حق67:

 کند. ... دعوت مى و برق و رعد باران،

عقل نظرى را از عقل  طهینخست ح عقل، به مفرّط و مفرط نگاهعلامه در نقد و بررسى 
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عقل عملى  فهیاست و وظ زیهر چ قتیحق صیعقل نظرى تشخ فهیکند؛ وظمى کیعملى تفک

و زشت است  حیو چه عملى قب کویسن و ناست که براى او مشخص کند چه عملى حَ نیا

  .(8/54)همان: 

 عارفم درباره که ىیهاقضاوت و خود صاتیوى معتقد است که عقل نظرى در تشخ      

 نظرى قلع هاىقضاوت به زیچه، خداى تعالى ن .رودنمى خطا به دارد، تعالى خداى به مربوط

باره  نیا و در نموده درک را خدا فعل اتیتواند خصوص. ... عقل مىاست نموده استناد مکررا

، ه تعقّلر بام میهمه قرآن کر نیداشت، اقدرتى نمى نیو اگر عقل چن د،یمجهولاتى را کشف نما

   .مان(کرد... )هتذکّر، تفکّر، تدبّر و امثال آن نمى

 قیء و سلاآرا بدان پرداخته به زانیخود که در مقدمه الم یریعلامه در نقد روش تفس      

نقش  بارهاز معاصران و گذشتگان اشاره کرده و در میاز مفسران در فهم متن قرآن کر یجمع

بد نه تعبرد که در گذشته به بهاینام م یبه خصوص از گروه م،یعقل در فهم متن قرآن کر

هم ، در فبه عقل و فکر خود داشته باشند یکار نکهی)ص( بدون ا به دستورات رسول خداصرف 

اهر ظه؛ به ننمود یامداخله گونه چیه ثیکردند و در فهم حدیاکتفا م ثیقرآن به احاد اتیآ

و  بود یدباجهات  شد، تنها ازیاز قرآن مطرح م یبحث اناً یکردند. و اگر احیها تعبد و عمل مآن

 .(1/9ش: 1372 ،ییباطباب  )ط

خطا  اندهگرفت شیکه پ یروش نیعده در ا نیا»: سدینویگروه م نیعلامه در نقد ا      

ما حق  اند:تهگف تقیاند و در حقرا از کار انداخته شهیروش عقل و اند نیبا ا نکهیا یرفتند، برا

ن عباس از اب تیوار مینیبب دیتنها با میعقل و شعور خود را به کار بر یقرآن اتیدر فهم آ میندار

بار از اعت را نه تنها عقل مینقل کرد. و حال آنکه قرآن کر ییبه چه معنا گریفلان صحابه د ای

م خدا آن و کلاقر اعتبار نکهیا یبرا ندازدیکه آن را از اعتبار ب ستیبلکه معقول هم ن نداخته،ین

 ،یی)طباطبا« شده است. ما ثابت یعقل برا لهیوجود خدا( به وس یبودن قرآن )و حت

 (1/10ش:1372

 ریخطاى تفس نیو نومعتزله پرداخته و بزرگتر دیابوز شهیبه نقد اند نیعلامه همچن      
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 انیب را خود هیبرخى از مفسران، ابتدا نظر»: است گفته و دانسته «قیتطب» راپردازان متقدم 

 گر،ید ریهمان، مقدمه( به تعب ،یی)ر.ک طباطبا «.اندکرده قیتطب آن بر را قرآن آنگاه و نموده

 برهان خدمت در را قرآن هاآن که رساندمى انینیشیپ عقلى ریاندک تأملى در برخى تفاس

را در  یرأ انینیشیحال آن که علامه برخلاف پ ست،ین «قیتطب» جز زىیچ نیا و انددرآورده

است که مقبول « عقلى ریتفس» همان نیخدمت قرآن، و عقل را در خدمت وحى درآورده و ا

 خداوند بر را عقل که است بزرگى جرم و لغزش نیا»باره گفته:  نیاست. و در ا میقرآن کر

 گمان گروهى که گونه آن ساخته، دیّمق را او مطلق و نامتناهى ذات آنگاه و میکن حاکم متعال

 از کار فلان زدن سر در و است حرام ای واجب او براى فعل فلان که میبران حکم آن بر اند،کرده

. در صورتى که حاکم کردن عقل نظرى بر حق تعالى، در واقع حکم است حسن ای حیقب وى

 ( 8/54ش:1372 ،یی)طباطبا« .است تیمعلول با مساوق تیمحدود و اوست تیکردن به محدود

 سنت وعقل و کتاب  انیکربن درباره تعارض م یکه هانر یعلامه در پاسخ پرسش      

-یمعقل و کتاب و سنت چه  انیاختلاف م شیدایپرسد: شما در صورت پیه و ممطرح کرد

 تین حجبه آ نموده و قینظر عقل را امضا و تصد حاًیکه کتاب صر از آنجایی: دیفرمایم د؟یکن

 فرض نهیزم در زین ینخواهد شد و برهان عقل دایآنها پ انیداده است، هرگز اختلاف نظر در م

 یقعفرض دو امر وا رایز ؛دهدیرا م جهینت نیهم حیعقل صر ینیکتاب و واقع ب قتیحق

ض تعارم یقلن لیبا دل یقطع یعقل لیفرض شود که دل اناًیو اگر اح ست،یمتناقض؛ متصور ن

ضه له معاردلاال یقطع لیلفظ خواهد بود، با دل یاز راه ظهور ظن ینقل لیچون دلالت دل فتد؛یب

 .(50: تا یب ،یی)طباطبا وجود ندارد یاختلاف نیچن یبرا یمورد زید؛ و عملًا نکرنخواهد ن

 و استدلال کمک به مردم خواهدمى که ندارد نیا جز هدفى نید»علامه معتقد است:       

 جهان قیحقا شناخت به مجهزند، آن با فطرتا که برهان روىین به و عقلى منطق سلاح با

 آنچه نیب و قتیحق و حق به مردم دعوت در ایانب روش نیباصولا  ...ندیآ لینا عتیطب ماوراى

در این  . فرقندارد وجود فرقى رسد،مى آن به منطقى و درست استدلال قیطر از انسان که

ر.ک )« .دندینوشمى ریجستند و از پستان وحى شاستمداد مى بىیغ مبدأ از غمبرانیپ کهاست 

  .(13: ش1361 ى،یطباطبا
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 گونه هر بدون که است توان مقدار آن نه را بشرى عقل که نیحاصل سخن ا      

 براى ىینهات به بتواند که نیا به رسدچه - بپردازد معارف و خدا شناخت به بتواند تىیمحدود

 عاجز کلى طور به سنت و کتاب فهم از که است ناتوان مقدار آن نهو  -باشد کافى بشر تیهدا

ه به زبان وحى و مجاز است ک. سخن صواب آنست که عقل بشرى، قادر به درک و فهم باشد

 و تعالى داىخ ذات کنه شناخت از که است واضح پر البته بپردازد، قرآنى اتیآ لیتحل و ریتفس

 اتوانن و قاصر -الاحکام اتیآ خصوصبه -هست که گونه آن قرآن قتیحق فهم و درک نیهمچن

 .(123 /7ش: 1372 ،ییر.ک طباطبا) است

 یفاظ وحال حال که نیدر ع ستیمخالف ن یبا توجه به مطالب فوق علامه با تفکر عقل      

 ینافاتمه تنها ن ،ود نیو امضا نموده است. از نظر علامه ا دیرا تأک یداند تفکر عقلیم یرا هم اله

 هم هستند. یبا هم ندارند بلکه در راستا

 ییطباطبا علامه و دیابوز شهیاند افتراق و اشتراک وجوه یبررس

افتراق  اک وبه نقاط اشتر ییو علامه طباطبا دیابوز دگاهید لیپژوهش حاضر در تحل      

 : افتیدست  ریز

 نیر اب مبرایاست که پ دهیعق نیداند اما بر ایم یرا اله یمبدأ وح دیابوز نصرحامد .1

 یاله را یوح یهم محتوا ییپوشانده است اما علامه طباطبا یمحتوا قالب و جامه عرب

 بودن الفاظ کرده است.  یداند هم حکم به الهیم

 که یحال رد است نزول زمان فرهنگ از متأثر و است یخیتار یمتن قرآن دیابوز نظر از .2

 .است مخالف قرآن یخمندیتار با ییطباطبا علامه

 تفکر نیا با ییطباطبا علامه که یحال در است یفرهنگ یمحصول قرآن دیابوز نظر از .3

 .ندکیم استناد قرآن متن بودن یاله و قداست به همچنان و است مخالف شدت به

 یبشر یهابا استفاده از روش دیاست با یبشر یقرآن از آنجا که متن دینظر ابوز از .4

حفظ شود. از نظر علامه  زیمتن ن ییایپو بیترت نیتا بد مییدرصدد فهمش برآ



 

 

 ه
ره

ما
ش

م، 
ار

چه
ل 

سا
ن، 

می
سل

ر م
ص

عا
ه م

ش
دی

ت ان
عا

طال
م

ش
ن 

تا
س

زم
 و 

یز
پای

م، 
ت

13
97

  

160 

بودن الفاظ ندارد. از طرف  یانیبه وح یربط نیبوده و ا ایپو یمتن قرآن ییطباطبا

 کند. یرد م زیرا ن یبودن متن قرآن یبشر گرید

هد؛ د قیرا بر عقل تطب یعقل را ملاک فهم قرآن دانسته و در تلاش است وح دیابوز .5

لامه ه عک یرا به خدمت عقل درآورد. در حال یدر صدد است وح دیابوز گرید انیبه ب

 . داندمی نه ملاک فهم آن یعقل را در خدمت وح ییطباطبا

 دیابوز که توتفا نیا با کنندیم دأییت و اثبات را یعقل تفکر دو هر دیابوز و علامه .6

 را لعق و یاله یوح را اصل ییطباطبا علامه اما کندیم استوار عقل بر را اصل

 .داندیم یوح مستخدم

 محصول مانه،ز فرهنگ از قرآن ثرأت و ریثأت جمله از یمباحث دیابوز گفت دیبا یکل طور به

 فهم لاکم عنوان به عقل از مفرط استفاده و معنا و فهم یخمندیتار قرآن، خواندن یفرهنگ

 علامه .بود الفاظ خواندن یبشر رامونیپ او فرض شیپ از یناش یهمگ که کرد مطرح را متن

 ؛ساندر اثبات به را آن خلاف کرده یسع و است مخالف شدت به فرض شیپ نیا با ییطباطبا

 یجد فاختلا است دیابوز و علامه یهافرض شیپ همان که تفکر یمبنا در چون ،نیا بر بنا

 به علامه و اشتهد وجود نظر اختلاف زین تفکر آن از منتج جینتا و آثار در آن تبع به دارد، وجود

 .است پرداخته آن با مخالفت به شدت

 جهینت

 ارائه اب که است یکسان جمله از الفاظ بودن یبشر فرض شیپ با دیابوز نصرحامد      

 را قرآن و دکشان قرآن به یافراط و گسترده و عام طور به را عقل یپا قرآن یخمندیتار هینظر

 متون ریسا انندم زین قرآن دیابوز نظر از جهینت در. دانست نزولش زمان از متأثر و امبریپ فهم

. داد رارق قرآن فهم ملاک را عقل بیترت نیبد. باشد یبشر دیبا هم فهمش ملاک و است یبشر

 بودن یعرب که یاتیآ به استناد با و قرآن الفاظ و متن بودن یاله فرض شیپ با ییطباطبا علامه

 با است داده قرار دیکأت مورد را یعقل تفکر حال نیع در کندیم اثبات نزول زمان در را قرآن

 در قلع ییطباطبا علامه نظر از اما است عقل خدمت در یوح دیابوز نظر از که تفاوت نیا

 .است آن مستخدم و یوح خدمت
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 منابعفهرست 

 .میقرآن کر

   .یمکتب الاعلام الاسلام قم، ،اللغه  ییمقا ،ق(1404) ،فارس ابن

 .ون طرح تهران، ،این یمیکر یمرتض ترجمه ،متن یمعنا ،ش(1387) ،نصر حامد د،یبوزا

 .للنشر نایس قاهره، ،ینیالد الخطاب نقد ،م(1992) ، لالالالالالالا

 و ییاطباطب علامه منظر از قرآن متن بودن یاله ،ش(1387)بهار و تابستان ،ررضایام ،یاشرف

 .1شماره ،شناخت قرآن هینشر ،زانیالم ریتفس در آن نقش

 .بیالعر الکتب دار بیروت، ،الحدیث العصر فی الاصلاح زعماء ،تا( ی)ب ،احمد امین،

 .اسراء قم، ،مختوم قیرح ،ش(1395) ،عبدالله ،یآمل یجواد

 . شهیتهران، نشر اند ،قرآن خیتار ،ش(1364) ،محمود ار،یرام

 .هیامالش دار روت،یب ،القرآن لالفاظ مفردات ،ق(1412) ،بن محمد نیحس ،یاصفهان راغب

 .هیالعلم دارالکتب روت،یب ،یالمحمد یالوح ،تا( ی)ب ،رضا، محمد دیرش

 .الفکر دار بیروت، ،القرآن علوم فی العرفان مناهل ،ق(1408) ،عبدالعظیم محمد زرقانی،

 .ارالفکرد بیروت، ،القرآن علوم فی البرهان ،ق(1408) ،عبدالله بن محمد بدرالدین زرکشی،

 .یعشمر الله ةیآ مکتبة منشورات قم، ،الموارد اقرب ،م(2009) ،یالخول دیسع ،یشرتون

سیر )تف الابرار مصابیح و الاسرار مفاتیح ،ش(1376) ،, محمد بن عبدالکریمشهرستانی

 .مکتوب راثمی نشر دفتر کتاب، احیاء تهران،. آذرشب محمدعلی: تعلیق و تحقیق ،(الشهرستانی

 ،یهمدان یموسو ترجمه ،القرآن ریتفس فى زانیالم ،ش(1372) ،نیمحمدحس ،ییطباطبا

 چاپ پنجم. ،هیدار الکتب الاسلام تهران،

شارات ، انتقم ،علوى دیس میابراه دیترجمه س ،على و فلسفه الهى ،ش(1361) ، لالالالالالالا

 (.نی)وابسته به جامعه مدرس اسلامى

 .هیالاسلام دارالکتب تهران، ،اسلام در قرآن ،ش(1375) ، لالالالالالالا

 .یاسلام انتشارات دفتر قم، ،اسلام در عهیش ،ش(1376) ، لالالالالالالا
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 وستانب قم ،یخسروشاه یهاد کوشش به ،امروز یایدر دن عیتش رسالت ،ش(1387) ، لالالالالالالا

 .کتاب

 تا.  یهجرت، ب قم، ،عهیش ،تا( ی)ب ، لالالالالالالا

 .الشروق دار روت،یب ،دیرسالة التوح ،ق(1414) ،محمد عبده،

 .اسوه تهران، ،نیکتاب الع ،ق(1405) ،احمد بن لیخل ،یدیفراه

 .رهدار الهج قم، ،ریالمصباح المن ،ق(1425) ،محمد احمدبن ،یومیف

  .هیالعلم دارالکتب تهران، ،قرآن قاموس ،ش(1371) ،اکبر یعل دیس ،یقرش

 .معارف شرن دفتر تهران، ،زمان نیازهای به پاسخگویی و قرآن ،ش(1382) ،ابراهیم کلانتری،

 .گشتگل تهران، ،یمصطفو جواد دیس ترجمه ،یکاف اصول ،ش(1375) ،عقوبی محمدبن ،ینیکل

 نظر زیر ،کلّابابن مدخل ،اسلامی بزرگ المعارف دایرة ،ش(1383) ،محمد شبستری، مجتهد

 .اسلامی بزرگ دائرةالمعارف مرکز تهران، ،بجنوردی موسوی سیدکاظم

د تهران، وزارت فرهنگ و ارشا ،القرآن کلمات یف قیالتحق ،ش(1368حسن. ) ،یمصطفو

 . یاسلام

 .صدر تهران، ،گفتار ده ،(1368) ،یمرتض ،یمطهر

 .یالاسلام النشر موسسة قم، ،علوم القرآن یف دیالتمه ،ق(1416) ،یمحمدهاد معرفت،

 .ریرکبیام انتشارات تهران، ،نیمع فرهنگ ،ش(1350) ،محمد ن،یمع

 .رمعاص نگاه تهران، ،انینومعتزل با یانتقاد یگو و گفت ،ش(1387) ،محمدرضا ،یوصف

 فخر یمحمدتق ترجمه ،الفرقان و هوالهدی و القرآن تفسیر ،تا( ی)ب، سیداحمدخان هندی،

 .آفتاب چاپخانه تهران، ،گیلانی
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Understanding the Text (Qur'an) and the Position of Reason in 

the View of Nasr Hamid Abu Zayd and Allameh Tabataba'i 

Mehdi Farmanian,1 Sha’banali Khansanami2 and Mostafa Soltani3 

Abstract 

Understanding the meaning of the Holy Quran as the eternal miracle of 

the Holy Prophet (s) has always been of interest to scholars from different 

angles. Some scholars have taken an extreme approach to understanding the 

role of reason in understanding the meaning of the text of the Qur'an, such as 

Mojassameh and Hanabalah. They ignore the reason, and then validate the 

appearance of the text in understanding the Qur'an. Some other scholars such 

as No-mu'tazili payed to much attention to the human reason and called the 

revelation as humanistic issue, and then they tried to test the Qur'an with 

human reason. The question is, in which range do Allameh Tabatabai and 

Nasr Nasr Hamid Abu Zayd exist? And what do they mean by reason in 

understanding the text? The present study argues that Allameh Tabataba'i by 

adopting a middle path by presupposing the divine text, the words and 

meanings of the Holy Qur'an, considers reason to be at the service of 

revelation, not a criterion for understanding it. Whereas Abu Zayd, by the 

divine presupposition of the origin of revelation, considers revelation 

humanistic words. Therefore, he has made reason the criteria for 

understanding the Qur'an. 

Keywords: Reason, Revelation, Textual History, Nasr Hamid Abu 

Zayd, Allameh Tabataba'i 
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