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 دهيچک
از زمان نزول تا  سائل مرتبط با آنت اعجاز قرآن و میفیک دربارۀ يمتعدد يهاهینظر

، آن را بر اساس عدم ترادف، اعجاز مدرن از يفیاست. محمد شحرور با تعرشده کنون مطرح 
ز ته متمرکیمدرن يایات قرآن محدود کرده است. او که مطالعات خود را در دنیاز آ يبه بخش

 اختهه استوار سین پایلذا اعتقاد خود را بر ا کرده؛م ینموده، مصحف را به قرآن و کتاب تقس
را از  امبر)ص(یمردم و از جمله پ ،خداوند رونیاز هم توان آورد؛يا مکه مشابه کتاب ر است
ان رسالت و نبوت تفاوت نهاده و طبق وجود ین او میهمچنبرحذر داشته است.  ين کاریچن

، ز در موضوع اعجازیات مربوط به رسالت و نبوت نیمعتقد است آ ان قرآن و کتاب،یتفاوت م
اد. شحرور م دیامبر)ص( تعمیات نازل شده بر پیاعجاز را به همة آ يژگید ویست و نبایکسان نی

ل است. یازمند دقت و تحلیخاص منحصر دانسته که ن يان، وجوه اعجاز را در ابعادینیشیبرخلاف پ
ن مقاله یبرجسته نموده است. ا يو ادب يش از محتوا در ساخت لفظیز بیرا ن يق تحدّیاو مصاد

ر یفسرا در بوتة نقد قرار دهد و ضمن ت يدگاه وید يلیـ تحل يفیتوص يکردیده است با رویکوش
 د.ینما يل و بررسیشة او تناقضات و اشکالات وارد بر آن را تحلیاند
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 مقدمه
خواهان ان مسلمانان شکل گرفت که یدر م يدیجد يهانهضت ،چهاردهم از سدۀ

ها هضتن نیمسلمانان بودند. ا يست و سلوک اجتماعیز يبرا ياسلام به مثابه روش يایاح
اسلام در عصر نزول قرآن بودند  يخیخواهان خوانش تار يبرخ ند:داشت يمختلف يهاشیگرا

هاد، راه ق اجتیرا از طر ياسلامراث یم دوبارۀ يبازساز يافتند؛ بعضیها شهرت يکه به سلف
ن ید يیاند با محدود کردن انتظار از اسلام، پاسخگودهیکوش يگروه دانستند؛ياسلام م يایاح

ند اهدیجه رسین نتیز به این يان، افرادین میها کارآمد نشان دهند. در ااسلام را در آن حوزه
را عرضه  ين خوانشیگر، از دیاست. به عبارت د يازمند بازنگریکه قرائت مسلمانان از اسلام ن

 يتفاوت اساس است در چهارده سده فراهم شده يراث اسلامیاند که با آنچه به مثابه مهکرد
 (.4-1: 6342،يدارد)احمد الغزاو

. باشديه میدر سور 4492شحرور متولد شحرور است. محمد ن متفکران، یاز ا يکی
س یدرهمزمان با اشتغال به ت باًیبوده است. او تقر يمهندس در رشتة يو يلات دانشگاهیتحص

 بار در سالنیاو نخست يهاآغاز کرد. حاصل پژوهش زین را يپژوه، قرآنيفن يهادر رشته
و دغدغة  يمشغولد. دلیبه چاپ رس «القرآن و الکتاب: قراءۀ معاصرۀ»با عنوان  4443

ن یدون تکه تاکنو يدر آثار دهیخوانش متن است و کوش يقرآن، چگونگ شحرور در مطالعة
 ةیقرآن را بر پاکه  ين منظور عرضه کند. خوانشیا يبرا را یيها، اصول و روشاست کرده
ق ی، ما را در فهم دقين مبانیکند که شناخت اير میتفس ياو اصول خودساخته يمبان
تفکر شحرور آن است که  يربنایو ز ياصل يرساند. مبنايم ياریاش يقرآن يهاشهیاند
ازگشت ب قرن هفتم ستم بهیاز قرن ب ،دن خودیشیدر روش اندد یفهم اسلام، نبا يبرا

 (.622: 4443کرد)شحرور،
و  قیعم جهت رابطة ، اعجاز قرآن است که بهين مبانیاز مباحث مهم مرتبط با ا يکی
ه ش از شحرور، بید را به همراه داشته است. پیجد يشحرور، خوانش يم آن با مبانیمستق

و  دبو کمتر توجه شده است، چون وجه اعجاز را استخراج کرده ياز آن، مسائل يوکه  ياتیآ
تر جلوه داده است. از آنجا که اعجاز قرآن، ها را پررنگاش، آنيقرآن يهاشهیاو بر اساس اند

است  آن داشته يم در جاودانگیمستق يریاش بوده و تأثت رسالت آورندهیهمواره سند حقان
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ات مختلف واقع یقرآن مطمح نظر يجهت جاودانگن اعجاز بهیا يچگونگن حال، یو در ع
و  يها، مبانفرضشیپ دگاه شحرور،ید يکوشد تا با بررسيق مین تحقیشده است، ا
 ل و نقد کند.ی، تحليه را درخصوص اعجاز و تحدّین نظریا يدستآوردها

ر یدر تفاس يمعمو نةیشیاز پجهت پردامنه بودن بحث اعجاز ن پژوهش بهیهرچند ا
ها اکتشاف ک از آنیچیخاص برخوردار است، اما در ه يهاينگارسنتّ و تکه و اهلیامام
 يراهکار برا و ارائة هاآن ةینظر يو دستآوردها يادله، مبان يابین، ارزینو يکردهایرو

 مدنظر نبوده است. يرفت از اشکالات اساسبرون

، يمباحث قرآن شحرور نسبت به يکردها و مبانیرو با ارائة تا کوشديمحاضر  پژوهش
 .ان کندیآن را ب ينقد و مغالطات و اشکالات اساس ،اعجاز را دربارۀ ينظرات و

 اعجاز رۀيد داي.تحد6
ل یبا ذکر سه دل يکند، ويرا انکار م )ص(امبریمنسوب به پ يشحرور تمام معجزات ماد

 يرا تنها برا يرا معجزات مادیز م؛یحک لیتنز يـ انکار از سو4رد: یگيم ين مسئله را پیا
امبر با آنچه قرآن یـ تناقض معجزات منسوب به پ6 ؛امبریکند، نه پين اثبات میشیامبران پیپ

ها، با حقائق آن م همةییر نگواغلب معجزات اگ يـ ناسازوار9 و ح کرده استیبدان تصر
ت عت اسیتصرف در طباز دخل و  ين معجزات که حاکی؛ پس ايبشر يو دستاوردها يعلم

ها تگونه اعتقادات حاصل دستبرد حکومنینکه ایجه ایک با خداوند خواهد بود؛ نتیسبب تشر
ولت ها، جهت سهامبر در انظار آنیپ یينماو بزرگ يسازفتح شده و جلوه يهااقناع ملت يبرا

با  یيمدعان یاست که چن ين در حالی(. ا13ـ92: 6346اسلام آوردنشان بوده است)شحرور،
 (.413: 4194ن،یدارد)سمر رقابل جمعیغ ي( تناقض6و4؛ قمر:4ات قرآن)اسراء:یح آیصر

عا ن ادیو چن است ف کردهیتوص ياریو هش ياب از وعیرا غ يکه شحرور وح یياز آنجا
: 4443)شحرور،شوديمل یتعط ين مطلب دلالت بر آن دارد که حواس خارجیکند که ايم

 را مورد اتهام قرار داده يشان و سرشت وحیامبر را داشته، ایاز پ قصد دفاع نکهیباا ؛(929
آشکار  يسنت در تناقضات اهلیح رواین مطلب با صریالبته ا ؛(963: 4146)التل،است

 (961: 4،ج4144،ي؛ نسائ1: 4: ج4143،ياست.)بخار
با گذشت زمان رشد کرده است.  ياز لحاظ عقل يشحرور، معتقد است که نوع انسان
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که  يرو تنها معجزاتنین، تنها قادر به درک محسوسات بودند و از همیشیامبران پیروان پیپ
ر اسلام امبیپ يبود ول يو ماد ي، معجزات حسندآوردياثبات نبوت خود م يشان براانامبریپ

د او قرار یجاو معجزۀ، 1میرو قرآن کرنیت ظهور کرد، از همیبشر يعقل يدر اوج غنا
ست. او یمرسوم و معهود ن ياز قرآن، همان معنا يمراد و اما (،426 :4443گرفت)شحرور، 

 رسالت و نبوت را متشکل از دو بخش جداگانةات قرآن یخود که آ يفکر يمبنا ةیپابر 
ات یآ يات نبوت است، نه رسالت. وین باور است که معجزه تنها مربوط به آیداند، بر ايم

 (.68ـ62نهد)همان:يبه نبوت را قرآن نام مات مربوط یمربوط به رسالت را کتاب و آ

 
 د:نشويم میتقس يسه بخش کل ات بهیه شحرور، آدگایدر د
ات مربوط به نبوت را است که موضوع میاز قرآن کر يبخش ،اصطلاح نیمنظور از ا. قرآن: 4

 يکل موضوعات عام وهستند. « متشابه»ف شحرور، ین بخش مطابق تعریات ایدربرگرفته است. آ
 «يثانالسبع الم»و  «میالقرآن العظ»رند. یگيم ين بخش جایدر ا نیتکو مربوط به عالم يعلم

 (.42ن بخش به کار رفته است)ر.ک: همان:یاشاره به ا ياست که برا ياصطلاحات
موضوعات محکم را که مربوط به رسالت ه است ک يکتاب: منظور از کتاب، آن بخش. 6

ام »با اصطلاح  ن بخش،یاست. از ا ياخلاق يایام و وصاشامل احکرد و یگيم است، دربر
 (.66اد شده است)همان:ی« الکتاب

                                                      
اي کند و برمسلمانان اطلاق ميرا تنها بر بخشي از قرآن مصطلح و معهود ذهني  «قرآن»شحرور لفظ  .4

 بهره گرفته است.« قرآن کریم»قرآن معهود از لفظ 

ام الکتاب 

تابتفصيل الک

قرآن

تقسيم آيات از ديدگاه شحرور
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 (.62مربوط به رسالت است)همان: يل الکتاب: نه محکم و نه متشابه است ولیتفص. 9

د کریدر رو يانهیشیچ پیه ،ات مصحفیآ يبندم و بخشیشحرور در تقس ةینظر
ا نسبت ب است دهیده، کوشیه تنها دین نظریکه خود را در ا يندارد. و يات الهیمسلمانان به آ

 (.662ـ668)همان:جلوه دهد يخیرا تار دگاه خودیبه معتزله، د ين اعتقادیدادن چن

 د ندارد.وجو يترادف يشحرور آن است که در زبان عرب ير لغویتفس ين مبنایترياصل
 يجن، ابنيفارس يچون فراء، ابوعل يشناسان بزرگر لغتین مبنا، تحت تأثیکند در اياو ادعا م

ن ی( و معتقد است ا81: 4191قرار داشته است)التوبة، يچون عبدالقاهر جرجان يو دانشمندان
 يکه مبنا ي(. در حال12ـ18: 4443دهد)شحرور،ياز اسلام را ارائه م يدیمبنا امکان فهم جد

 د از:موارد آن عبارتن ياست که برخ يها و اشکالات جداو دچار چالش
ل محکم اثبات نشده و لذا مورد قبول همگان نبوده یگاه با دلاچیعدم ترادف ه ةینظرـ 4

اختلاف  نیف از منشأ ایمسلمانان بوده است. اگر به سبب تعر يو همواره جزء مسائل اختلاف
المزهر تا]ي،بيوطینمونه ر.ک: س يقائلان به ترادف)برا ن باورند ادلةیبر ا يبرخ، 1میبگذر

: 4146است که به عدم ترادف باور دارند)التل، يتر از کساني( قو944: 4لوم اللغة[:جع يف
 (.966ـ961
کند که تحت يدر اثبات عدم ترادف نکرده است و تنها اشاره م يـ شحرور کوشش6

 يجنز ابنان، این میرفته و به نام بردن از قدما اکتفا کرده است. در ایر استادش آن را پذیتأث
 ياواحد بر يست، بلکه او برعکس، معنایاو از قائلان به ترادف ن ي؛ ولاست هم نام برده

 (.181: 4،ج6332، يجنرفته است)ر.ک: ابنیالفاظ متعدد را پذ
ند، عدم ترادف قائل هست ةیکه به نظر يکسان يحتن، یشیاشکالات پ فراتر از همةـ 9
ن عدم ترادف موجب یاند، نه آنکه اهآن دانست يبرا يمختلف مصحف را تنها وصف ياسام
 مصحف نزد آنان باشد. يت خارجینیع یيجدا

ان نبوت یم يعربک است. ابنیار نزدیبس يعربابن يعرفان يشحرور به مبان يـ مبنا1
 يتناهیو لا يرا ارتباط ازل يانبائ ياو وح .(664: 4تا،جي، بيعرب)ابنتفاوت قائل استو رسالت 

اء ادامه یق اولی، همچنان از طريرسال يافتن وحیان یکه با پا ياگونهداند بهيم
                                                      

. در تعریف ترادف برخي تنهـا اتحـاد مفهومي و بعضـــي هم اتحـاد مفهومي و هم مصـــداقي را ملاک 4
 (.66، ص4983دانند)ر.ک. جرجاني، مي
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به  يات الهیم آین مبنا را اساس تقسیرسد شحرور هميبه نظر م .(434: 9دارد)همان،ج
ز، ر.ک: یو ن442-446: 4446د، یقرار داده است)ابوز يخیر و بخش تاریتغیبخش لا

 (.691: 4429،همو
ت ن باور اسیبر ا تفاوت قرآن و کتاب، ير مبناب ،مطرح شده رغم اشکالاتشحرور به

ست و یکسان نیات مربوط به نبوت در موضوع اعجاز، یات مربوط به رسالت و آیکه حکم آ
 م داد. افزون بر نحوۀیامبر)ص( تعمیات نازل شده بر پیآ اعجاز را به همة يژگید وینبا
 يو يور لغیداده است، تفسن حکم سوق یات، آنچه او را درخصوص اعجاز بدیآ يبندمیتقس

 کند:ير میعدم ترادف، تفس ير را بر مبنایز ةیدو آ ي(. و484: 4443است)ر.ک: شحرور،

 ثَمَناً  بِهِ تَرُواشْیلِ قُولوُنَ هذا منِْ عنِدِْ اللهِّ یهمِْ ثمَُّ یدیکْتُبوُنَ الْکِتابَ بِأَینَ یلٌ للِذَّیفَوَ». 4
 (84بقره:«)کْسِبُونَ ی لٌ لهَُمْ مِماّیهمِْ وَ وَیدیکَتَبتَْ أَ ا مِمّ لَهمُْ  لٌ یفوََ  لاًیقَل

 وَ لوَْ أتْوُنَ بِمِثْلهِِ یأتْوُا بمِِثلِْ هذَا القْرُآْنِ لایقلُْ لَئنِِ اجْتَمَعتَِ الإِْنسُْ وَ الجِْنُّ علَى أنَْ ». 6
 (22اسراء:«)راًیکانَ بعَضُْهُمْ لبَِعْض ظَهِ

م نخست، مرد ةی؛ چون در آآورديبه وجود م يفوق، تناقض ةیآ دو سةید شحرور، مقایاز د
ند کتاب همان ي، امکان نوشتن متنيرین تحذیو چن است برحذر داشته« کتاب»را از نوشتن 

 آن نشانة يکرده و تحدّ  يتحدّ « قرآن»دوم، بر  ةیکه در آيدهد، در حاليرا ممکن نشان م
 (.484سند)همان:یبنو يزیتوانند همانند قرآن چياست که مردم هرگز نم

 مین تناقض را عدم ترادف در قرآن کرید رفع ایطور که گفته شد شحرور کلهمان
ر یحذرا بر قرآن و ت ين الفاظ کتاب و قرآن، تحدّیبا در نظرگرفتن عدم ترادف ب يداند. ويم

، رفع ات فوقیاز آ يو يفرض بل دوگانةن گمان، تقایرا مربوط به کتاب دانسته است و بد
 يرو است و هم دوگانگروبه م مصحف، با اشکالیاو در تقس يناکه هم مب يشده است. در حال

 ل:یل ذیفوق از اساس مخدوش است، به دلا
 يرهاایز بر اصول و معیر قرآن نیوجود دارد. تفس يقواعد و ضوابط يـ در فهم هر متن4
 نسجم وم يریتفس ارائةتواند در جهت ين اصول میه ا، لذا توجه باست استوار گشته يعقل

خود در  ةیاثبات نظر يشحرور برا .(46ـ22: 4164،يسی)کبدیفا نماین ایادیبن ي، نقشيمنطق
ده یناد فهم را يو عرف ين قواعد علمیترستهین و شایترات موضوع بحث، سادهیآ يدوگانگ

 .(24: 4928،يست)ر.ک: رجبیبند نیپا و به آنها انگارديم
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شود يده نمید او يهايبند میتقس در يمعتنابه يادعا کرد مبان توانيگذرا م يبا مرور
ل یدلا ن،یکرده است. بنابرا يپوشچشمر یتفس يبرا يو عرف يعلم از مقدمات و اصول يو و

 يریو تفس يشده، بدون توجه به وجوه لغو يات قرآنیاز آ ياو که مستند به برخپراکندۀ 
لهََّ وَ أَطیعوُا ال»م اطاعت به اطاعت متصله: یک: تقسر. گر،ید يهانمونه ي)براباشديات میآ

امبر و هم یات پین اطاعت هم زمان حیبار در قرآن آمده و اکیکه به زعم او تنها « الرَّسُولَ
بر)امور امیات پیتنها زمان ح ،رد و اطاعت منفصله که مرادیگيشان را در بر میپس از رحلت ا

 (.462ـ466: 6333؛ همو،664ـ663: 4443)شحرور،باشد( يم ه(یه و احکام اولیومی
 ن رو اعتمادین نکرده است، از اییو حدّ و مرز خود را تب يسازاصطلاح يـ شحرور بنا6

ن یدز با اشاره بید نیکند. نصر حامد ابوزيدار مات قرآن را خدشهیآ يریبه آراء او قوام تفس
به  يو يیاعتنايت متن را سبب بیمتن، بلکه ماه ياو به بافت فرهنگ يتوجهيمطلب، ب

 .(448ـ446: 4446د،ی)ابوزدانديدانشمندان متقدم م يآرا
 اقیه در سین آیکند. ايبقره استناد مسورۀ  84 ةیبحث تفاوت کتاب و قرآن، او به آدر 

 يریسات تفیشان با کتاب مقدس است. در روایرفتار ا بارۀات اهل کتاب قرار گرفته و دریآ
؛ 84: 4،ج4144، يه مرتبط با اهل کتاب است)صنعانیاست که شأن نزول آ د شدهیز تأکین

ه به شأن نزول سبب شد يتوجهي(. ب646: 4،ج4986، ي؛ طبرس933: 4،ج4146، يطبر
ر یذ، ادعا کند تحو بر اساس آنبداند مذکور را ناظر به رفتار مسلمانان  ةیآکه شحرور  است

 ر آن انجام نشده است.ب ياز مصحف است که تحدّ  يمربوط به بخش
-44چون ارث)نساء: يات الاحکامیتواند ثابت کند که آيا شحرور میآ آن،افزون بر ـ 9
اورد یب آنها را همانند ياتیآ است توانسته يستند و کسی( معجزه ن484ا قصاص)بقره:ی( و 46

ان ظرنقصاص مورد توجه صاحب ةیآمثال،  يقرآن پاسخ داده باشد؟ برا يآوردطلبو به هم
شده است؛  دانسته يانیجاز، دال بر اعجاز بیاعجاز واقع شده و فصاحت و بلاغت آن در ا

: سنجش شده است)ر.ک« القتل يف يالقتل أنف»ت یمشهور جاهل خصوص که با جملةبه
؛ 939ـ933: 4تا:]معترک الاقران[:جي،بيوطی؛ س428، 66: 4164،ي؛ باقلان82ـ88تا: ي،بيرمان
 (.432ـ436: 6ج تا،يب ،يطوس
 است اعجاز برشمرده يبرا را يوجوه شحرورمقاله خواهد آمد  طور که در ادامةـ همان1
 ست.ین« کتاب»ر او بخش یات رسالت و به تعبیدر نظر داشتن آنها در آ يبرا يکه مانع
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او  ةیم اولیتقس ير به دو حوزۀ جداگانه، بر مبنایذو تح يم تحدّینکه اساس تقسیـ با ا6
م ه هیاول يدرصدد اثبات آن مدعا يه، به نحوین دو آیا يبر مبنا يات قرآن است؛ ولیاز آ
ور مقاله، دور مذک در ادامة مستلزم دور است. ين فرض و اثباتید. روشن است که چنیآيبرم
 شود.يشتر آشکار میب

و  يخیچ گزارش تاریرا افزود. در ه يخیت تارید واقعیاشکالات فوق با به همة ـ2
ات یان آیاز اعجاز داشته باشند و م ين فهمیکه مسلمانان چن است ذکر نشده يایيروا

ن ی. ابدانند از اعجاز يرا عار يگریرا معجزه دانسته و د يمصحف تفاوت قائل شده، بخش
در  ي؛ ولاست کسان نبودهیاست که وجوه اعجاز نزد مسلمانان  يدر حال يخیت تاریواقع
شحرور  اند.نبوده يایين جدایگاه قائل به چنچیاند، هکه داشته يمتفاوت يهادگاهین دیع

گونه که ذکر ب، همانیعج یين حال، با ادعایدر ع ين مطلب واقف است ولیز بدیخود ن
 داند.يات میاز آ يايبندمین تقسیشد، معتزله را قائل به چن

 ن وجوه اعجاز قرآنيي. تب2
امبر)ص( ی( و پ963: 4138،يلازم است)حلّ  يامعجزه يامبریق نبوت هر پیتصد يبرا

ستند. دانيست. اعراب معاصر نزول، قرآن را به مثابه معجزه مین ين قاعده مستثنیز از این
( 439نحل:؛ 61ـ66:مدثر؛ 94:لانفادهد)ر.ک: يکه تعجب مشرکان را از قرآن نشان م ياتیآ

، ي؛ قرطب42: 64،ج4146 ،ي)طبرگذارندين باور صحهّ میخ بر ایتار يهاز گزارشیو ن
 .(621: 4ج،4146،ي؛ عسقلان926، 649: 4جتا،يهشام،ب؛ ابن86: 63،ج4921
اعجاز قرآن و ابعاد  ين علم وارد شد و چگونگیا س از رشد علم کلام، اعجاز به حوزۀپ
دانشمندان علوم قرآن  .(494ـ468: 4942راد،يرو به گسترش نهاد)مهدو يبا صبغه کلام آن،
 يراتییخ تغین ابعاد در طول تاریاند تا ابعاد اعجاز قرآن را روشن کنند. ادهیواره کوشز همین

(. گاه 464: 4942راد،يمهدو ؛26: 4131،يالشاطبنتده است)ر.ک: عبدالرحمنیرا به خود د
ش از آن یف شده که پینظر بوده، تعرکه از ابتدا مطمح يانیاعجاز ب يبرا يابعاد حت يبعض
 )ر.ک:ن جمله استیاز ا« يفن يرسازیتصو» نداشته است؛ يچندان توجه بدان يکس
شه در کانون توجه یابعاد هم پررنگ و هم يان، برخین میدر ا (.91ـ96: 4146قطب، دبنیس

ان آمده یها در شمارش ابعاد اعجاز قرآن از آن سخن به مزمان است و هم در همة بوده
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 را از نوع نخست دانست. يوم و اعجاز علمتوان از نوع ديرا م ياست. اعجاز بلاغ
جاز و ن ابعاد اعییش به تبیگرا است ن اسلام، موجب شدهیت دیقرآن و خاتم يجاودانگ

ها و يازبخشین امتین ابعاد وجود داشته باشد. شحرور بدیبد يازبخشیو امت يبندطبقه
ظار دور از انت يو يتوجهيکند. بيش از خود اشاره نمیپ يهادگاهیاصل د يا حتیها تفاوت

ن یخواهد قرآن را قرائت کند. با ايست و تنها مینراث یم يست، چون او درصدد بازخوانین
او  يشرفت کرد، اعجاز قرآن برایهرچه انسان در علم و معرفت پ»ن عبارت که یحال، از ا
 يداند. وياعجاز قرآن را ذوابعاد م که شودي( مشخص م422: 4443شحرور،«)تر شدروشن

را از  ن تفاوتیگذشته، ا يایامبر خاتم با معجزات انبیدان پیجاو جزۀبا اذعان به تفاوت مع
 کند:م یتواند وجوه اعجاز را از نظر او ترسيدارد که ميان میسه جهت ب

 ق محسوساتيان معقولات از طريوجه نخست: ب
 محسوساتق یباشد، معقولات از طريم يات نبوت که شامل قرآن و سبع مثانیدر آ

ب، با گذشت زمان، موضوعات مطرح در قرآن، محسوس ین ترتیشده است. بد يسازهیشب
مطابقة المدرک من المحسوس مع النص: «]:ل مباشریتأو»واقع  شوند که دريو قابل درک م

 تیوجچون ز يقرآن موضوعات مثال، ي...[ است. براأنَفْسُِهِمْ سَنُریهمِْ آیاتِنا فيِ الْآفاقِ وَ في
 (.422ـ426: 4443)شحرور،ش مطرح کرده استیقرن پات بودن آب را چهارده یح ةیو ما

 يقت مطلق و نسبيوجه دوم: دربرداشتن حق
 يقت براین حقیاز ا ي، فهميقت مطلق وجود است و در هر عصریحق دربردارندۀقرآن 

ا هم ا بر يقت مطلق و نسبیاست. پس قرآن حق ين فهم، نسبیشود که ايمخاطب روشن م
به  «مطلق»عاجز است. در قرآن، از  ين کاریکه انسان از چن يو در آنِ واحد دارد، درحال

رآن است. تشابه در ق يژگیکه و« لیتأو»به « ينسب»ر شده و از یتعب« ذکر»مستحدث  کلمة
تشابه ]در بخش قرآن[ دانسته که وجه اکبر اعجاز  يهايژگیرا از و ين فهم نسبیشحرور ا

ر تنها یکثچون ابن ير کسانیتفس يمعرفت يهانهیمثال، شناخت زم ي. برااست هم قرآن
ن شایفهم ا به ارمغان آورد؛ يلبما مطا يعباس، براابن تواند از عصر صحابه خصوصاًيم

 (.428است نه مطلق)همان: ينسب يمعرفت
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 يـ ادب ييوجه سوم: كمال ساخت محتوا
و  يکرد: ساختار علم يریگيتوان پيرا در قرآن م يدو نوع ساختار زبان

دو  نیممکن نبوده که ا يايچ متن بشری. در هيو هنر ي(؛ ساختار ادبي)موضوعیيمحتوا
ک ید و در ساختار هم خلل وارد نکرده باشند. اگر در نساختار در کنار هم استفاده شده باش

 که قرآن يحال؛ در است ر قرار دادهیهم وارد شده، آن را تحت تأث ي، ساختار علميمتن ادب
باشد يمهم  رینظيب يک متن ادبی است، يغن يک متن علمینکه ین ایست و در عین نیچن
 .ن وجه سوم اعجاز قرآن است)همان(یو ا

است، به  یيو محتوا يکمال ساخت لغو يشحرور در اثبات وجه سوم اعجاز که همزمان
 إنِ اللَّهِ دُونِ  منِّ اسْتطََعْتُم مَنِ ادْعُواْ  وَ مُفْترَیاَت   مِّثْلِهِ ر  سُوَ بِعَشْرِ فَأْتُواْ  هُ قُلْترااف یقَوُلوُنَ  أمَْ » ةیآ

تنها بر وجه  ه،ین آیدر ا ين مبنا که تحدّ یبر ا يکند. وي( اشاره م49هود:«)صَادقِِین کُنتُمْ
هم دارد و اصرار علما بر اثبات وجه  يگریرد اعجاز قرآن وجه دیگيجه میاست، نت يادب
 (.422ـ428دور کرده است)همان: یيو محتوا يها را از وجه علمآن ،يادب

هستند که موجبات  يموارد خصوص وجه اول و دوم،وجوه فوق الذکر، به از نظر شحرور،
مثال، اگر موضوع حبّ زن و شوهر بخواهد به  ي(. برا422)همان:باشنديمل متن یجواز تأو

قانون مطلق حب باشد،  دربردارندۀ. 4ر را داشته باشد: یط زید شراید، بایایب در يساخت قرآن
جود و ين مطلق و نسبیب يجدل يابد. ارتباطیآن را به سهولت در ،که مخاطب يبه نحو

محسوسات  بر يگرفته باشند. اطلاع از حبّ مبتن يشی. معقولات بر محسوسات پ6داشته باشد؛ 
 مان(.برخوردار باشد)ه یيوالا يساخت فن از .9مردم باشد؛ 
 ر راهگشا است:یات شحرور توجه به نکات زیل و نقد نظریدر تحل

ه با مخاطب یدر ارتباط دوسو ينظرتر از هر صاحبشیتر و بياو اعجاز قرآن را جد ـ4
چون  ي. افرادباشد ن گونه اعجاز در وجوه متقدمان هم لحاظ شدهیا دیکند. شايلحاظ م
 ،ياد کرده است)خطابیها به مثابه وجه اعجاز قرآن بر جان يق( از اثرگذار922)ميخطاب

ه در روش ن است، يمعان يالقا يالفاظ برا يگفته تنها در اثربخش يآنچه خطاب يول .(83تا:يب
ک آن استوار ساخته است و اعجاز یتنوکه شحرور اعجاز قرآن را بر هرم يدر حال فهم معنا،
(. از 6ـ1: 4946ده، کردهيو سائل يداند)ر.ک: رجبيفهم قرآن م ا روش و نحوۀرا مرتبط ب
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بودن  ياست. علت نسب ي، نسبيفهم انسان ياز قرآن، مطلق است، ول ي، فهم الوهينظر و
 ولةک مقیزبان است که  را ابزار تفکر و بروز آن،یگردد؛ زيبازم يانسان يهاتیبه محدود

ن یا ي(. مبنا92: 4443ن دو فهم است)شحرور،یان ایاست و اعجاز قرآن در جمع م يانسان
را یز ت؛ک اسینزد« عتیک شریقبض و بسط تئور» يسروش در تئور يهادگاهیه به دینظر
: 4983از قرآن در طول زمان است)ر.ک.: سروش، ينیز معتقد به تکامل معرفت دین يو

 که اصالتاً  ياهین نظریچن ةیگاه وجه اعجاز را در ساچیسروش ه ي(، منته681؛ 616ـ611
 مربوط به روش فهم است، مطرح نکرده است.

چارلز ا ات ریآل از یتأون یبهترقائل است  يگفته حتشیشحرور براساس شروط پ -6
خ و پاس؟ است ن از قرآن اطلاع داشتهیا دارویآپرسد يسپس خود م است،ارائه داده  نیدارو
داخته قت پریحق يوانسان به جستج ن در اصلِ یرا دارویز؛ ست که بداندین يضروردهد: يم

، ودهن بر حق بین اگر داروی، بنابرااست انسان قرار داده قت را در اصلِیز حقیبود و قرآن ن
 نیارود ةینظر رد کهیگيجه مین نتیت چنیدر نها ي. ود مطابق هم باشندیز باین دو نیا

 شانیا ي(. به عبارت432: 4443است)شحرور، حیصح اشيکل چارچوب در بشر اصلِ دربارۀ
نازل  يو به زبان و )ص(امبریقرآن بر پنکه یبا ا کنديادعا م اجتهاد در عصر حاضر، به بهانة

ل نموده یوأاز قرآن را ت يکه قسمت ين کسیاما بهتر ؛است شتر آن را ندانستهیب ،است شده
و زبان  ن قرآنین است، بدون آنکه دارویدارول کرده، یتر تأوکیز نزدیقت نیو البته به حق

 زا و است درست نیدارو ةینظر ن است کهیز این حرورشو استدلال  ترا بداند! حجّقرآن 
 !اشدب داشته مطابقت قرآن با[ اشهینظر] دیبا پس بوده قتیحق خواهان يو که یيآنجا

 انه لفظ و محتوايدر م يق تحدّي.تعدّد مصاد9
تا  آورده امبر)ص( به عملیاست که خداوند از مخالفان پ يدر اصطلاح، دعوت يتحدّ

ر)ص( در امبیپ يق، ثابت کنند مدّعاین طریاورند و بدیب است را شده يمشابه آنچه بر او وح
ها ان اعراب سابقه داشته و آنیدر م يايآوردطلبن همیست. چنیح نیات صحیبودن آ ياله

 ياند که پس از سرودن شعر بر آن تحدّ معمول داشته يدر خصوص شعر، رسم
 (.463: 4164،ي؛ رافع643: 2،ج4166،ياند)علکردهيم

 ر است:یبه قرار ز يات مربوط به تحدّیآ
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لِهِ وَ لوَْ أْتوُنَ بِمثِْ یأتْوُا بِمثِلِْ هذَا القْرُْآنِ لایقلُْ لَئِنِ اجتَْمَعتَِ الإِْنسُْ وَ الْجِنُّ علَى أنَْ »الف( 
 (22اسراء:«)راًیکانَ بعَضُْهُمْ لبَِعْض ظَهِ

هُ قلُْ فَأتْوُاْ بسُِورَۀ  مثِّلِْهِ وَ ادعْوُاْ منَِ اسْتَطَعْتمُ مِّن دوُنِ اللهَِّ إنِ کُنتمُْ اافْترأمَْ یقَوُلوُنَ »ب( 
 (92ونس:ی«)صَادِقِین
 دُونِ  مِّن اسْتطََعْتُم مَنِ ادْعُواْ  وَ مُفْترَیاَت   مِّثْلِهِ سُورَ   بِعَشرِْ  فَأْتُواْ هُ قلُْ ترااف یَقوُلوُنَ  أمَْ»ج( 

 (49هود:«)صَادقِِین کُنتُمْ  إِن اللهَِّ 

 منِّ شُهَدَاءکَمُ ادْعُواْ  وَ مِّثْلِهِ مِّن بِسُورَۀ  فَأْتُواْ  عَبْدِناَ عَلىَ  نَزَّلْناَ مِّماَّ رَیبْ  فىِ کُنتُمْ إنِ وَ »د( 

 (69بقره: «)صَادقِیِن کُنتُمْ  إنِ اللهَِّ  دُونِ 
دا ابت يکه تحدّ است وجود داشتهپژوهان ان مفسران و قرآنیم يمشهور ةینظر همواره

 ،ينمونه ر.ک: طوس يک سوره انجام شده است)برایبه کل قرآن و سپس ده سوره و بعد 
: 6ج،4143،ي؛ زرکش691: 1،ج4144ر،یکث؛ ابن929: 6ج ،4138،ي؛ زمخشر439: 4ج تا،يب

ر یتفس يرا به نحو يه را نادرست دانسته و موارد تحدّین نظریا يکه برخيدر حال ؛(661
؛ 466-464: 4،ج4923،يزدیب نزول سازگار باشد)مصباحیاند تا با ترتکرده
 يات تحدّین باور است که آیر، بر ایز همانند گروه اخی(. شحرور ن92: 4942،يلنکرانفاضل

قان ان محقیم ينظر ن دلالت، اتفاقِ یا نحوۀ د. درندلالت دار ياز تحدّ يهر کدام بر نوع خاص
 جی، هم متفاوت عمل کرده و هم نتايتحدّ ين چگونگییز در تبیرور نوجود ندارد. شح

 اخذ کرده است. يدیجد

 محتوا، نه يبر ساخت ادب يبر ده سوره: تحدّ يالف( تحدّ 
دگاه او، یداند. از ديبر نوع اول از وجه سوم اعجاز م يسورۀ هود را تحدّ  49ة یشحرور آ

ه اورند، دست کم، دیب يه موضوعات قرآنیتوانند شبياگر نم يخواهد که حتيه از مردم میآ
 مفُتْریَاَت   مثِّلِْهِ  سوُرَ  بعِشَرِْ فَأْتوُاْ هُ قلُْترااف یقَوُلوُنَ  أمَْ »اورند یقرآن ب يو ادب يسوره مشابه ساخت فن

 ي(. به عبارت422: 4443()شحرور،49هود: «)صاَدقِیِن کنُتُمْ  إنِ اللهَِّ دوُنِ منِّ استْطََعْتُم منَِ ادعْوُاْ وَ
 د ده سورهیتوانيشده و خواسته شده است اگر م يخاص تحدّ يازیه تنها بر امتین آیدر ا
 ه باشد.یآنکه به موضوع و مضمون قرآن شبيب يد، حتیاوریساخت با قرآن بهم

 فاضل) اندرفتهیز پذیگر نیمحققان د يهود را برخ در سورۀ ياز تحدّ يرین تفسیچن
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 يخود ندارند. افزون بر آن، شحرور تحدّ  يدر ادعا يل محکمیدل يول (؛92:  4942،يلنکران
ه یکه آ يباشد، در حال ير قرآنید دارد که محتوا غیتأک وقرآن دانسته  يه را بر وجه ادبین آیا

ه و به ها را ساختن سورهیامبر خودش اید، پیکنياگر تصور م د:یفرمايخطاب به مشرکان، م
ه ب و ده سوره مثل قرآن از پیش خود ساخته و پرداخته کرده، شما هم است خدا نسبت داده

 یک انسان باشد، باید ةقرآن کریم ساخته و پرداختچون اگر ؛ دهیدافتراء به خدا نسبت 
ى به آوردن تحدشود ين اساس، معلوم میبر ا هاى دیگر نیز بتوانند نظیر آن را بیاورند.انسان

حتوا م بلکه قطعاً نیست، و به اصطلاح شحرور، ساختار م و بلاغت تنها از حیث نظ ،ده سوره
 ان قولیرا که خداوند در ب« مُفتْرَیاَت»رسد شحرور کلمه ياست. به نظر م يهم جزء تحدّ 

 يخیتار نةیو زمدگاه مشرکان یت به دی، مستقل پنداشته و آن را عنااست مشرکان نقل کرده
شان را مدنظر داشته است، یا يبودن محتوا« يرمفت»بحث ندانسته و تصور کرده قرآن، 

ه که یاز آ ين برداشتیگرنه چنا دانسته است يخیتار يه را مستقل از فضایآ يجه تحدّیدرنت
 شد.يشده باشد، حاصل نم يتحدّ يرقرآنیغ يصرفاً بر موضوع

از اعجاز باشد، وجه  يبر نوع يه درصدد تحدّیه که آین نظریبا ردّ ا يعلامه طباطبائ
، ک سورهیبر  يرا تحدّ یداند؛ زيشده را تنوع و کثرت اغراض م ينکه بر ده سوره تحدّیا

ان یبر کثرت اغراض و تفننّ در ب يبر ده سوره، تحدّ  يتحدّ يک غرض است ولیبر  يتحدّ
 (.422: 43،ج4148،يبودن قرآن است)طباطبائ يردّ تصادف بر يلیاست که خود دل

 تاس خواسته شده هیدر آ سد:ینويچون قرآن، م يآوردن ساخت رممکن بودنِیدر غ يو 
 ينعیهستند.  يه دارد که با هم متحد المعنیقرآن حداقل سه آ ورۀاورند. هر سیده سوره ب

 مثال، درخصوص موضوع ياورد که شروط اعجاز را هم دارا باشند. برایموضوع ب يد سیفرد با
 مخاطب او از دمشق يخید که مطابق معلومات تاریچنان بگوخ دمشق، به نحو مطلق یتار

 433طور نید او از دمشق باشد و همیز مطابق معلومات جدیسال ن 63باشد و بعد از گذشت 
د همواره بر محسوسات مقدم یب است بایمعقولات که همان غ يعنیسال بعد. 

 (.424: 4443د)شحرور،نباش
ح و یدر توض يبود؛ ول يه سوره، تنها ساختار لغوبر د يشحرور از تحدّ  ينکه مدعایبا ا

وجه در  نیز لحاظ کرد. این دیبا ا همان تشابه رایان مثال، شرط تناسب مفهوم با مخاطب یب
 يوز به نحیاست. پس او ن يسنت يدگاه علمایدر د یياعجاز محتوا ةیپادگاه شحرور همید
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مرد، شيکه او برم ياين، در وجه تحدّیبنابراداند؛ يم يه را فراتر از وجه ادبین آیدر ا يتحدّ
در مفهوم و  يشناخت ين مثال، دچار خطایدر ا يتناقض وجود دارد. افزون بر آن، و ينوع

ـ شهر دمشق ـ  است که او آورده يب و هم مصداق آن بر مثالیمصداق است. هم مفهوم غ
صداق شهر ب باشد. میعالم غ مرتبط با يمفهوم يستیبا يبیفهوم غست. میق نیقابل تطب

 متعلق است؟ يا عقلی يبیدمشق به کدام مفهوم غ
 يراجه گرفته که بین نتیبر ده سوره است، چن ينکه، حداقلِ تحدّین از ایشحرور همچن

که عدد ده  يقرآن ممکن بوده است، در حال يه سوره و کمتر در ساخت ادبعرب، آوردن نُ
(. 422: 43،ج4148،يرت است)ر.ک: طباطبائکث ت ندارد و تنها نشانةیعن بحث موضویدر ا

وره تا که ساختن کمتر از ده س است جه گرفتهین نتیچن يست شحرور بر چه اساسیمعلوم ن
هود تنها  اگر تا زمان نزول سورۀت دارد؟ ین بحث، موضوعیسوره ممکن بوده و عدد در ا نُه

 سورۀ افته تا زمانیبر تعداد نزول  يبود که تحدّ ين برداشتیامکان چن ده سوره وجود داشت،
 ۀکه سور یياز آنجا يد ولیاورین ده سوره بیا د شما به اندازۀیگويه میهود اشاره دارد و آ

 برداشت شحرور وجود ندارد. يبرا ين سوره است، وجهیب نزول، پنجاه و دومیهود در ترت
ه عرب تنها ب ياين تحدّیمعتقد است که چنه، یشحرور درخصوص مخاطبان آ

ه آنچه خواست ،ر عربیچه عرب و چه غ ؛ده استیاختصاص ندارد؛ بلکه همه را به مبارزه طلب
د: ید از شحرور پرسی(. با422: 4443باشد تفاوت ندارد)شحرور، يبه هر زبان که شده افترا است

که  يبه هر زبان است کند و هم اعلام کردهيم يتحدّ  يه هم بر ساختار لغویچگونه آ
ه یر عرب خواسته شود شبیاز عرب و غ ينکه در تحدّیاورند. این ساختار را بیخواهند ايم

 يگرید د بحثیاورید بیستکه خوا ينکه گفته باشد به هر زبانیاست و ا ياورند بحثیقرآن ب
روشن  يلاورند ویه قرآن بیشب يمردم خواسته شود به زبان عرب ست که از همةین ياست. منع

 شود.يمحسوب نم يبر ساختار لغو يگر تحدّیبر هر زبان، د يآورداست که هم

 ک سورهيبر  يب( تحدّ
هُ قلُْ فأَتْوُاْ بسِوُرۀَ  مثِّلْهِِ وَ ادعْوُاْ منَِ اأمَْ یقَوُلوُنَ افتْر»ة یک سوره، در آیبر  يشحرور تحدّ

داند؛ يبر همة وجوه اعجاز م ي( را تحد92ّونس:ی«)استْطَعَتْمُ منِّ دوُنِ اللهَِّ إنِ کنُتمُْ صاَدقِیِن
خ، به یعت و تارین مطلق در حوزۀ طبی، دربردارندۀ قوانيقرآن يو محتوا يبا ساخت قرآن يعنی
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کرد، چون اگر قرآن  يک سوره تحدّیبر  ياز آن ممکن باشد. منته يکه فهم عصر ينحو
ک یر تنها ب يوقتاورند و یشتر از آن را بیگران هم ممکن بود بید يبرا ساختة دست بشر بود،

 (.444-443: 4443آشکارتر و رساتر است)شحرور، بودن متن، ياله کند،يم يسوره تحدّ
 وَ مِّثْلهِِ  منِّ بِسُورۀَ   فَأْتُواْ  عَبْدِناَ عَلىَ  نَزَّلْنَا مِّماَّ رَیبْ   فىِ کُنتُمْ إِن وَ »ه یدر آ يشحرور تحدّ 

« مِّثْلِهِ مِن بِسوُرَۀ »خاطر عبارت ( را به69بقره:«)صَادِقِین کُنتُمْ إنِ اللَّهِ دُونِ  مِّن شُهَدَاءکَُم ادْعُواْ 
 داند.يم يگر از تحدّید ينوع

 يلهساخت ا يداند. انزال، دگرگونيانزال م ل ویه را به تفاوت تنزین دو آیتفاوت ا يو
انسان  يرابست و ین ينیو چ يو ترک ين است که عربیا امام مبیکه در لوح محفوظ  ياز متن

ه انسان، ک يقابل ادراک برا ملفوظ و منطوق و مسموع و ياست، به ساخت رقابل درکیغ
قال انت يعنیبعد،  مرتبة ل،یکه تنزي( درحال466: 6333اطلاق شده است)شحرور،« ذکر»بدان 

(. او در 464ل)همان:یق جبرئیامبر از طریخداست به پ يذکر ملفوظ منطوق از سو يموضوع
لکه ب ست،یملفوظ نم الکتاب که قرآن از آن نازل شده است دهد ايح میوضگر، تید يجا

 صورت ياما انزال از آن به زبان عرب ستیما معلوم ن يدارد که برا يشکل و قالب خاص
اب که در دست ماست و برگرفته از ام الکت يقرآن. انسان قابل فهم باشد يگرفته است تا برا
شده و  يعرب يعنی؛ است افتهی رییتغ يبه زبان عرب اب،کتاش در ام الهیاست، از حالت اول
بر  ين تحدیکوشد بي(. شحرور م662-668)همان:هم نازل شده است يسپس به زبان عرب

 يود؛ ولتفاوت قائل ش حات،ین توضیونس، بدی در سورۀ «ثلْهِِمِ»بقره با  در سورۀ« مِّثْلِهِ نمِ»
 کند.يرا اثبات نم يتفاوت معنادار تاًینها

 اكبر يبر كل قرآن: تحدّ يج( تحدّ
 آوردنِ  ياکبر است، همان فراخواندن انس و جن برا يکه تحدّ يتحدّ ن مرحلةیآخر

 .(444: 4443ه قرآن است)شحرور،یشب
کتاب و قرآن، شکل گرفته  یيجدا يو تعدد موارد آن بر مبنا يدگاه شحرور در تحدّید

ن یدگاه همچنین دیآن اشاره شد. ا ينادرستها و يتر به نواقص و کاستشیاست که پ
 دارد: يگریاشکالات متعدد د

 يابر آوردن سوره يقرآن مخاطب را به تحدّ يدارند. وقت يم روشنیه مفاهیـ سوره و آ4
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د از بخش قرآن باشد که شحرور یکه آن سوره با است ح دادهیا توضیخواند، آيم از قرآن فرا
است  يهیرا معلوم کرده است؟ بد يخاص ا سورۀیآده است؟ خود را بر آن بنا کر يفکر ةیپا

را در  يموضوعات مختلف قرآن معمولاً يهان مبنا که سورهیاست. پس بر ا يکه پاسخ منف
ن سؤال پاسخ دهد ید بدی، شحرور بااست را نام نبرده يمشخص ۀو خداوند هم سور بردارند

ا خود او قادر است سور یداند؟ آيم عیرا تنها بر موضوعات نبوت و نه تشر يکه چرا تحدّ
بر  يد تحدّیتواند بگويل می، به کدام دلين امکانیع را از نبوت جدا کند؟ برفرض چنیتشر
 ذکر نشده است. يات تحدّیدر آ يدیچ قیه يمذکور است؟ وقت يهاسوره

مامى تکرده است که  يبندگونه صورتنیرا ا ين مطلبیچن جةینت يعلامه طباطبائ
مانند که بر معجزه بودن قرآن و ، استدلالى را مياست هایى که در قرآن واقع شدهتحدى

عموم و ها از نظر آیات مشتمله بر این تحدي ؛اندشده انیب نازل بودن آن از طرف خدا
ضى بر بقره و بع ۀسور ةاند، نظیر آییک سوره تحدى کرده ۀباردر خصوص مختلفند، بعضى

آن.  جهات ةوم قرآن و بعضى بر خصوص بلاغت آن و بعضى بر همعمو بعضى بر  ده سوره
ر مکه نازل این آیه د ؛است اسراء سورۀ 22ة ى که بر عموم قرآن تحدى کرده، آییکى از آیات

 (.64: 4،ج4148،ي)طباطبائجاى شک نیست عمومیت تحدى آن براى هیچ عاقلىدر و  شد
 يسخت تلاشاورد، یه قرآن را بیتواند شبينم ينکه شخصینشان دادن ا يبرا ـ شحرور6

 ياين ناتوانیکه اثبات چن ياورد، در حالیل بیدل ين ناتوانیبر وقوع ا است انجام داده و خواسته
 خ خود گواه است.یست و تاریازمند استدلال نین

باز هم  اعجاز قرآن قرار داشت، يهادر جنبه يان استواریکم بر باگر تلاش او دست
خود  يهاتواند با استدلاليشود و دست آخر باز هم نمين هم نمیچناما ر بود؛ یدتق ستةیشا

 فکند. یب يبر وجوه اعجاز روشن
او  از علاقة بر قرآن، يمردم در تحدّ ب و همةر عریـ اصرار او بر مخاطب بودن غ9

اد ی يست که عربیر عرب هم لازم نیغ ياز نظر شحرور حت زد.یخيبرم ياثبات جاودانگ يبرا
ن گفته بود وجه سوم یش از ایکه پ ي(. در حال444: 4443رد تا اعجاز را بفهمد)شحرور،یبگ

را بداند چگونه به کمال  ياست. اگر لازم نباشد عرب یيـ محتوا ياعجاز، کمال ساخت ادب
کند، يکه به ذهن خطور م يزین چیچون قرآن، نخست يخواهد برد؟ از متن يپ يساختار ادب

 است. يآن در ساخت عرب الفاظ و صورت
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بودن متن معارضان ندارد و  يبر لزوم عرب يدلالت يات تحدّیـ بالاتر از آن، از نظر او آ1
ا که وجوه اعجاز ر يهم باشد ـ درصورت ير زبان عربیمعارضه با قرآن، به غ يآنچه برا يحت

ه ـ بنا ب ياعجاز ادب از اعجاز قرآن، يشود وجهيم ایآ يداشته باشد ـ قابل قبول است، ول
 انجام شده باشد؟ يبر هر زبان يگاه تحدّـ باشد، آن يساخت ادب، ير ویتعب

 ث، او را وادار ساختهیاز سنت و احاد يریو انزواگ ينیگزيدور د گفت کهیت بایـ درنها6
 ن دچار تناقض شود.یتا چن است

 ات الاحکاميل در آير از تأوي. تحذ4
ق ح متعلَّیه کتاب و اعجاز را ناظر به قرآن دانست. او در توضرا مربوط ب يشحرور تحدّ

لْکِتاَبَ فَوَیلٌْ للِّذَّیِنَ یَکْتبُوُنَ ا»ة یکند. ابتدا با اشاره به آياز مصحف اشاره م ياتیبه آ يتحد
دیِهمِْ وَ ویَلٌْ یلٌْ لهَّمُ مِّماَّ کَتَبتَْ أیَْفَوَ بِأَیْدِیهمِْ ثمَُّ یَقُولوُنَ هَذاَ منِْ عِندِ اللهَِّ لِیَشْترُواْ بهِِ ثمََناً قَلِیلاً

همانند  يبه وح يه از افزودن مطالبین باور است که آیبر ا (84)بقره: « لَّهُم ممِّاَّ یَکْسِبوُن
ن یه باز هم بر این آیبا استناد به هم يکند. وير میدادند، تحذيهود انجام میآنچه احبار 
رسالت  ع وی)ع( فقط شامل تشريسی)ع( و عيکتاب نزد موسکند که چون يد میمطلب تأک
 (.423مراد است)همان: ات رسالتیآتنها بر  ين، تحدیبود، بنابرا

)ع( تنها شامل احکام نبوده و يسی)ع( و عيکتاب موس ياست که از طرف ين در حالیا
تاب در ک ظلفشان فقط مشتمل بر احکام بوده، یست که اگر کتاب این يگر، الزامید ياز سو

 ن مراد از کتاب در مصحف هم لزوماًیعت باشد. همچنیز تنها دالّ بر شریمورد مسلمانان ن
از  يايدبنمین تقسیست که بتوان بر اساس آن چنیت نیحیهود و مسین ید يهمان معنا
 ارائه داد. را مصحف

تند که هس یيهاهیفرض تاً یکه نها يدر حال است فرض گرفتهشیشحرور دو مطلب را پ
است که مفهوم  يلفظ« کتاب» ن است که واژۀیفرض نخست او اشیپ :4د اثبات شوندیبا

ه ز آن است کیفرض دوم نشیپ ؛است يشود و بر آن مبتنيآن تنها با محتوا مشخص م
 فرض ازشیاحکام بوده است. حال آنکه هر دو پ ت تنها دربردارندۀیحیهود و مسیاب کت

                                                      
حالي  شوند دریهي تلقي ميهاي بد. تفاوت پیش فرض و فرضـیه در این است که پیش فرض ها گزاره4

 (42، ص4941ها نیازمند اثبات هستند)روحي دهکردي؛ تجري، که فرضیه
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ات یاز آ ک آنیو تفک يتحد بر دامنة ه،یور، سپس با استناد به دو آشحر اند.بهرهيصحت ب
 کند:يد میاعجاز تأک

 ل قرآنيدامنۀ اول: تأو
إنَِّ الذَّیِنَ یَکْتمُوُنَ ماَ أنَزَْلْناَ منَِ الْبَینِّاَتِ واَلْهُدىَ منِْ بَعدِْ ماَ بَیَّنَّاهُ » ةیآشحرور با استناد به 

ن باور است که آنچه ی( بر ا464بقره:«)أُولَئکَِ یَلعْنَُهُمُ اللَّهُ ویََلْعَنُهمُُ اللَّاعِنوُنَلِلنَّاسِ فيِ الکِْتَابِ 
خود  ياصطلاح يـ قرآن به معنال قرآن یمسلمانان را از کتمان آن برحذر داشته، تأو ،خداوند

 يفلسف اتینظر ندۀید است و زایعموم مردم مف يبرامسلمانان، بلکه  يـ است که نه تنها برا
 يرا در معنا« ناتیب»(؛ اما چرا و چگونه او 423: 4443ست)شحرور،ا اریبس يق علمیو حقا

ه یل که از آیمفهوم تأو ين ویست. همچنی، معلوم ناست قرآن مصطلح خود، محدود کرده
بر)ص( امیات پیو آن را مختص عصر پس از رسالت و ح است مند کردهرا زماننموده استنباط 

صر ل مذکور پس از عیافته باشد و بر آن است که تأویکه نزول قرآن خاتمه  يداند. عصريم
ست؛ یزمان چ يبرا يدین تحدیکند که جهت چنياست. او اشاره نم يافتنیرسالت دست

عبارت  از يتر آن که وبیمستند او است. عج« لِلناَّسِ مِنْ بعَدِْ مَا بیََّنَّاهُ»عبارت  احتمالاً  يول
 يگریات دیآ ،رد که در کتابیگيجه مین نتیچن« فيِ الْکتِاَبِ... ا منَِ الْبَیِّناَتِ وَالهْدَُىمَا أَنزْلَْنَ»

 (.424ات رسالت است)همان:ینات هست و آن آیات بیهم به جز آ
ا یست ات رسالت ایبالاخره کتاب مشتمل بر آ تناقض دارد؛ يخود و يبانر با میاخ نکتة

ر یها و تفسگر برداشتین تناقض آشکار، دینظر از اصرفاز کتاب است؟  يات رسالت بخشیآ
قرآن است اگرنه بر چه  کتاب و یيش در جدایرو اثبات مبنایز پیه نین آیاز ا يو يلغو

، هرچند يرین تفسیل مربوط دانسته است؟ البته چنیمورد نظر را تنها به تأو ةی، آياساس
قدمان که از مت يسابقه داشته است. برخان هم ینیشیان پیکند، در ميشحرور بدان اشاره نم

را حجج دالّ بر نبوت و مقصود از « ناتیب»چه بسا به عدم ترادف باور داشتند، مراد از 
اند، عت عرضه کردهیاء به مردم به عنوان شریرا آنچه انب« يهد»
ست یشان، همسان با شحرور نیا يهرگز مبنا ي( ول18: 6تا،جي،بياند)ر.ک:طوسدانستهيم

ن یاز مصحف دانسته باشند که در ا ير کتاب و قرآن را ناظر بر بخشیک از دو تعبیهر  که
نات را یباز مفسران،  يبرخ ياست که حت ين در حالینات را ناظر به قرآن بدانند. ایه، بیآ
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: 4،ج4136اند)ر.ک: جصاّص،امبر دانستهیرا امر نبوت پ يهود و هدیناظر به احکام 
 ينات و هدیاند بگفته يان اقوال، برخی(. افزون بر آن، در م64: 6،ج4166،ي؛ ثعلب461ـ469

 (.641: 44تا،جي، بيد است)ماوردیتأک يبرا ها صرفاً ک معنا است و عطف آنیهر دو به 
ات مدنظر باشد، نه ی، خود آاست ه از کتمان سخن گفتهیدر آ يهست وقت يچه مانع

اختصاص داده  ياد زمان است را به دورهیکه ق« عدمنِ بَ»ن چرا عبارت ی؟ همچنهال آنیتأو
ه را یلافاصله بعد از نزول آب يتواند از زمانيد مین قیافته است؟ ایکه نزول قرآن خاتمه 

 رد. یگدربر
ان یرا مدنظر دارد. او که با صوف يقیه مصادین آیر ایرسد شحرور در تفسيبه نظر م

( آنها را 624ـ622، 686، 666، 966، 498، 26: 4443ندارد)ر.ک: شحرور،  يخوب رابطة
شان ی( چون آنچه بر ا424ه دانسته است؛)همان:ین آین و نکوهش مدنظر در ایمصداق نفر
که  يو فلسف يعیطب يکنند، برخلاف علماياز اسرار قرار داده و فاش نم را شوديروشن م

 کنند.يمخود را به مردم منتقل  يهاافتیدر

 ايات احکام و مواعظ و وصايدوم: آ دامنۀ
قَلِیلاً  ثمَناً بِهِ  یَشْترُونَ  وَ الْکِتاَبِ  منَِ  اللَّهُ أَنزَلَ مَا یَکْتُموُنَ  الَّذیِنَ  إنَِّ »ه یر در آیشحرور تحذ

سابق، مربوط به بخش ر یرا بر خلاف تحذ (481بقره:...«) النَّارَ  إِلاَّ بُطُونِهِمْ فىِ  یَأکْلوُنَ  مَا أُوْلَئکَ 
امبر)ص( یات بخش رسالت پیآ تنها دربردارندۀ «کتاب»، يرا از نظر ویرسالت دانسته است؛ ز

اند شده يفهمند، نهيه فقها هستند که از کتمان آنچه مین مبنا، مخاطب آیاست و بر اساس ا
اند. دهیامن ياو را سنت نبو يفقه يهاامبر)ص( بود که برداشتیز خود پیه نین فقیو نخست

د به نصّ ید داشت، بلکه تنها بایدر فقه تق يد به مذهب خاصیشحرور معتقد است که نبا
را از نظر یز بر مذهب است نه بر نص، يه فقه شرحن باور است کیبر ا ياحکام معتقد بود. و

: 4443)شحرور،را اند نه شرح نصه کردهیاند که روش و مذهب خود را توجبوده یي، فقهايو
426). 

 ت است:یر حائز اهمینکات ز دگاه شحروریدر نقد د
کتاب و قرآن و اختصاص اعجاز به بخش قرآن، تا بدانجا  یيدگاه شحرور در جدایـ د4

ر گیآنچه آن حضرت از نماز، خمس، زکات و د يعنیامبر)ص(، یرود که سنت پيش میپ
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به  را هم يوح سا پشتوانةچه بنامد که يم« يفقه يهابرداشت»را  است ان کردهیاحکام ب
امبر را حجت یات متعدد، به طرق مختلف سنت پیکه خداوند در آ يد؛ در حالنهمراه ندار

و ...( در جوار  63انفال: ؛46؛ مائده:64چون امر به اطاعت مطلق)نساء: ياتیدانسته است. آ
د یعدم وجود ق کند.يرا اثبات م يتین حجیداند چني( م11ن و مفسر)نحل:یکه او را مب ياتیآ

ه راهه رفتيامبر)ص( نشان از آن دارد که شحرور بیاطاعت از دستورات پ يبرا يدییو تق
ما آتاکُمُ »دار است: هیه از قرآن، در صراحت مطلب فوق طلاین آیخصوص که ااست. به

ن در ی(؛ ا8حشر:«)اللَّهَ شَدیدُ الْعقِابالرَّسُولُ فخَذُوُهُ وَ ما نَهاکُمْ عَنْهُ فَانْتَهُوا وَ اتقَّوُا اللَّهَ إنَِّ 
 ست.یحجت ن يعصر کنون يامبر)ص( برایاست که از نظر شحرور، فهم پ يحال

 يبه عنوان وح ي)رسالت محمديدر سنت رسول يعینکه شحرور جانب تشریضمن ا
ا جانب ، اماست فرض کرده لاطاعهات( را لازم ایعیافته در ام الکتاب و تشرینزول  يعیتشر
 و قضاوت و يو اجتهادات او در امور حکومت ي)قصص محمديمرتبط با سنت نبو يتهاداج

ن ی. اندیبيبه اخذ آن نم يکه لزوم است نموده يط آن تلقیسلطه و...( را تابع زمان و شرا
موافق  ثیرا اگر حدید و از ارزش آن فرو کاسته است؛ زیمفهوم سنت را تحدّ ،يم فرضیتقس
 يتهاداج يباشد، نص ياگر نبو يخواهد بود ول مقبول و لازم الاطاعه بود، ي، رسوليلیتنز

ا معارض آن باشد، جزء وضع فقها و مردود یل یمستقل از تنز يشود و اگر نبويمحسوب م
، فعل قول يعنیامبر یمعتقد است که سنت پ يو يبه عبارت .(433: 6346)شحرور،خواهد بود

 ياست که شواهد قرآن ين در حالیا .(46تا:يب ،يبیدبد)دیآيه شمار نمب يوح ،امبریر پیو تقر
امور محوله به او ثابت  نةیامبر)ص( را در زمیالت و نبوت پان دو مقام رسیعدم فصل م

 (436ـ431: 4198،ي؛ بلعمر418: 4191عبدالله، يسیکند)ر.ک: عيم
د یمربوطه با ياصول يارهایبر اساس قواعد و معاحکام  اتیفهم فقها از آ يـ از طرف6

ن یو صحت ا يم ملاک درستیپرسيست. از شحرور میز نیبودن آن جا يابراز شود و مخف
ات یه از آنکی؟ ازندب يل و فهم عصریقادر باشد دست به تأو يهر شخص ي، وقتستیچ فهم

ا و با توجه به یست؟ گویمعجزه ن يو يارهایا طبق معیحاصل شود آ يدیفهم جد ،احکام
را یز است؛ يمنف يؤال از نظر ون سیاو، پاسخ ا «القرآن و الکتاب »اثر در ياجمال يمرور
ل یتأو يوقت .(423: 4443،شحرور«)ستیز نیات الاحکام جایل آیتأو»د که یگويصراحت مبه

را وجه اعجاز قرآن ملحوظ  يلین تأویمطلق است و چن ک گزارۀیاز  ياز نظر او فهم نسب
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 ،در بحث اعجاز ات الاحکام هست؟ مگریممنوع بودنش در آ يبرا يکرده است، چه مانع
 .ستینقرآن و کتاب  یياصرار او بر جدا

تکه است فقها نبوت محمد)ص( را تکه يش رفته که مدعیشحرور تا بدانجا پ
با خداوند در  م آنچه در اصل حرام استیبا تحر يفقها از جهتنکه یا ای( و 22اند)همان:کرده
 (428: 6341)شحرور،اندشدهک یتش شریالوه

 يلیست، چه دلینز یامبر)ص( جایپ يچ کس حتیاز ه يچ اجتهادینکه هیان، ایـ در پا9
 يرا اجتهاد نبو يسنت نبو ينکه ویاست ا يهی( بد634: 4441)نوح،بر آن مترتب است؟

( شحرور 19ـ16: 6341، يروشنفکرانه است؛)ترک يلی(، تأو661ـ666: 4443داند)شحرور،يم
؛ 664ـ663داند)همان:يامبر( را واجب میات پی)اطاعت مربوط به دوران ح« اعت متصلهاط»

 يامبر واجب است و اجتهادیات پیاست که در زمان ح ي(، چه اطاعت462ـ466: 6333همو،
قرار  فیتواند مستمسک تکليخواهد بود و م ياتش اجتهادیست، اما اطاعتش پس از حین

ها و لذت که دربارۀ يبه نصوص شرع يبندیپا يبرا يضرورت ينجاست که ویرد. اینگ
ن یاست که هربار در ا باور نیرا او بر ایز ؛ندیبي، نماست شده يامبر خدا وحیها به پشهوت

شرفت و یندارد و حرکت توسعه و پ يهمخوان يابد که با واقع کنونیيرا م ينینصوص قوان
(. از نظر او 112ـ116ن وجود ندارد)همان: به آ يتوجهيجز ب يکند، لذا راهيرفاه را کُند م
نکه خادم او باشند، چنانکه فقها عمل ینه ا است خدمت به بشر آمده يمصحف برا

ات مصحف منحصر ین روست که محرّمات را در قالب آی(، از هم461: 6346اند)شحرور،کرده
 (.426ـ423: 4446د، یرد)ابوزیگ يخود را پ يزندگ ،ش بهتریکند تا بشر در آسايم

 جهينت
ند. هرچند کيان میرا آشکارا ب یياعتناين بیاعتنا است و ايب يراث اسلامیـ شحرور به م4

به  يتوجهيب يشود؛ وليمحسوب نم يستودن يامر ات واقع شدن،یطرۀ نظریتحت س
ة یاتاً در ساکه ذ يژه در علومیوست، بهیمقبول ن يچ علم و دانشیز در هیگذشتگان ن يدستاوردها

 ير اسلامیراث کلام و تفسیده انگاشتن میاند. نادد آمدهین علما پدییل و تبیمتن و از رهگذر تحل
 ةیک نظریعدم ترادف، در  يراهه برود و بر مبنايدر مسائل اعجاز سبب شده است او به ب

 ند.کات محدود یاز آ يورود کرده و آن را تنها به بخش يدگاه کمّیسابقه به حوزۀ اعجاز از ديب
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ت متن در مواجهه با ین وجوه اعجاز، در وجه دوم، اعجاز را خصوصییـ شحرور در تب6
رو ل در گیکه تأو يکشد، در حاليان میل را به میتأو ين نحو که پایبد ؛دانديمخاطب م

 از يدیفهم جد يهر متن آن است که در هر عصر يت ذاتیمخاطب است، نه متن. خصوص
رآن انِ قیشده، نه دانش يخاطبِ عصر نزول که ابتدا با او تحدّنه م يشود؛ وليآن حاصل م

هندۀ داند و نه روشنفکرانِ ارائهح وجوه اعجاز تلاش کردهین و تصحییتب يکه همواره برا
ه ین نظریاند و ات اعجاز نداشتهیفیاز ک ين برداشتی، چن«ثبات متن و حرکت محتوا» ةینظر

 ان شد.یدارد که ب ياياشکالات اساس
دچار تناقض و  يآوردطلبو حجم هم يق تحدّ ین تعدد مصادییـ شحرور در تب9

 يیها، راه به جاش از حد بر واژهیجهت تمرکز بنه، بهین زمیاست. تلاش او در ا يسردرگم
را رها  معارضه با قرآن يخ بر ناتوانیل و مستندات چون شهادت تارین دلایتربرد. او سادهينم

بات ، اثاست اعجاز برشمرده يکه خود برا يرا بر اساس وجوه ياتوانن نیکوشد ايکرده و م
 ز روشن است. او زبانیشده ن يکه بر آن تحدّ يزبان و مخاطب مقولةن تناقض، در یکند. ا
داند، يمردم م ب همةین ترتیرا به هم يمخاطب تحد منحصر نکرده و يرا در عرب يتحد
ن ی، با چناست در وجه اعجاز مطرح کردهکه او  يه بر کمال ساخت ادبیکه تک يدرحال
از وجوه  يکی يوقت ؛آشنا باشد يبا زبان عرب يد مخاطب تحدیست و بایسازگار ن ياهیفرض
 شود.يآن دانسته م يساخت ادب اعجاز، ياصل

 یيدنماز خویشحرور، در بحث اعجاز ن يبسندگش قرآنیده انگاشتن سنت و گرایـ ناد1
ا ن باور است که مشابه کتاب ریمصحف به قرآن و کتاب، بر ا يم کمّ یکند. او با تقسيم
برحذر داشته  ين کاریرا از چن امبر)ص(یرو خداوند، مردم و از جمله پنیتوان آورد و از هميم

امبر)ص( و یبه سنت پ يفقه يهاو اطلاق برداشتات الاحکام یل در آیمنع تأواست. 
 يهالین، از رهگذر تحلیتکامل دارو يتئور تر ازنییپا يابه مرتبه يفروکاستن آن حت

 به دست آمده است. يات مرتبط با سنت نبویر و آیات تحذینادرست او از آ
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