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 چکیده

بررسی آثار اندیشمندان و متفکران اخوان المسلمین به عنوان بزرگترین جنبش سیاسی 
 2011تحولات سال های اخوان المسلمین در گیریموضع با توجه بهمعاصر در جهان عرب، 

که منتهی به انقلاب مردم مصر گردید و وقایع پس از آن، حکایت از وجود تحولاتی قابل 
مل در نظریات مربوط به دولت اسلامی دارد. در اختیارگرفتن قدرت توسط اخوان المسلمین أت

ثر در تصویب قانون ؤشتن نقش مهرچند برای مدتی کوتاه و دا پس از انقلاب در مصر
اخوان  جریانثیر قابل توجه اندیشه سیاسی رهبران فکری أت بیانگر این کشور، 2012 اساسی

المسلمین چون یوسف القرضاوی است. اهمیت این موضوع و فقدان آثاری به زبان فارسی 
های اسلامی ندر خصوص اندیشه متفکران اخوان المسلمین با توجه به قدرت یافتن جریا

ردید تا ضرورت انجام پژوهشی پیرامون این موضوع با در عرصه سیاسی کشورها موجب گ
محوریت این پرسش که دولت اسلامی در اندیشه سیاسی یوسف القرضاوی چگونه دولتی 

تحلیلی و با ابزار تحلیل محتوا، دولت  -است احساس گردد، تا نویسنده با روشی توصیفی
این تحقیق  هاید. بنابر یافتهشناسایی و معرفی نمای اسلامی مطلوب در اندیشه این متفکر را

-های سیاسیروی از سوی قرضاوی در تبیین اندیشهمدعای میانهتوان بیان داشت که می
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اش، بیش از آنکه همه جوامع اسلامی اعم از شیعه و سنی را در برگیرد، اجتماعی
، ملت، دموکراسی-تهای مدرنی چون دولالعملی در مواجهه جوامع اهل سنت با پدیدهعکس

اگرچه دولت دینی در اندیشه سیاسی قرضاوی یک دولت خلافتی و مبتنی  آزادی و .. است.
گردد بسیاری از اصول ارائه میبر شریعت است اما با روش اجتهادی نوینی که توسط وی 

مورد  ونشده است مغایر با اسلام و شریعت اسلامی تلقی مدرن های دولت هایشاخصهو 
  شود.دانسته می یید اسلامأت

 ، گسستشریعت، دولت اسلامی، قرضاوی حسن البناء، اخوان المسلمین، :هاهکلید واژ
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 مقدمه 
گردد که میبا بررسی اجمالی در اندیشه دولت اسلامی اخوان، ملاحظه 

سیس أدوره اول از زمان ت :پشت سر گذاشته استاخوان سه دوره فکری را 
تا  تا ظهور سید قطب، دوره دوم از ظهور قطب البناءجنبش توسط حسن 

ظهور اندیشمندان  دوره سوم، های نوگرای اسلامی وگیری جریانشکل
تا زمان حاضر بر ساختار جنبش  هایشه آنگرا و غلبه تدریجی اندمسلمان اصلاح

ترین رهبران سید قطب و یوسف القرضاوی برجسته ،البناء باشد. حسنمی
تحول گیری ه اندیشه هر یک از آنها موجب شکلفکری اخوان هستند ک

ثیرگذار در ترسیم اصول و مبانی دولت اسلامی جنبش أایدئولوژیک عمده و ت
 است. شده 

را نظام خلافت  ،( بنیانگذار اخوان المسلمین1949-1906) البناء حسن 
دانست لذا اهداف اساسی دولت اسلامی را تثبیت رابطه دولت دولت مطلوب می

در طول دوران عمر این  اما دانستیعت یا تثبیت دینی بودن دولت میربا ش
 . هایی بوده استه دولت اسلامی دارای فراز و نشیبجنبش، اندیش

چندین ایدئولوژیک دینی و سیاسی آن در  بیان خطوط اصلیالبناء با  
اما پس از او  ترسیم نمود.و مبانی کلی یک دولت اسلامی را  مرحله، اصول

سیدقطب : شودتحول اساسی ایدئولوژیک رو برو میالمسلمین با دو اخوان 
( در دهه پنجاه میلادی نخستین تحولات را در ایدئولوژی حزب 1906-1966)

ایجاد کرد و تعریف جدیدی از مسئله سیاست و حکومت در اسلام ارائه داد. او 
ن منصه تریمهم های سیاسی اخوان المسلمین است،ثرترین تئوریسینؤاز م که
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داند و ان در جهاد علیه غیر مسلمانان میبروز عمل دینی را در میان مسلمان
معتقد است راه تغییر سرنوشت مسلمانان و بازگشت به اسلام اصیل آغاز جنگی 

قرار داشت  البناء شیوه حسن با مقدس است. این شیوه قطب در تضاد مطلق
  دانست.طولانی مدت میه آموزش و به صورت که تغییرات بنیادین را از را

ه دولت دینی اخوان المسلمین، دومین تحول عمده ایدئولوژیک در اندیش 
فکر دینی در دهه نود میلادی رو و روشنگرای میانهگیری جریان اسلامشکل

است. هم زمان با اعدام سید قطب توسط دولت جمال عبدالناصر و شکست 
ی در جهان عرب آغاز شد. در این اعراب از اسرائیل، جریان احیای اسلام سیاس

 های سیاسی خود مبتنی بر توجه به اصولتبلیغ اندیشه دوران توجه اخوان به
های ناسیونالیستی، دموکراتیک و حقوا بشر بنیادین اسلام و احترام به ارزش

طلب چون احمد دل و اصلاحگرای متعاهای اسلامظهور چهره معطوف است.
و تسلط عقیدتی آنان بر ساختار ایدئولوژیک حزب  ابولمجد و یوسف القرضاوی

 در دهه اول قرن بیست و یک مشهود است.

این افراد از یک سو با نفی برداشت طرفداران قطب از اسلام، به محکوم  
اند پرداختند ها در جهان ارائه دادهکه این جریان ایکردن چهره خشن و منفی

اصول شناخته شده اسلام و علوم  و از سوی دیگر با ارائه تفسیری جدید از
دند که وفاداری کید کرأی برای تطابق آن دو با هم تغربی و تلاش گسترده علم

ته سازگاری و همخوانی داشته تواند با پذیرش مدرنیبه اصول اسلام می
در همین راستا وارد کردن عوامل جدید در روش  .(12: 1388)قرضاوی،باشد

جمله مسائلی است که از سوی این متفکران  رعایت اعتدال از فتوا دادن و
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تعریف این رهبران فکری  .(31-47: 1389مطرح گردیده است )ر.ک: قرضاوی،
کنند که همین جدیدی از دولت اسلامی تحت عنوان دولت مدنی ارائه می

 شودی اخوان المسلمین گنجانده میتعریف بعدها در مرامنامه حزب
 .(147: 2012)اسکات،

 پژوهشضرورت انجام 
گرچه دولت اخوان المسلمین در مصر سرکوب شد و تجربه تلخی از به 

اما قدرت رسیدن یک جریان اسلامی پس از بیداری اسلامی باقی گذاشت 
های اسلامی در کشورهای و به قدرت رسیدن جریانهای جدید امکان فرصت

ضر شناخت کافی و دقیقی از در حال حا ،مختلف وجود دارد. با این وجود
های اسلامی وجود ندارد و همین ها و جریانها و تحولات فکری جنبشاندیشه

ها بویژه لیل وقایع روز و عملکرد این جنبشله موجب اشتباه در نقد و تحئمس
ها در عرصه سیاست هستیم. پس از بیداری اسلامی و قدرت یافتن این جریان

های ها و سیاستشهتر اندیضرورت شناسایی هرچه بیشتر و دقیقله ئهمین مس
ها با شناخت در مواجهه با این جریاننماید تا بتوان ا را ایجاب میهاین جریان

 کافی و به درستی عمل کرد.
ترین رهبران جریان فکری که یوسف القرضاوی از جمله برجستهاز آنجایی  

باشد، در این پژوهش در پی پاسخ به این می سیاسی در میان اهل سنتاسلام 
که دولت دینی در اندیشه سیاسی یوسف القرضاوی چگونه دولتی است  پرسش

عنوان نماینده اندیشه به بررسی اندیشه دولت اسلامی در اندیشه قرضاوی به 
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 شود. پرداخته می اهل سنتگرایان گروه اسلام
در این پژوهش سعی شده است تا با استفاده از یک روش تحلیلی و با  

دست اول ،  توا و مراجعه مستقیم به اسناد و مراجعابزار توصیف و تحلیل مح
 ها و اسناد معطوف به موضوع پرداخته شود.به توصیف و بیان داده

 )نظام سیاسي اسلامي( سیس دولت اسلاميأعوامل ت
عامل انسانی، عامل سرزمینی  :عوامل تشکیل دهنده دولت که عبارتند از

دولت اسلامی قرضاوی به  و حاکمیت از جمله موضوعاتی است که در نظریه
آن اشاره شده است. اهمیت این عوامل در مباحث مربوط به اندیشه دولت از 
آن جهت است که با توجه به رویکرد عقیدتی در اندیشه سیاسی اسلامی 

که در  تعاریف و معیارهای ارائه شده در خصوص هر یک از آنها با معیارهایی
خواهد بود. لذا در این مبحث در ذیل  متفاوت شودحقوا اساسی جدید ارائه می

 دو گفتار به بحث پیرامون این موضوع خواهیم پرداخت.

 عامل انساني و سرزمیني. 1
عنصر انسانی و سرزمینی تشکیل دهنده دولت اسلامی در اندیشه قرضاوی 

گردند. البناء و سید قطب بر مبنای اندیشه و عقیده تعریف می همانند حسن
ان اینکه حکومت اسلامی بنیانش بر اندیشه و عقیده است، قرضاوی نیز با بی

های نژادی، جغرافیایی، زبانی در سایه این تفکر نماید که همه تفاوتکید میأت
ای نیست شوند. از این رو حکومت اسلامی یک حکومت نژادی و منطقهذوب می

ا بر کند و درهای خود رو خود را در چهارچوب مرزهای جغرافیایی محبوس نمی
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روی همه کسانی که بر اساس آزادی و انتخاب و بدون اعمال نظر و فشار به 
  .(126: 1371ر.ک:قرضاوی، ) اصول و ارکان آن ایمان بیاورند باز نگاه می دارد

 نماید که مانعی وجود ندارد که این حکومت که طبیعتاًکید میأالبته او ت
دم در کشوری معین حکومتی جهانی است بر اساس انتخاب و اختیار مر

بنیانگذاری شود. بدین شکل که مردمی در یک منطقه جغرافیایی )کشور( 
ای از حکومت برگزیده باشند و به عنوان نمونه شریعت و راهکارهای آن را

 اسلامی آن را واقعیت ببخشند.
ی چنین بنابر این تفکر او معتقد است در صورتی که در چند کشور اسلام

های اسلامی تشکیل شوند، زمینه برای تشکیل و حکومتشرایطی فراهم شود 
حکومتی فراگیر بر اساس فدرالی یا کنفدرالی فراهم می شود و بدین ترتیب 

  .(55و54:  1390ر.ک: همان،) گرددیا میهزمینه برای احیای خلافت اسلامی م

 حاکمیت. 2
در این قسمت از پژوهش به بررسی عنصر حاکمیت در اندیشه قرضاوی 

 شود.پرداخته می

 حاکمیت أمنش. 1-2
موضوع حاکمیت در اسلام از جمله موضوعات اساسی در اندیشه قرضاوی 
است. او که همچون بنا و قطب قائل به حاکمیت الهی است، در پاسخ به انتقاد 

)تئوکراتیک(  سکولارها مبنی بر اینکه حاکمیت الهی جز از خلال حکومت دینی
اندیشه حاکمیت الهی سید از  تقاد از برداشت نادرستامکان پذیر نیست و در ان
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 قطب به طور مفصل به بحث از حاکمیت در اسلام می پردازد.
که سید قطب مطرح نموده  ایاندیشه حاکمیتی ،با انتقاد از اینکه برخی وی
اندیشه خوارج  دارد که اینگونه نیست ودانند، بیان میاندیشه خوارج می است را

دیگر هیچ کس ادعای آن را  تاریخی گم شده است ولات در لابلای تحو
 .(65-69:  2008)ر.ک: قرضاوی،ندارد

گذاری را از طرف انسان نماید که حاکمیت تشریعی، قانونکید میأالبته او ت
کند. بلکه مانع از آن ند به او اجازه داده است نفی نمیای که خداودر محدوده

به تشریع و قانونگذاری  خود مستقلاً  ،شود که انسان بدون اجازه خداوندمی
 .(106همان: ) بپردازد

 حاکمیت الهي و نقش مشارکت مردم. 2-2

م، در قدرت و حاکمیت اسلا« تئوری حق الهی»قرضاوی در پاسخ به اتهام 
داند نماید. قرضاوی، حکومت را حق مردم مینظریه حکومت مدنی را مطرح می

داند. ردم میتماماً برخاسته از اراده مو قدرت سیاسی در جامعة اسلامی را 
ست نه نماینده خداوند و این این حاکم، رهبر و خلیفه نماینده مردم ابنابر
و مورد محاسبه و کنند کنند و بر او نظارت میاند که او را انتخاب میمردم

 کنند.دهند و هرگاه ضرورت ایجاب نماید او را برکنار میبازپرسی قرار می
ت بیان اینکه لازمه حکومت مردم بر مردم، کنار نهادن اصل حاکمیاو با  

داند و اصل حاکمیت مردم را با پدیده خداوند است را سخنی نسنجیده می
داند. بنابر اصل س نظام دیکتاتوری است در تضاد میحاکمیت فردی که اسا
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 حاکمیت خداوند، تشریع و قانونگذاری از آن خداوند است و حکومت مردم بر
زیرا  ؛گاه به معنی آن نیست که جایگزینی برای شریعت خداوند باشدمردم هیچ

-180: و شریعت هیچ منافاتی وجود ندارد)ر.ک: همان میان حاکمیت مردم
178). 
قرضاوی با اعتقاد به اینکه اصل حاکمیت ملت بر حاکمیت مردم برتری  

داند که حق دارد یممظهر شریعت  تنها اجماع امت را، دارد و بر آن حاکم است
های ند نه حکام و مجالس هر یک از ملتخود را ناظر و نگهبان شریعت بدا

زیرا حاکمیت مردم در هر یک از ممالک تشکیل  ،تشکیل دهنده امت اسلامی
از طرف اجماع دهنده امت اسلامی محدود بوده و در چهارچوب مقرراتی که 

 باشد.امت مقرر گردیده می

 شکل حکومت

مت از جمله موضوعاتی است که در اندیشه قرضاوی به تفصیل شکل حکو
بویژه با توجه به رویکرد جدیدی که در  ؛پیرامون آن سخن به میان رفته است

های جدید سیاسی وجود دارد، نظرات اندیشمندان این دوره نسبت به پدیده
ماهیت رژیم سیاسی در راستای هماهنگی با  مورد عناصر سنتی مطرح در

 گردد.داری مطرح میرهای نوین حکومتسازوکا

 دولت خلافت. 1
شکل و یا نام مشخصی را برای دولت  قرضاوی همانند بنا و قطب صراحتاً

پردازد. اگرچه او های دولت اسلامی میکند و به بیان ویژگیاسلامی بیان نمی
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همانند بنا و قطب آرزوی احیای خلافت اسلامی را دارد و بازگرداندن حکومت 
قرضاوی، ) دانده رهبری به عنوان واجب شرعی میخلافت اسلامی را ب با

های اسلامی موجود را جاهلی برخلاف قطب که دولتاما  .(50: 1381
 ایی از دولت خلافتیئهای اسلامی موجود را جزدانست، قرضاوی دولتمی

تواند در داند که میی حرکت اسلامی تشکیل خواهد شد میکه در آینده در پ
یس ئتواند ریس آن، میئکال موجود دولت اداره شود و رال حاضر بر اساس اشح

ی شکل دهنده ماهیت هاژگییاز این رو قرضاوی به بیان و جمهور باشد.
 پردازد. سیاسی دولت می

توان گفت که قرضاوی معتقد است که در بیان نظام سیاسی اسلام می
ر اساس انتخاب، بیعت و دولت اسلامی یک دولت مدنی است که بنیان آن ب

های داخلی و خارجی ها و سیاستو در قانونگذاری، اندیشه و آرمانشوری است 
در اسلام حاکم، وکیل مردم و »گزیند. لام را به عنوان مرجع خویش بر میاس

شود و امت است که او را امت است که توسط خود امت انتخاب و اختیار می
دم همچنان که او را نصب کرده ت اگر شرایط گیرد و مربه پرسش و انتقاد می

  .(98و  97: 1390قرضاوی، )  «دنکنصب را از دست داد ت عزلش مین
ی از مردم یس جمهور یکئیشه قرضاوی چون امام، خلیفه یا ردر واقع در اند

، هم ممکن است دچار خطا و اشتباه شود یابد و گاهیاست که زمانی حق را می
ز خطا در صورت برو ،او مسئولیت است نه منصب حاکمیتاز آنجایی که مقام 

 . شودمی و اشتباه اگر اصلاح نگردید عزل

نماید هایی اشاره میهای دولت اسلامی به ویژگیقرضاوی در بیان ویژگی
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امه و خوانی داشته باشد. داشتن اساسنکه با مبانی دموکراتیک حکومت هم
او بیان  قانونی است. و ت شرعیهای این دولقانون اساسی از جمله ویژگی

دارد که این اساسنامه و قانون اساسی منبعث از قرآن و سنت پیامبر است. می
ا خلافت شناخته هایی چون امامت یبا نام و بایست اسلامیدولت نیز میصفت 
شود. ها و اوصافی چون دموکراتیک یا جمهوری شناخته مینامبا و امروزه شود 

بایست یک دولت شورایی باشد و حاکم از طریق ولت میاو معتقد است که د
از این رو این منصب  ،وراثت و خویشاوندی از طریق شورا انتخاب شود نه

همان: ) امتیازی برای صاحب آن نخواهد بود و حاکم با سایر مردم برابر است
60-57).  

چنانچه بیان گردید در اندیشه سیاسی قرضاوی، اصل و قاعده برای تعیین 
رهبر در نظر مسلمانان از طریق شوراست. به بیان دیگر این انتخاب از طریق 

داند که از طریق بیعت میرا پیمانی  تپذیرد؛ او امامصورت میاهل حل و عقد 
 گردد، منعقدانتخاب می اهل حل و عقد با فردی که به عنوان رهبر و حاکم

ایندگان خود که در این حق مردم است که امام را از طریق نم لذا .شودمی
شورای حل و عقد حضور دارند، تعیین نمایند. قرضاوی قائل به نظارت مردم 

او  ،بر حاکم منتخب است که در صورت مشاهده تخلف از اصول و انجام منکر
 کنند.را برکنار 

در با توجه به نوع رویکرد قرضاوی در پذیرش وجود کشورهای مختلف 
فت که او نیز همانند بنا و قطب توان گذیل یک دولت اسلامی خلافتی می

یای یک حکومت جهانی اسلامی را دارد و قائل به آن است که شکلی که ؤر
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یک حکومت اسلامی در مرحله کمال خود خواهد داشت نظام خلافت است. 
نماید که هرگاه در چند کشور اسلامی ه او آن را به این صورت ترسیم میالبت

زمینه برای تشکیل حکومتی فراگیر و قوی بر  ،رددحکومت اسلامی تشکیل گ
ای زمینه برای احی نهایتاً شود ونفدرالی فراهم میاساس نظام فدرالی یا ک

 گردد.خلافت اسلامی آرمانی فراهم می
دست گرفتن رهبری ه در همین راستا او وظیفه کنونی حرکت اسلامی را ب

عی را به مردم معرفی های واقداند که بایستی شیخ الاسلامامت اسلامی می
نخستین  به نظر وی نماید تا آنها رهبری امت را به دست گیرند. از این رو

یا « دارالاسلام»سیس أد تامت اسلامی در این عصر بدان نیاز دار چیزی که
داند سیس دولت اسلامی میأو آن را نخستین قدم برای ت است دولت اسلامی

)ر.ک:  دمی به هم پیوند دهفت اسلاخلا که امت اسلامی را بر اساس قرآن و
  .(63:  1991و همان،  195:  1977قرضاوی، 
کید بر برپایی یک دولت اسلامی مبتنی بر اصل تفکیک قوا، این اصل أاو با ت

دارد که اصل تفکیک قوا در را اصلی پذیرفته شده در اسلام می داند و بیان می
های دموکراتیک کنونی ر نظاماسلام، برتر از اصل تفکیک قوای پذیرفته شده د

های سیاسی اعم زیرا از نظر ساختاری میان قوه مقننه و مسئولین و ارگان ؛است
های اجرایی و اداری و قضایی انفصال یس جمهور یا رهبر و دیگر سازمانئاز ر

  .(66و  67: 1390همان، ) و جدایی کامل وجود دارد
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 دولت مبتني بر نظام دموکراسي. 2

توان نوعی مخالفت با دموکراسی را می های اولیه قرضاوینوشتهدر 
« الحلول المستورده»های توان در کتابرا می د. این مخالفتمشاهده کر

« مهاولویات الحرکه الاسلامیه فی المرحله القاد»های وارداتی( و کتاب حل)راه
 :1394)ر.ک: همان،  های آن(، ملاحظه کرد)آینده حرکت اسلامی و اولویت

  .(193-197: 1379و همان،  60-49
حضور دموکراسی در کشورهای  ،او در آثار اولیه خود در نقد دموکراسی

دارد که استعمار داند و بیان میمیاسلامی را نتیجه عملکرد استعمارگران غربی 
به این  ؛سلطه خود را بر کشورهای اسلامی اعمال کرده است ،غربی از گذشته

رد و کم حاکمان آن کشورها را انتخاب میطور مستقییا خود به »صورت که 
به مسند حکومت  آنها خواهداد که افراد دلیا اوضاع را به سمتی سوا می

یر لیبرالیسم، دموکراسی و نشستند. بنابراین، سمت و سوی حکومت در مسمی
 کرد. حرکت می انی مورد دلخواه استعمارگرداری غربسرمایه

کردند که این ؤید این گرایش بودند و فکر میمتحصیل کردگان غرب نیز 
سیستم جدید حکومتی، حامل و ضامن پیشرفت، آزادی و تجدد است و در برابر 

قع جهل، تحجر، ارتجاع و استبداد برجای مانده از گذشته، می ایستد؛ در وا
های نظام لیبرالی و مؤیدان و مروّجان آن تحصیل کردگان فرهنگ غرب، پایه

ندی مهای ثروتمنسوب به خانواده از طبقات اشرافی جامعه ولباً غاهستند و 
ا در داخل یا خارج از تحصیلی فرزندان خود ر بودند که توان پرداخت هزینه

اند. متأسفانه استعمار، نظام لیبرال دموکراسی و لائیک را با اعمال کشور داشته
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« ن نداشتندقدرت به این کشور تحمیل کرد و مردم هیچ نقشی در انتخاب آ
 .(9: 1380و جوادی،  15-34: 1382)ر.ک: همان،

اسی ای که قرضاوی در آثار اولیه خود نسبت به دموکررغم نگاه بدبینانهعلی
نگرد. رویکردی مثبت به اصل دموکراسی میدارد، او در کتاب فقه سیاسی با 

ت کومیری از حترین وسیله برای جلوگن کتاب او دموکراسی را قابل قبولدر ای
 چراکه دموکراسی به روح و ماهیت اسلام بسیار ؛دانندفردی و استبدادی می

 نزدیک است و قرآن و سنت پیامبر نیز بر اصول دموکراسی صحه گذاشته است،
یست ای از دموکراسی کشورهای غربی ناما دموکراسی مورد نظر اسلام نسخه

  .(191و  165و 164و  61: 1390)همان،بلکه روی دیگر نهاد شورا است
دارد که اصل شورا در اسلام در ابعادی به دموکراسی شبیه و او بیان می 

از این جهت که امت اسلامی ضرورتاً باید کسی را »از جهاتی متفاوت است؛ 
برای رهبری و حکومت بر جامعه اختیار کند و حاکم در مقابل امت مسئول 

ه دموکراسی غربی ب 1است و هر لحظه امکان عزل و نصب وی وجود دارد
شبیه است و از این حیث که به تک تک افراد جامعه ت چه زن و چه مرد ت 

دهد که بر اساس ولایت متقابل اهل ایمان و احساس مسئولیت اجازه می
نکر کند، از دموکراسی اجتماعی، حاکم را نصیحت و امر به معروف و نهی از م

                                                   
شورا و  . 1 سخگویی در برابر مجالس  سلامی را در مورد مسئولیت و پا قرضاوی حکومت ا

اهل حل و عقد شبیه دموکراسی می داند که در صورت در پیش گرفتن راه ستم و عدم 
توجه به نصتیحت دلستوزان امکان برکناری حاکم از ستوی مجلس شتورا و حل و عقد 

 (.61 :1391وجود دارد )ر.ک: قرضاوی، 
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  .(61همان: ) «جلوتر است
اسلام قواعد و معیارهای دموکراسی تعیین شده است معتقد است که در  او

هایی لذا روش فقها واگذار گردیده است. به جزئیات آن برای اجتهاد و صرفاً
نوعی شهادت دادن و گواهی دادن به صلاحیت افرادی است  که نظیر انتخابات

همان: ) است مورد توجه نیز اند، در اسلامه برای رهبری و ریاست کاندید شدهک
176-174).  

های حلتا قرضاوی در کتاب راهاز جمله موضوعاتی که موجب گردیده 
وارداتی خود به دموکراسی انتقاد کند مسئله عدم رعایت قوانین شریعت در 
مجالس قانونگذاری است. از این رو بایستی در درون مجالس قانونگذاری 

شرعی بودن یا نبودن د و آنها باشد تا قوانین به آنها عرضه شو هیئتی از فقها
  .(77-78: 1394همان، ) ا مشخص نمایندقوانین ر

از نظر قرضاوی در دموکراسی اسلامی اصول و مبانی دین و همچنین امور 
تنها  باشند ونمیقطعی شرعی همیشه ثابت و ماندگارند و هیچ گاه قابل تفسیر 

شته باشند، ارتباط دا اجتهاد شوند که به حوزهموضوعاتی به رأی گذاشته می
مکان اختلاف نظر مردم اموری که پذیرش بیشتر از یک رأی را داشته باشد و ا

ها وجود داشته باشد. از این رو در دموکراسی اسلامی هر چیز به رأی در مورد آن
ل مورد اختلاف، از نظر اسلام ئشود. در مورد مساورت گذاشته نمیو مش

رجوع طق به اکثریت عددی بایست بر اساس حکم عقل و شرع و نیز منمی
در اندیشه سیاسی قرضاوی انتقاد و پاسخگویی، انتخاب حاکم، امر به  .شود

های است که ویژگی ایمعروف و نهی از منکر از جمله موضوعات اسلامی
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 د. نباشمثبت جامعه دموکراتیک می
او از جمله امتیازات حکومت مبتنی بر دموکراسی را فراهم بودن زمینه برای 

اقتضای دموکراسی بر آن است که رهبران  تقاد سالم دانسته و معتقد است کهان
را بازخواست کنند و  انو آن باشند را مردم انتخاب کنند و بر آنها نظارت داشته

در صورت انحراف بتوانند آنها را عزل نمایند. از این رو او دموکراسی را عدم 
طرقی چون انتخابات، همه  داند که ازمیتحمیل شرایط ناخواسته بر مردم 

پرسی، حق حکومت اکثریت، تعدد احزاب، حق مخالفت اقلیت، آزادی مطبوعات 
این دموکراسی با داشتن ربناب شود.ها و استقلال قوه قضاییه محقق میو رسانه

روح اسلام  هبچنین ماهیتی نه تنها هیچ گونه مغایرتی با اسلام نداشته بلکه 
 .(164-165: 1391همان، ) زدیک استنبسیار 

امت را نه  ،داند و در مقابلمیحاکم را در برابر همه امت مسئول قرضاوی 
داند و در صورت فقدان یا میداند )واجب کفایی مکلف میحق بلکه تنها ذی

داند( که حاکم را امر به معروف و نهی از منکر می عجز سایرین، واجب عینی
 .(197ر.ک: همان: ) نمیاند

داند. شریعت اسلامی میدنبال آن حاکم را مقید ه در اسلام و باو حکومت 
همچنین احکامی که حدود حکومت را  و هایی که حکومت را مشروعو ارزش
به عبارت دیگر او  ند.نکاموری هستند که حاکم را مقید می سازد،می مشخص
است هیچ کس چه شخص  از سوی خدا وضع شدهشریعت  چون تمعتقد اس

ند به آن تعدی و آن را ملغی نماید. لذا همه موظفند توانمی مردم و چه حاکم
 غیر در صورتی که حاکم آنان را به سوی غیرشریعت و احکام و ارزشهای
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اسلامی امر کرد، از او اطاعت نکنند زیرا خدا مقدم بر حاکم است. )ر.ک : 
 .(57همان: 

 احزاب. 3
تباط با رضاوی در ارتشکل و تعدد احزاب از جمله موضوعاتی است که ق

پردازد. او معتقد است که اگرچه شبهاتی در خصوص به آن می دموکراسی
از اما شود مطرح می له تعدد در درون دولت اسلامی،ئمستشکیل احزاب و 
گونه مانعی در این زمینه وجود ندارد. دلیل این امر آنست که لحاظ فقهی هیچ

 دیث است و با توجه به اینکه اساساًقرآن یا ح از برای مخالفت نیاز به دلیلی
دلیلی مبنی بر این مخالفت وجود ندارد لذا مانعی در خصوص وجود احزاب در 

دم مخالفت دولت اسلامی وجود ندارد. قرضاوی در بیان وجود دلیل عقلی بر ع
برای  یدارد که در دنیای امروز، تکثر حزب عامل مهمبا وجود احزاب بیان می

)قرضاوی، تاستبداد فردی و حزبی اسجلوگیری از استقرار حکومت خودکامه، 
های عقیدتی و مبانی شریعت او تنها احترام به اصول و ارزش .(101: 1977

 . بر احزاب لازم می داند اسلام و عمل بر مبنای تحقق اهداف امت اسلامی را
 تعدد احزاب در نظام با تشکیل و البناء با اشاره به اینکه حسن قرضاوی 

دارد که این دیدگاه اجتهادی او بوده است اسلامی مخالف بوده است، بیان می
و ارتباط مستقیمی با اوضاع و احوال آن زمان دارد و اینکه رأی و اجتهاد ما با 

  .(214و 213: 1391)همان، ایشان یکی نباشد هیچ مانعی نداردرأی 
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 جایگاه شریعت در دولت اسلامي
ین قسمت از بحث به بررسی جایگاه شریعت و منابع استخراج احکام در ا

 شریعت در نظریه دولت اسلامی قرضاوی پرداخته خواهد شد.

 ضرورت اجراي شریعت. 1
داند که ا حکومت قانون یا حکومت شریعت میقرضاوی حکومت اسلامی ر

خود را مبنا و مرجع عمل  هان اساسی و قوانین فرعی است که آندارای قانو
گرفته از اصول و ارکان او قانون اساسی حکومت اسلامی را بر دهد.قرار می

اند و دربرگیرنده ن و سنت رسول خدا استنباط گردیدهداند که از قرآشریعتی می
های عقیدتی، عبادی، اخلاقی، معاملات و روابط خانوادگی و همه عرصه

)ر.ک: همان: داندی میو اداری و مقررات بین الملل اجتماعی و مسائل قضایی
56-54). 

در اندیشه دولت اسلامی قرضاوی، مشروعیت حکومت اسلامی در التزام  
به شریعت است. از این رو مردم وظیفه دارند از حکومتی که ملتزم به شریعت 
 است، اطاعت کنند و اگر از روش و مقررات شریعت منحرف گردد مشروعیت

ر.ک: ) شودکاری مردم از آنان سلب میام و هممنتفی گردیده و حق التز آن
  .(57همان: 

و تعطیل نمودن شریعت اسلامی  او حکومت اسلامی را دارای اختیار الغاء 
و تنها  است چراکه این قوانین از طرف نیرویی فراتر بر او واجب شده ؛داندنمی

و از دست دادن ماهیت  در صورت خارج شدن قوانین از طبیعت و ساختار خود
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 ، حکومت حق الغاء آن را دارد.اسلامی خود
آمیز است که در حالی که قرضاوی با توجه به مطالب فوا بسیار تعجب 

خوان چگونه ا ،دانداسلامی را در التزام به شریعت میمشروعیت حکومت 
حاکم بر مصر از نظر  دارد که مشروعیت دولتالمسلمین به صراحت اعلام می

ان عها به این مسئله اذر حالی که خود اخوانیال نیست. دؤسمورد اخوان 
شود و اخوان همواره شریعت در مصر به درستی اجرا نمی اند که قوانینداشته

 به دنبال اجرای قوانین شریعت در مصر است. 
او بخش مفصلی از کتاب فقه سیاسی خود را به بحث پیرامون شریعت و  

نظر کسانی که اجرای ضرورت تطبیق شریعت اختصاص می دهد و با رد 
دانند، با استدلال و استناد به شریعت در حکومت اسلامی را امری واجب نمی

ر.ک: همان، ) طبیق شریعت را امری واجب می داندضرورت ت ،قرآن و احادیث
 .(251و 225

کند امل مشروع تلاش میقرضاوی با رویکرد تغییر فتوا بنابر عناصر و عو
رده های متجدد و تحصیل که شریعت را به گروهو پذیرفته شد تا چهره جذاب

های علمی و تجربی سازگاری های دینی را با یافتهجامعه ارائه دهد. یعنی آموزه
در قانونگذاری، آن  قرضاوی در تبیین جایگاه انسان .(12: 1388)همان، بخشد

را این امر  داند وند به او اجازه داده است مجاز میای که خداورا در محدوده
به تشریع و  خود مستقلاً  ،داند که انسان بدون اجازه خداوندمانع از آن می

عبادتی  ،عبادی این انسان مجاز نیست در اموری صرفاًبنابر .قانونگذاری بپردازد
د یا از ها و احکام ثابت اقدام نماینند یا به زیاد و کم نمودن عبادترا جعل ک
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یا در امور بپردازد ها تغییر و تبدیل آنختار عبادات به نظر زمان و مکان و سا
سرانه به تحریم و تحلیل بپردازند و آنچه را که خداوند حرام حلال و حرام خود

د. همچنین قانونگذاری در ماینحرام گردانیده حلال و آنچه را که حلال نموده 
زمینه اموری که با نصوص صحیح و صریح تضاد پیدا کند مانند قوانینی که 

یدا و پنهان و فساد و فواحش را روا نماید یا قوانینی که واجبات قطعی منکرات پ
 را تعطیل یا عقوبات ضروری را ملغی و حدود مشخص خداوند را مراعات ننماید

 . جایز نیست
موارد  ها حق تشریع ندارند به بیانضاوی پس از بیان مواردی که انسانقر 

سلمانان حق دارند در ان اینکه مپردازد. او با بیقابل تشریع توسط انسان می
که عرصه و میدانی بسیار  -هایی که در موردشان نصی وجود ندارددایره پدیده

اصول و  به تشریع و قانونگذاری بپردازند. همچنین در مورد -گسترده است
وضع به همان صورت  -ی تفصیلی مانند اصل شوریئنه احکام جز -قواعد عام 

 است.
که قرضاوی بر خلاف سید قطب که برای بشر حق بنابراین روشن است  

های بسیار قانونگذاری قائل نبود، قائل به آن است که مسلمانان در عرصه
توانند تنها با مراعات مقاصد ای از زندگی اجتماعی، اقتصادی، سیاسی میگسترده

کلی شریعت و قواعد عام آن به قانونگذاری اقدام نمایند. مقاصد و قواعدی که 
آنها در راستای جلب مصالح و دفع مفاسد و مراعات نیازهای فردی و اجتماعی  همه

 .(107و 106: 1391همان، ) اندمردم قرارداده شده
بسیاری از قوانین تفصیلی معاصر »نماید که بنابر اندیشه فوا او اعلام می
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زیرا  ؛ی با شریعت اسلامی منافات ندارندئدر مقاصد و اهداف کلی و احکام جز
های رایج است که قرارداده ب منفعت و دفع مضرت و مراعات عرفر اساس جلب

اند. قوانینی نظیر مقررات عبور و مرور، کشتیرانی، هواپیمایی، کار و کارگر شده
و بهداشت و کشاورزی و ... قوانینی هستند که در محدوده سیاست شرعی یا 

. همان()  «است قرار دارندانی بسیار وسیع سر و سامان بخشیدن به امور که مید
ی و موقت ئای از امور مباح به صورت جزدارد که محدود نمودن پارهیان میاو ب

 گیرد.ارچوب قرار میدر این چه
نکته قابل توجهی که در این جا لازم است مورد اشاره قرار گیرد آن است  

ن کننده میأالبناء سازوکار قانونی موجود را حافظ و ت که قرضاوی نیز همانند
داند. از این رو او در راستای نظارت بر تدوین قوانین و قوانین شریعت نمی

روند اجرای امور، تشکیل هیئت یا شورایی عالی برای نظارت قانونی را 
 هایی که با اسلام تضادداند تا از تدوین قوانین و دستورالعملضروری می

آن و قدرت، ممانعت به باشد جلوگیری شود و از ایجاد شکاف میان قر داشته
توان گفت که قرضاوی بنابر این عبارت به صراحت می .(52عمل آید)همان: 

در کتاب فقه سیاسی ضرورت وجود یک نهاد قانونی برای تطبیق قوانین و 
نماید و آن را ضامن جلوگیری از تصویب قوانین بر خلاف مقررات را اعلام می

 داند.اسلام می

 هاي استخراج احکام اسلامي منابع حقوقي و روش. 2
فقه سیاسی نوین از جمله مسائلی است که متمایز کننده جریان فکری در 
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در  دوره سوم تحولات اندیشه دولت اسلامی اخوان المسلمین است. قرضاوی
یان فکری های آسیب زننده به جرتبیین فقه سیاسی نوین ابتدا با بررسی اندیشه

فقهی و احیای اجتهاد را مطرح  اخته و روش نوینها پردو فقه اسلامی به نقد آن
 نماید.می

اندیشه و فکر »، «فکر و فقه ظاهری»، «تفکر تکفیر» با اشاره بهقرضاوی 
های منفی در عرصه ها را پدیده، این اندیشه«فکر و فقه سنتی»و  «خوارجی

 دیده فکر و فقه ظاهری، پیروان آنها رااو در خصوص پ 1داند.فقه و فکر می
شکل و ظاهر  به این تفکر،دارد که نامد و بیان میمی« های نوینظاهریه»

و توجهی به مقاصد و روح و اهداف آنها و مصالح  کنداکتفا می آیات و احادیث
 .)همان( ندارد مردم
یر عاشاو با اشاره به این که ممکن است بتوان این تفکر و فقه را در عرصه  

نماید که در میدان سیاست شرعی کید میأتعبادی و احکام فردی پذیرفت، 
و  که با مسلمانان و نامسلمانان شرا و غرب سر و کار دارد و در شرایط قوت

ن و ضعف کاربرد دارد و مستلزم تسامح و سعه صدر و سبک سنگین نمود
 فکر و» باشد، به هیچ وجه پذیرفتنی نیست.مراعات تغییر زمان و مکان می

های منفی است که قرضاوی مورد انتقاد آن پدیده یکی دیگر از« فقه سنتی
 د.دهقرار می

                                                   
تحریف اهل غلو، جعل یاوه « کیف نتعامل مع الستتنه النبویه»بته قرضتتاوی در کتاب ال . 1

گویان و تأویل جاهلان را به عنوان آفات سته گانه جریان فکری و فقه استلامی مطرح 
 نماید.می
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با اشاره به مصادیقی که در فقه نظرات مختلف و گاهی بسیار متفاوت وی  
، «دموکراسی»، «اصل شورا»پیرامون آنها مطرح گردیده است نظیر مخالفت با 

، این نوع نگرش را فروریختن «تعدد احزاب»، «مشارکت سیاسی زنان»
ل عملی با امور اعتقادی ئدی و عملی و آمیخته گردانیدن مسارهای اعتقامعیا
ل عملی اساس بر خطا، صواب یا درستی و نادرستی ئزیرا در مورد مسا ؛داندمی

کند که رأی به مشارکت کید میأت رو است و ربطی به کفر و ایمان ندارد. از این
شود و مجتهدی که پارلمان به سیاست شرعی مربوط می یا عدم مشارکت در

 است رأیش صواب بوده دارای دو اجر و برای مجتهدی که دچار اشتباه گردیده
 .(128-127همان: ) یک اجر محفوظ خواهد بود

عوامل » قرضاوی اهمیت این مسئله تا حدی است که او در کتاب در نظر 
های مختلف تغییر فتوا و صورت ثر درؤ، عوامل م«ییر فتوا در عصر کنونیتغ

 .(5-22: 1388همان، ) شمارداجتهاد را بر می

 نقش جهاد در برپایي دولت اسلامي و استمرار آن

موضوع جهاد و چگونگی اقامه آن از جمله موضوعات مهم در اندیشه 
تعیین کننده در رویکرد حداقلی یا حداکثری او به  یقرضاوی است که نقش

 به عنصروی  رسی رویکردرو در این مبحث، به بردولت اسلامی دارد. از این 
 شود.جهاد در دولت اسلامی پرداخته می

 تبیین اصل جهاد . 1
پیرامون جهاد  بخش کوچکی را به بحث ،قرضاوی در کتاب فقه سیاسی
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ستمکاری ، مبارزه با فساد و «بهترین جهاد»دهد. او ذیل عنوان اختصاص می
اد داخلی زمینه را نماید که فسکند و استدلال میرا بهترین جهاد معرفی می

او قائل به این است  گرداند.خارجی و تسلط بیگانگان فراهم می برای تهاجم
تر از گسترده و ترمفهوم جهاد عمیقکه تربیت اخوان تربیتی جهادی است اما 

 .(55: 1371)همان،  جهاد نظامی است
و به  است له را با فریضه نهی از منکر ارتباط دادهئاو این مس ،از این رو 

همان، ) پردازدرای این فریضه در نظام اسلامی میبحث پیرامون شرایط اج
1391 :144).  

 چگونگي اقامه جهاد. 2
قرضاوی با بیان اینکه انسان مسلمان مکلف است که در برابر هرگونه 

کید أت توجه نباشد،بی مفاسد و منکرات سیاسی، اقتصادی، اجتماعی، فرهنگی
در غیر این از آنها جلوگیری نماید و  امکان باید عملاًنماید که در صورت می

صورت با کلام و بیان با آن مقابله نماید و اگر امکان آن را هم نداشت با 
 .(146)همان: روحیه مخالفت را در خود حفظ کند نارضایتی قلبی

انسان به تنهایی از رویارویی با  ،نماید که در آناو شرایطی را توصیف می 
ژه اگر در سطح وسیعی باشد، ناتوان است یا اینکه حکام و فرمانروایان منکر بوی

در این شرایط بدون تردید  ،مشوا اصلی فساد و منکرات باشندخود عامل و 
ته او این تعاون تعاون و همکاری همگان برای مبارزه با فساد واجب است. الب

فاده از آنها وجود هایی که امکان استها و احزاب و دیگر روشرا از راه جمعیت
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 .(147)همان: پذیرددارد می
اد حکام و ضرورت او در ادامه مباحث خود با اشاره به فساد ناشی از استبد

ها و واقعیت حاکم بر نماید که تاریخ و تجارب ملتکید میأمبارزه با آن ت
زیرا  ؛ای نیستت که اصلاح انحراف حکام کار سادهمسلمانان به ما آموخته اس

ها در اختیار حکام است و مردم برای ه همه وسایل و امکانات و اسلحهوزامر
  .(198)همان: نان وسایل کافی در اختیار ندارنداصلاح آ

را امری آید و آن یاز این رو او به بیان سازماندهی اندرز و انتقاد بر م 
از طریق های مسالمت آمیز و های حکام از راهضروری برای اصلاح انحراف
او روش مسالمت آمیز احزاب سیاسی برای  داند.نیروها و احزاب سیاسی می

در  ای سخت و طولانیپس از مبارزه ریتاصلاح انحراف حکام را دستاورد بش
ها و در مقاومت و بازخواست حکومتداند. از این رو در جهت دنیای معاصر می

های عیتومتی دیگر، تشکیل احزاب و جمصورت لزوم جایگزین نمودن حک
  .(199سیاسی امری ضروری است)همان: 

کند: ود این مراحل را اینگونه بیان میاگرچه او در بخشی از مباحث خ 
امت حق دارد که ابتدا از طریق اهل حل و عقد )مجلس(، حاکم را به »

پاسخگویی کشانده و امر و نهیش کنند و اگر منحرف شد به راه آورندش در 
د و اگر منکری را سبب شد یا معروفی را ضایع کرد غیر این صورت عزلش کنن

حتی امت حق شورش  ،توانند به فراخی و گشادگی بر او خرده بگیرندهمه می
 .(248: 1384بحرانی، ) «یدبه کفر گرا لبته اگر حاکم علناًو انقلاب را دارد ا

دارد که چنانچه مسئولین بیان حکم شرعی این موضوع بیان میدر قرضاوی 
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تی برای اجرای اوامر خداوند و تطبیق احکام شریعت آمادگی داشته باشند حکوم
و اقدام نمایند؛ اکتفای مسلمین به موعظه و ارشاد توجیه پذیر و قابل درک 

باشد و تشریع اسلامی نبینیم ر صورتی که وضع بدین صورتی که میاما د ؛است
د کوتاهی و عدم در یک طرف و قانونگذاری عملی و اجرایی در طرف دیگر باش

جرم و معصیتی است  ،تلاش مصلحین مسلمان برای به دست گرفتن حکومت
که تنها قیام به کنار نهادن نیروی اجرای حکومت از دست کسانی که حاضر 

: 1381)قرضاوی، نیستند، آن را جبران می کندبه قبول احکام دین اسلام 
189). 

و فلسفه قیام و  اگرچه مطالب فوا بیانگر آن است که قرضاوی اصل
دم در او حق مر ،چنانچه در ادامه مباحث خواهیم دید اما کندانقلاب را رد نمی

های اعمال و با قراردادن شرط استطاعت، روش ندکقیام و انقلاب را محدود می
 .(417)همان: نمایدین حق را محدود به موارد خاصی میا

منکر  کاری و حمایت ازها دچار خلاف در بیان آنکه اگر حکومتقرضاوی  
ها بایستی برای به دست دهد که افراد و گروهشوند چه باید کرد، پاسخ می

نمایند آوردن قدرت و نیروی کافی که بتوانند جلوی خلافکاری را بگیرند تلاش 
دارد که این قدرت و توانایی در دنیای معاصر یکی از سه مورد و بیان می

فراگیر مردمی است. اگر جماعتی یکی از و قدرت  نیروهای مسلح، پارلمان
یی هدفدار و نیروهای فوا را نداشته باشد هیچ راهی به غیر از صبر و شکیبا

  .(264-265: 1391)همان، هماهنگ پیش رو ندارد
، «اخوان المسلمین هفتاد سال دعوت، تربیت و جهاد» قرضاوی در کتاب 
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ری سلاح و انقلاب بر علیه گیالبناء پیرامون به کار سخنان حسن با اشاره به
از اینگونه عبارات،  البناء دارد که منظوردر توجیه این مطلب بیان می ،حکومت

همان، ) من بوده استؤی، اقدام نیروهای نظامی و ارتش ماستفاده از قدرت نظام
1381 :187). 

که  البناء با توجه به مطالب فوا روشن است که قرضاوی بر خلاف عقیده 
های حاکم بر در راه اصلاح انحراف حکام و دولتیله نهایی جهاد را وس

جهاد را تنها راه دانست و نیز بر خلاف سید قطب که کشورهای اسلامی می
دانست، بر این باور است که های جاهلی موجود میبراندازی حکومت

های های حکام از راهندرز و انتقاد برای اصلاح انحرافسازماندهی ا
پذیرد. او جایگزین یق نیروها و احزاب سیاسی صورت میاز طر آمیز ومسالمت

های دارای انحراف را تنها از طریق جای حکومته نمودن حکومت دیگر ب
داند و در بیان چگونگی نهی از منکر شکیل احزاب و جمعیت های سیاسی میت

داند جلوگیری از خلاف کاری را شرط می حکومت خلافکار، داشتن قدرت در
داند که دارای احب قدرت مقابله با حاکم فاسد میتنها زمانی مردم را صو 

آن را در انقلاب اسلامی قدرت فراگیری باشد که به اجماع شباهت دارد و نمونه 
 .(265: 1391)همان، توان مشاهده کردایران می

لازم به ذکر است که قرضاوی در راستای این اندیشه خود، در جریان 
لادی، با انقلابیون همراه شده و با برگزاری یک راهپیمایی می 2011انقلاب 

و صدور بیانیه در حمایت از معترضان، شرکت در راهپیمایی را وظیفه شرعی 
-8: 2012کلیه کسانی که قادر به شرکت در آن هستند اعلام نمود)همان، 
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انقلاب  ،بسیاری از علمای مصر از جمله علمای الازهر، سلفی و صوفیه .(5
آن را امری حرام و خلاف شرع  را محکوم کردند و 2011م مصر در سال مرد

پس از  و قرضاوی از نخستین روزهای انقلاب حامی آن بود .معرفی نمودند
و در آنجا به تبیین کرد فقه انقلاب  عانقلاب اقدام به چاپ کتابی با موضو

 پرداخت. 2011دلایل فقهی در مشروع بودن قیام مردم مصر در سال 
او در این کتاب بسیار جالب و قابل تأمل است و در مواردی از  هایلستدلاا

 گیرد.فاصله می بود آنچه در کتاب فقه سیاسی مطرح نموده
که به صورت مسالمت آمیز کشتن تظاهرات کنندگانی  ،او در این کتاب 

کند و سلاح کشیدن به روی آنها در صورتی حرام اعلام می را کنندرفتار می
هان و مستوجب لعنت و غضب الهی را از بزرگترین گنا لاح نداشته باشندکه س

ا داده باشد شریک در این یسی که دستور این اقدامات رئداند. او فرمانده و رمی
 داند.گناه می

از جمله فتاوی جالب توجه و مورد اشاره در این کتاب، فتوای مربوط به  
آمیز در های مسالمتو راهپیمایی. او برپایی تظاهرات برپایی تظاهرات است

جهت مطالبات قانونی یا بیان برخی مطالبات مربوط به امور مشخص در عرصه 
و آن را کاری  داندها را حرام میبط مربوط بین دولتسیاسی یا اقتصادی یا روا

داند. او در عقاید شیعیان میاز  های یهودی و مسیحی ووارداتی از سرزمین
ها به معنای کند که اگر این راهپیمایید چنین استدلال مییین این نظر خوتب

 ءنصیحت حاکم است بایستی این نصیحت بین ناصح و حاکم باشد نه در ملا
عام و نتیجه این اقدامات تخریب و به هم زدن امورات مملکتی و از بردن 
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 ممنوع است. 1«سدذرائع»از این رو بر مبنای قاعده  ؛امنیت است
لبات یان مطاها در راستای بدارد که اگر این راهپیمایییان میاو در ادامه ب

 این جا تظاهرکنندگانهای خودشان به حاکم باشد، در مشروع و بیان خواسته
ی صدای یک نفر به تنهایزیرا  ؛باشند و چنین اقدامی مجاز استدارای حق می

روعیت شود و دلیل این مشود در حالی که صدای جمع شنیده میششنیده نمی
است و اصل در این امور اباحه آن است که این امور از شئون زندگی مدنی 

  .(25و24: 1391)قرضاوی، است
این رویکرد قرضاوی تقویت کننده این نظریه است که اخوان همواره در  

 اتخاذ رویکرد انقلابی و اصلاحی دچار تردید و شک بوده است و همواره بر
کرد قرضاوی در توجیه روی د را تغییر داده است.اساس شرایط موجود رویکرد خو

د که این انقلاب بدور از کنمصر، توجیه می 2011ود در انقلاب انقلابی خ
یلی از این رو آن دلا .هرگونه خشونت و اقدامات تخریبی و فسادآمیز بوده است

شود در خصوص این قیام یکه به موجب آنها عمل به انقلاب حرام اعلام م
 باشد.مردود می

 نقد اندیشه سیاسي قرضاوي با رویکرد شیعي
-های سیاسیرَویِ اتخاذ شده نزد قرضاوی در تبیین اندیشهمخاطبِ میانه

اش بیش از آنکه همه جوامع اسلامی اعم از شیعه و سنی باشد، اجتماعی
                                                   

ای منجر به انجام کاری حرام گردد آن وسیله نیز حرام به موجب این قاعده اگر وسیله . 1
ای منجر به انجام کاری واجب گردد آن وسیله نیز واجب ر وسیلهاست همچنان که اگ

 است.
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ملت، دموکراسی، -های مدرنی چون دولتمواجهه جوامع اهل سنت با پدیده
افکنی در ایده سیاسی دولت برای مثال، قرضاوی با نقد و شبهآزادی و .. است؛ 

افتراا امت »های شیعی و اهل بدعت خواندن آنها مبتنی بر حدیث در آموزه
که از میان هفتاد و سه فرقه اسلامی تنها اهل « اسلامی بر هفتاد و سه فرقه

توان سنت را اهل نجات تلقی کرده است و دیگر فرا را اهل دوزخ شمرده، نمی
 دانست.« رویمیانه»مصداا 

که در اندیشه سیاسی قرضاوی با اندیشه شیعه وجود دارد  ایتفاوت اساسی 
. همانگونه که بیان گردید یابدو الگوی مطلوب آن ظهور میدر موضوع حاکمیت 

حاکمیت است. دو عنصر جمعیت و  ،از جمله عناصر تشکیل دهنده یک دولت
یابد که در اغلب قوانین سرزمین تنها در سایه عنصر حاکمیت است که معنا می

اساسی کشورها، به دقت مورد توجه بوده و از اصول پایه و اساسی این قوانین به 
شمار رفته است. مقصود از حاکمیت همان قدرت برتر و والاتری است که هیچ 

بر آن برتری ندارد. اینکه حاکمیت از آن کیست و منشأ آن  قدرت قانونی دیگری
به عبارت دیگر  چیست از جمله مباحث اساسی مطرح در حوزه حاکمیت است.

اینکه این قدرت برتر ناشی از نیروی ماوراءالطبیعه است که از سوی بالاترین 
قال مراجع حاکمیت طبق موازین و احکام شرع به مسئولان و مراتب پایین تر انت

می یابد، یا برآمده از درون قشرهای مردم است که با حرکتی از پایین به بالا از 
کند، موضوع اصلی گردد و تا رأس آن هرم صعود میقاعده هرم اجتماعی آغاز می

 اختلاف در رویکرد شیعی با اندیشه قرضاوی است.
برای روشن نمودن این بحث لازم است حاکمیت در تشریع و حاکمیت در  
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« اجماع»قرضاوی با تمرکز بر ایده  نصب حاکم را جداگانه مورد بررسی قرار داد.
های مدرن امت بر انتخاب الگوی مطلوب حاکمیت و عدم تعارض آن با مؤلفه

اهل سنت « های کلامیآموزه»دهد که بر بنیان داری نشان میحکومت
ع مسلمین گرفته است که در صدر اسلام الگوی مطلوب حاکمیت را اجماشکل

گاه ای هیچبا او فرض کرده بودند اما چنین ایده« بیعت»بر انتخاب حاکم و 
در « اجماع»زیرا از یک سو حجیت  ؛مورد پذیرش شیعیان امامی قرار نگرفت

نزد شیعیان تنها بر صحت انتساب قول، فعل و تقریر معصومین تحقق 
عی از خداوند متعال تشری-پذیرفت و حاکمیت نیز بنابر سلسله مراتب تکوینمی

 .ودی متصور نبیگردید و غیر از آن، الگوآغاز و به امام معصوم ختم می
 خداوند متعال در آیات»حاکمیت در تشریع بدین معناست که نزد شیعیان،  

بنابراین شریعت  .دانددر اختیار خویش میقرآن کریم انحصار قانونگذاری را
اگر کسانی  ی قوانین الهی اجرا شود وت اسلامکند که در حکوماسلام اقتضا می

ریزی ری به منظور برنامهنیز به دلایل مختلف معتقد به لزوم قانونگذاری بش
برای اجرای قانون یا قاعده گذاری در موضوعاتی که خداوند متعال برای آنها 

باشند، این قانونگذاری یا قانونی وضع نکرده است یا دلایلی از این دست 
جامعه نیز یا باید صرف بیان قوانین الهی باشد یا دستکم ای اداره ریزی بربرنامه

د، چراکه همه و آنها را نقض نکن ودچوب قوانین الهی ارائه شاین قوانین در چار
که توسط خداوند متعال  باشندینی مینوااد حتی رسول اکرم )ص( نیز تابع قافر

 (45: 1423)موسوی خمینی، « ارسال شده است.
قرضاوی نیز قائل به  اگرچه که در مباحث قبلی بیان گردیدهمانگونه 
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کلامی بین در این خصوص اختلافی  اماحاکمیت الهی در بعد تشریع است 
 رویکرد وی با رویکرد شیعی وجود دارد.

میان  ،اما در خصوص حاکمیت در نصب حاکم یعنی منشأ مشروعیت حاکم 
وان گفت که هر یک از دو تشود و میاختلافی اساسی دیده می ،دو دیدگاه

دگی جایگاه نماین رویکرد نظریه خاصی را مطرح می نماید. تفاوت اصلی آنها در
ها نماینده خدا در این نظریات است مبنی بر اینکه حاکم در هر یک از این نظریه

و  له مبنای اختلاف در سایر آثارئیا نماینده مردم که این مس گرددمحسوب می
 ن نظریات با دیگری است.نتایج هر یک از ای

مشروعیت پیامبر گرامی اسلام اختلاف  أدر هر دو رویکرد در خصوص منش 
نظر وجود ندارد و هر دو قائل به نصب الهی هستند. اما در خصوص حاکمان بعد 
از پیامبر اختلاف نظر وجود دارد. شیعه قائل به نصب ائمه بعد از پیامبر است و 

حکومت فقها در عصر غیبت امام دوازدهم )عج( در خصوص هم این عقیده را 
دارد. اما قرضاوی قائل به انتخاب حاکم است و مشروعیت حاکم را به انتخاب 

در  بر اساس اندیشه شیعه مردم 1داند نه نصب از جانب خداوند.مردمی او می
                                                   

لازم به ذکر است که در میان برخی از فقیهان معاصر شیعه نیز این نظر وجود دارد که  . 1
اند که خداوند در عصر غیبت، مردم دانند و معتقدمردم می مشروعیت ولیِّ امر را به رأی

ت. در حقیقت این نظریه، مشروعیت حاکم را پس از وجود اس را از این حق برخوردار کرده
براساس انتخاب مستقیم و یا غیرمستقیم مردم می  …عدالت و شرایط لازم فقاهت،

( ، آیت الله 1331-1388در دوره معاصر نیز آیت الله حسینعلی منتظری ) .پذیرد
دی ( و حجت الاسلام نعمت الله صالحی نجف آبا1316-1394محمدمهدی آصفی )

  .اندفقهایی هستند که از این نظریه دفاع نموده
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نقشی ندارند بلکه نقش آنها در مقبولیت و کارآمدی نظام  مین مشروعیت نظامأت
 است. مین کننده مشروعیت نظامأت مردم یأقرضاوی ر ما در نظریهاست. ا

 طرفه و اقرار به یک وظیفهو یک بیعت یک امر اخباری ،در اندیشه شیعه
است اما قرضاوی ضمن نفی تئوری حق الهی حکومت، بر آن است که حکومت 

حکومتی مدنی است که مشروعیتش را از بیعت، انتخاب و شوری  ،اسلامی
 ند.ککسب می

در دیدگاه شیعی نگاه به جمهوری و دموکراسی یک نگاه شکلی است نه  
اما در نگاه قرضاوی یک حکومت جمهوری یا مبتنی بر دموکراسی  ،ماهوی

به عبارت دیگر  ؛حکومتی است که مبتنی بر حق مردم در انتخاب حاکم است
 از نگاه او نه تنها شکل جمهوری بلکه ماهیت آن نیز مورد توجه است.

توان به آن اشاره نمود در بحث عزل و نصب حاکم تفاوت دیگری که می 
)فقیه عادل( توسط خداوند عادل  می باشد. بر اساس اندیشه سیاسی شیعه حاکم

 گردد یعنیعزل میشرایط توسط خداوند  گردد و با از دست دادنمی نصب
حاکم قائل به اما قرضاوی بر مبنای نظریه انتخاب  شود.خود به خود عزل می

آن است که مردم همچنان که حاکم را نصب کرده ت اگر شرایط نصب را از 
کنند. بر همین اساس مردم حق نظارت بر حاکم را نیز دست داد ت عزلش می

 دارند.
این مشخص است که تفاوت اصلی نظریه دولت در اندیشه دولت بنابر 

ت و مبنای انتصاب حاکمی أقرضاوی با اندیشه سیاسی شیعی در موضوع منش
از این نظرات آثار و نتایج  یکر یا انتخاب حاکم است که بر اساس پذیرفتن ه
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 گردد.حکومت ظاهر میمتفاوتی در عرصه نظر و عمل 

 نتیجه گیري

ه دولت دینی اخوان المسلمین، از جمله تحولات عمده ایدئولوژیک در اندیش
دینی در دهه نود میلادی فکر رو و روشنگرای میانهگیری جریان اسلامشکل

های جهادی های رادیکالی گروهثار منفی حرکتاست. این جریان که شاهد آ
ثر از اندیشه قطب در جهان اسلام بود، با مطرح نمودن لزوم بازگشت به أمت

سمت  اسلام اعتدالی و منتفی دانستن عنصر انقلاب در حرکت اسلامی به
 نماید.دولت حداقلی اسلامی حرکت می

های قابل توجه علمی برای مطابقت دادن اصول ر این دوران که تلاشد 
طلب دینی کوشیدند تا به اصلاح اسلام و علوم غربی آغاز شد، اندیشمندان

مطالعه جامعه مدنی بر اساس اصول اسلام بپردازند و حقوا اجتماعی و انسانی 
تفسیری جدید  ،یدبیان نمایند. در این گفتمان جد افراد را با تفسیری نو از دین

از اصول قدیم با رد حاکمیت یک نوع تفسیر خاص از اصول اسلام، ضروری 
های سنتی تنها به عنوان یک تفسیر در میان سایر تفاسیر تفسیراعلام شد و 

 دین قرار گرفت.

های سیاسی و این جریان که به دنبال یافتن راه حلی برای رفع بن بست 
شروع به  ،نفی برداشت طرفداران قطب از اسلامایدئولوژیک مسلمانان بود با 

سیاسی خود نمود. باور این جریان به  -ساختارسازی و چهارچوب بندی فقهی
های های آن موجب گردید تا آنها در مسیر درک ارزشاصول دینی و ارزش
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مدرن از دریچه اسلامی متمرکز شوند و در این راستا بر موضوع احیای اجتهاد و 
د. رهبران فکری این جریان در اینبازنگری در تفاسیر سنتی توجه نمضرورت 

میانه رو تلاش کردند تا تعریفی از دین ارائه دهند  تفسیری –ایجاد مکتب فقهی 
 که هم به زمان خود مرتبط باشد و هم نگاه واقع بینانه به آینده داشته باشد.

دن، گفتگو با مردم با در همین راستا وارد کردن عوامل جدید در روش فتوا دا 
رعایت اعتدال  و زبان روز، خودداری از طرح مسائلی که برای مردم سودی ندارد

از همین روست که  از جمله مسائلی است که از سوی این متفکران مطرح گردید.
ضرورت امروز و فردای جهان اسلام در نظر قرضاوی احیای اندیشه سیاسی اسلام 

رود. او در اموری چون هستی و اعتقادات، عبادات نمیاست و که جز با تعادل پیش 
 روی است.گرایی معتقد به میانهجامعه و و اخلاا، قانونگذاری و در فردگرایی

گاه اصلی اندیشه سیاسی قرضاوی مبتنی بر آن است که عقل به کمک شرع تکیه
 ل و مشکلات اساسی بشر را دارد. ئتوان پاسخگویی به کلیه مسا

شود همانند در اندیشه سیاسی قرضاوی مطرح می ت دینی کهاگرچه دول 
درک  قرضاوی بااما بنا و قطب یک دولت خلافتی و مبتنی بر شریعت است 

ه اجتهاد دارد، بسیاری از دهد و نگاه نوینی که بجدیدی که از شریعت ارائه می
دنیای امروز هایی که با مفاهیم مطرح در عالم حقوا و سیاست در مخالفت

داند و ز شریعت میشود را ناشی از روش های نادرست و برداشت غلط ایم
بسیاری  ،های سنتی تفسیریا احیای اجتهاد و بازنگری در روشمعتقد است ب

 گردد.ها رفع میاز این سوء برداشت
دهد بسیاری از اصول و ا روش اجتهادی نوینی که ارائه میاز این رو او ب 
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داند ایر با اسلام و شریعت اسلامی نمینه تنها مغهای جدید را عناصر دولت
داند. مفاهیمی چون دموکراسی، احزاب، یید اسلام نیز میأها را مورد تلکه آنب

باشد. این ها میسیاری از موارد دیگر از جمله اینحقوا بشر، حقوا زنان و ب
 .شریعت استبه دولت اسلامی و  نوع نگاه به شریعت بیانگر رویکرد حداقلی

قائل  داند و صرفاًمشروعیت حکومت اسلامی را غیر قدسی می ،صراحت ااو ب 
به حاکمیت الهی در بعد تشریعی است. طرح اندیشه دولت مدنی نیز در راستای رد 

این  گیرد.صورت می یاز جانب قرضاو ،اتهام تئوری حق الهی در قدرت و حاکمیت
است که قائل به  هشه سیاسی شیعوجه از اندیشه سیاسی قرضاوی در تقابل با اندی

 باشد.یانتصاب حاکم از جانب خداوند م
های موجود را تامکان قیام و جهاد بر علیه دول او بر خلاف بنا و قطب 

داند که کل مردم جامعه اقدام محدود به زمانی میداند و آن را فقط میمردود 
که دموکراسی در اختیار با آن نمایند. او ابزارهای جدیدی نظیر احزاب و پارلمان 

آن یعنی  را جایگزین مناسبی برای جهاد و هدف اصلی است مردم قرار داده
ها جایی برای لذا معتقد است که با وجود این ابزار ؛ها می دانداصلاح حکومت

 ماند.جهاد کردن باقی نمی
 ،توان با مشارکت سیاسی رسمی و فعالیت حزبیمی او معتقد است که 

کید أبه جای آنکه با ت یجی را در ساختار سیاسی کشور ایجاد کرددگرگونی تدر
بر فاسد بودن دولت به دنبال اسقاط آن بود. قابل توجه است که رویکرد برپایی 

و قطب با توجه به تغییر در رأس حکومت  اندیشه البناءحکومت اسلامی در 
یری در مچون قرضاوی تغیهبود، در حالی که در اندیشه متفکران این دوره 
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شود و رکز توجه از رأس قدرت برداشته میاین نوع نگاه صورت می پذیرد و م
  گردد.ساختار سیاسی معطوف می به قوه اجرایی و
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