
 
 

 
 گانه در ترویج اسلام در اندونزینقش اولیای نه

 02/10/4140تاریخ دریافت:                                                                                           1حسین متقی

 28/30/4140تاریخ پذیرش:                                                                             2محمد شمس العارف        

 چکیده 
شور به ضوعات مبهم اما مهم در تاریخ این ک سلام در اندونزی همواره از مو سترش ا ست. اگرچه ورود گ شمار رفته ا

بازرگانان عرب، ایرانی، گجراتی و چینی مورد توجه پژوهشگران بوده، هایی چون اسلام از مسیرهای مختلف و توسط گروه
سووازی تعالیم اسوولامی در اندونزی ( در تعمیق و بومیWali Songoنام ولی سووونگو  اما نقش گروهی از مبلغان بومی به

صیفی وووو تحلیلی و با بهرهکمتر به ست. این پژوهش با رویکرد تو شده ا چارچوب نظری  گیری ازصورت تحلیلی بررسی 
ها بر پذیرش اسوولام در میان سووونگو و تیریر  نهای تبلیغی ولیسووازی فرهنگی، در پی بررسووی شوویوهگفتمان دینی و بومی

هایی چون تئاتر کارگیری روشسووونگو در گرو بهدهد که موفقیت ولیهای تحقیق نشووان میبومیان اندونزی اسووت. یافته
ستفاده از  سنتدینی،  موزش تدریجی، ا ست. این الگو، نمونههنر، و تعامل با  ای موفق از پیوند های فرهنگی محلی بوده ا

 های مشابه نیز باشد.تواند الگویی برای دیگر زمینهرود و میشمار میمیان دین و فرهنگ در فر یند تبلیغ دینی به

تاریخ  ،گسترش اسلام ،گفتمان فرهنگی ،سازی دینبومی ،تبلیغ دینی ،ولی سونگو ،اسلام در اندونزی :هاکلیدواژه

 .اندونزی
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 مقدمه و بیان مسئله
که مرل کالوین طوریگسترش اسلام در اندونزی یکی از رخدادهای مهم، اما مبهم تاریخ این کشور است؛ به

این موضوع را از مسائل  2008-1200تاریخ اندونزی مدرن ریکلفس، مورخ برجستۀ استرالیایی، در کتاب 
پژوهشگران، دربارۀ منشی ورود اسلام به این سرزمین، . (Ricklefs, 2008)داند پیچیدۀ تاریخ اندونزی می

ها شامل پنج دیدگاه است: نظریۀ شهودی، عربی، ایرانی، ترین  ناند که مهمنظریات متعددی را مطرح کرده
ها، نقش محوری بازرگانان نقطۀ مشترک همۀ این نظریه .(Nasaruddin Umar, 2019:34)گجراتی و چینی 

الجزایر اندونزی است. با این حال، حضور این بازرگانان از قرن هفتم در انتقال نخستین تعالیم اسلامی به مجمع
 تنهایی سبب گسترش فراگیر اسلام در میان بومیان نشد.میلادی به

ویژه در جزیرۀ جاوه، از قرن پانزدهم میلادی به بعد و با ظهور شدن اندونزی، بهتحول اساسی در روند اسلامی
ها هنوز هم محل احترام گروهی از مبلغان دینی به نام ولی سونگو رخ داد. این نه شخصیت برجسته، که  رامگاه  ن

در محور و تدریجی، سهم مهمی های تبلیغی نو ورانه، فرهنگگیری از شیوهمسلمانان اندونزی است، با بهره
ها بر تعامل با محور، فعالیت  نسازی تعالیم اسلامی ایفا کردند. برخلاف رویکردهای صرفاً تبلیغی یا فقهبومی

های بومی، و استفاده از ابزارهایی چون هنر، تئاتر و  موزش تمرکز فرهنگ محلی، اقتباس هنرمندانه از سنت
 .داشت

های تبلیغی ولی سونگو در گسترش اسلام در اندونزی چه بوده شیوهرو، سؤال اصلی این پژوهش  ن است: ازاین
 اند؟ها چگونه بر بومیان این سرزمین تیریرگذار بودهو این شیوه

 روش تحقیق
ها شامل  وری دادهاین پژوهش از نظر رویکرد، کیفی و از نظر ماهیت، توصیفی و تحلیلی است. روش جمع

و نیز تحلیل محتوای (، hikayat  های محلیها و افسانهنامهاریخی، زندگیای، بررسی متون تمطالعۀ کتابخانه
 باشد.گانه  ولی سونگو( می رار مرتبط با اولیای نه

گیرد که به بررسی چگونگی معناپذیری ها با استفاده از رویکرد تحلیل گفتمان فرهنگی صورت میتحلیل داده
پردازد. همچنین تلاش شده است تا شواهد تاریخی با نگاه میهای فرهنگی خاص مفاهیم دینی در زمینه

 شناسی، مطالعات دین( ترکیب شود.ای  تاریخ، انسانرشتهمیان
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 چارچوب نظری
شود. در این رویکرد، دین انجام می« سازی دینبومی»و « گفتمان تبلیغ دینی»تحقیق حاضر در چارچوب نظری 

یابد، بلکه از طریق تعامل فعال با فرهنگ و زبان بومی معنا و ی گسترش نمیصرفاً از طریق انتقال مفاهیم اعتقاد
مثابه نظام معنابخش، دربارۀ دین به (Clifford Geertz) یابد. نظریات متفکرانی چون کلیفورد گیرتزجایگاه می

رهنگی، مبنای سازی فدر مورد عاملیت اجتماعی و بومی (Anthony Giddens) های  نتونی گیدنزو نیز دیدگاه
فقط در قالب یک تحلیل ما از نقش ولی سونگو در فر یند تبلیغ دینی است. به بیان دیگر، این پژوهش اسلام را نه

کند که توسط بازیگران محلی  ولی فرهنگی مطالعه می-عنوان یک گفتمان اجتماعیسیستم اعتقادی، بلکه به
 ست.سونگو( در بستر فرهنگی اندونزی باز فرینی شده ا

 اهداف تحقیق
های تبلیغی ولی سونگو در فر یند گسترش اسلام در اندونزی و هدف کلی این پژوهش، بررسی و تبیین شیوه

 سازی تعالیم اسلامی است.ها بر بومیتحلیل تیریر  ن
 اهداف جزئی عبارتند از:

 های مورد استفاده ولی سونگو در تبلیغ اسلام؛شناسایی ابزارها و روش .1
 الجزایر اندونزی؛های فرهنگی و اجتماعی پذیرش اسلام در مجمعینهتحلیل زم .2
 های ولی سونگو؛بررسی تیریر تعامل دین و فرهنگ در موفقیت فعالیت .3
 ارائۀ الگویی از تبلیغ دینی مبتنی بر فرهنگ بومی برای مطالعات تطبیقی و معاصر. .4

 پیشینه پژوهش
 Aاند؛ از جمله  رار مرل کالوین ریکلفس  دونزی پرداختههای متعددی به بررسی تاریخ اسلام در انپژوهش

History of Modern Indonesia since C. 1200 نصرالدین عمر ،)(Islam Nusantara, 2019) و ،
اند های تاریخی یا توصیفی متمرکز بودهاین  رار عمدتاً بر جنبه. (Atlas Wali Songo, 2012 قوس سونیوتو  

 اند.گفتمانی و تبلیغی پرداختهو کمتر به تحلیل 
های تبلیغی ولی سونگو، تلاش دارد این خلأ را با رویکردی تحلیلی و پژوهش حاضر، با تمرکز ویژه بر شیوه
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سازی دین تر فر یند بومیای  تاریخی، اجتماعی و فرهنگی( پر کند و نقشی نو ورانه در شناخت عمیقرشتهمیان
 .شرقی  سیا ایفا نمایددر جنوب

 هافرضیه
 شوند:عنوان مبنای تحلیل مطرح میهای زیر بهبر اساس سؤال اصلی و اهداف پژوهش، فرضیه

های فرهنگی، هنری و  موزشی توانستند گفتمان اسلامی را در گیری از شیوهولی سونگو با بهره .1
 پذیر در جامعۀ اندونزی نهادینه سازند.های بومیقالب

ها و باورهای محلی، سبب پذیرش تدریجی و داوطلبانۀ اسلام در میان سنتتعامل فعال ولی سونگو با  .2
 بومیان گردید.

سیاسی باشد، مبتنی بر زبان  حاکمیتکه مبتنی بر الزام فقهی یا موفقیت تبلیغی ولی سونگو بیش از  ن .3
 مشترک فرهنگی و ابزارهای نرم و منعطف بوده است.

هایی که ی تبلیغی ولی سونگو در میان مردم را بررسی و تبیین کنیم؛ شیوههادر این نوشتار، بر  ن هستیم تا شیوه
های های اصیل اسلامی و شیوهحال، ماهیت  موزهتیریر عمیقی بر بومیان این منطقه بر جای گذاشته است. بااین

روند. مار میشالجزایر، از دیگر عوامل مهم در توسعۀ اسلام در این سرزمین بهگسترش  ن در میان مردم مجمع
روی، تبیین این عوامل نیز ضروری است تا تمامی عناصر مؤرر در گسترش اسلام در این منطقه به خوبی ازاین

  شکار گردد.
گیری از منابع تاریخی و متون فرهنگی اندونزی، تلاش پژوهش حاضر با رویکرد توصیفی و تحلیلی و با بهره

تر از الگوهای سازی اسلام را تحلیل کند تا تصویری روشنان در نهادینهساز موفقیت این مبلغکند عوامل زمینهمی
 الجزایر اندونزی ارائه دهد.شدۀ تبلیغ دینی در مجمعبومی

 ماهیت منعطف و سازگارانۀ تعالیم اسلام و عدم تقابل  ن با  داب و خرد محلی

به معنای میل کردن  دهخدا،  انعطافواژۀ  بازگردیدن و  مادگی برای 3062: 2، 1373در لغت  (، برگشووتن، 
شواری ست  عمید، سازگاری با محیط، دیگران یا د سلامی پذیری در  موزه(. انعطاف169: 1، 1390ها های ا

چراکه هر دو حالت  نشینی از اصول یا وادادگی نیست؛کننده است. اما این مفهوم به معنای عقبعنصری تعیین
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گرایانۀ اصول اسلامی در تضاد است. اصول عقیدتی اسلام از ربات برخوردارند و نظم با ماهیت عقیدتی و واقع
گرایانه، عنوان یک راهبرد واقعپذیری در اسلام بهمبتنی بر این اصول نیز دارای استحکام است. در نتیجه، انعطاف

های اجتماعی اسوووت که هدف  ن، تعمیق اکتیکی در مواجهه با واقعیتبه معنای اتخاذ رویکردی تدریجی و ت
: 1384های اصیل اسلامی و اجرای نظام اسلامی به بهترین شکل ممکن است  تسخیری، درک صحیح از  موزه

ست که انعطاف13 صول عقیدتی نمی(. نکتۀ حائز اهمیت  ن ا شامل ا سلام  صول پذیری در ا شود، زیرا این ا
گذاری پذیری در حوزۀ قانونکنند. در مقابل، انعطافاند و تحت فشار واقعیات اجتماعی تغییر نمیمطلق و رابت

پذیری در شود. در این چارچوب، عنصر انعطافهای اجرایی و تبلیغی احکام اسلامی مطرح میشرعی و روش
شکل سخیری، دهی این قوانین و روشتنظیم و  ست  ت سوی دیگر، عرف و تجربۀ  (. از14: 1384ها تیریرگذار ا

کنند. تیریر عرف بر فهم و اجرای احکام شوورعی، ارتبا  اهل خبره نقش مهمی در تبیین احکام شوورعی ایفا می
دهندۀ تعامل دین با فرهنگ و مقتضویات های اسولامی دارد و نشوانپذیری در  موزهمسوتقیمی با عنصور انعطاف

 اجتماعی جوامع مختلف است.
دهندۀ تیریر زمان و مکان در فرایند شوند، نشانضوعات  ن توسط عرف و اهل خبره تعیین میاحکام شرعی که مو

پذیر است، زیرا تیریر زمان و مکان بر موضوع حکم شرعی، محتوا اجتهاد هستند. میزان و شکل این تیریر انعطاف
شکل  ن را تعیین می صادیق مفاهو  های مختلف، مانند یم در زمینهکند. یکی از نمودهای این تیریر، تفاوت در م

اسووراف، رروت، احترام و  مادگی نیروها و ریره، میاباشوود. گاهی اوقات، نیازهای زمان و مکان ممکن اسووت 
یا نظام برای دوره به دلیل تعارض بین ضوورورت اجرای  ن حکم و موجب تعلیق موقت یک حکم  ای خاص، 

ری، شود. هنگامی که این حکم مربو  به امور جامعه باشد، پیامدهای منفی ناشی از اجرای  ن در شرایط اضطرا
 (.1۶: 1384ها و حل این تعارض باید به عهدۀ ولی امر گذاشته شود  تسخیری، تشخیص اولویت

سیلاهای موجود  ستی با نقا  قوت و پتان سلام در نگاه مردم اندونزی، از ظرفیت بالایی در تعامل و همزی تعالیم ا
خرد محلی برخوردار است. وجود این ویژگی در منظومۀ  موزهاهای اسلام باعث ایجاد بستر در  داب و عادات و 

مناسووب و مهمی در پذیرش اسوولام توسووط مردم مجمع الجزایر میاگردد. شوویوۀ سووازگارانۀ تعالیم اسوولام باعث 
سرعت مرزهای جغرافیایی و لایهاهای فرهنگی را درنوردیده و در میان  موزهاهای  شود به  دقیق محلی، به طرز میا

شگفتا وری پذیرفته شود، به حدی که  یین اسلام، در مدت زمان نسبتاً کوتاهي، به  ییني تبدیل میاشود که نیمي 
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از مردم جهان  ن را پذیرفته و اسووتقبال بیانظیر از  ن در بین مردم  مجمع الجزایر نیز نمونهاای  شووکار از مقبولیت 
 (.Nasaruddin Umar, 2019:35 ن  یین است  

شنفکران اندونزیایی معتقدند که  داب و خرد محلی را می سیاری از رو ساس، ب سلامی بر این ا شریعت ا توان با 
ست تلفیق کرد و بین  نها هم شه در میان مردم اندونزی چارچوب فکری ایجاد کرده ا افزایی ایجاد نمود. این اندی

ست.  نها بر این باور سلام رالب ا شریعت، کتاب الله و مردم مجمعکه در  ن روح ا الجزایر چهار ند که عادات، 
ستند. یعنی جامعه سته و دارای امر وجودی ه صر به هم پیو ساس کتاب الله و عن سوم خود را بر ا ای که  داب و ر

های های متمایزی هسووتند، اما شووباهتکند. اگرچه هر یک از این عناصوور دارای ویژگیروح شووریعت حفم می
ها رلبه دارد. کتاب الله چتر شریعت است، شریعت چتر عادات است، و بسیار بیشتر است و بر تفاوتمیان  نها 

الجزایر  دابی دارند که بر اساس شریعت است، و شریعت بر الجزایر است. مردم مجمععادات چتر مردم مجمع
بی در زندگی مردم بخشووود. این چهار عنصوور به خواسووواس کتاب الله اسوووت، که هر یک به دیگری نیرو می

(. در امتداد اندیشوووه همگرایی بین تعالیم Nasaruddin Umar, 2019:34 الجزایر تجلی یافته اسوووت مجمع
( در ادبیات دینی مجمع Pribumisasi Islam«  سووازی اسوولامپریبومی»اسوولام با خرد و عرف بومی، مفهوم 

، متفکر برجسووته و رهبر (Gus Dur) وحیدتوسووط عبدالرحمان الجزابر وارد می شووود. این اصووطلاح مهم 
ضت شی از تلاش(NU) العلماءنه ست. این ایده بخ شده ا سترده، مطرح  صلاحی گ تر او بوده و به نوعی های ا

های محلی و عنوان دینی سووازگار با فرهنگ ید. هدف این تفکر  ن اسووت که اسوولام بهافق فکری او به شوومار می
سازی ای با عنوان "پربومیاین ایده برای نخستین بار در مقاله .ها قرار نگیردفرهنگ بومی جلوه کند و در تقابل این

( مطرح شوود، اما روح این اندیشووه در تمام تفکرات او درباره دین و فرهنگ پیش و پس از سووال 1989اسوولام"  
ها وجود دارد برخی نگرانی (.Ensiklopedia, Nahdlatul ulama , v 3, p 217 شووود. نیز دیده می 1989

ست منجر به همکه بومی شود. گاس دور این سازی ممکن ا سلام با فرهنگ محلی و ایجاد دین ترکیبی   میزی ا
صریح مینگرانی ست، بلکه تنها به کند که بومیها را رد کرده و ت سی دین نی سا صول ا سازی به معنای تغییر در ا

د که در چارچوب شووریعت جای بگیرد. در نهایت، پروژه دهکند و به فرهنگ اجازه مینیازهای محلی توجه می
سلام دارای اهمیت اجتماعیپربومی ست، زیرا می-سازی ا سی بالایی ا سلام جهانی و تواند تنشسیا های بین ا
اند را های محلی را کاهش دهد و در عین حال همگرایی و تفاهم بین ادیان سامی که وارد یک منطقه شدهفرهنگ

 (.Ensiklopedia, Nahdlatul ulama , v 3, p 219تسهیل کند  
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یج در تفهیم آموزه́ها  اهتمام به اختیار انسان در پذیرش دین اسلام و عنصر تدر
در « تدریج»نظیر و ذهنیت منظمی اسووت که با اندیشووۀ های رالب در میان مردم اندونزی،  رامش بیاز فرهنگ

های زمانی مشووخص و پرهیز از حرکت در چارچوبهای مختلف زندگی اجتماعی همراه شووده اسووت. عرصووه
ها معتقدند که از زمان ظهور های بارز این مردم اسووت. بر این اسوواس،  نزدگی در انجام امور، از ویژگیشووتاب

سال طول کشید تا پیامبر اسلام بتواند این  یین را به اوج خود برساند، که نزول  23جزیرۀ عربستان، اسلام در شبه
ساس تعالیم قر ن کریم، قدرت تدریجی قر ست. در حالی که خداوند بر ا «  کن فیکون» ن نیز گواهی بر این ادعا

ست، اما  شان 23را دارا ضوع ن شود. این مو ستقر  دهندۀ این  موزه سال زمان برد تا این  یین الهی به طور کامل م
اها فِي »فرماید: که قر ن میناناسووت که نباید دیگران را در پذیرش و باورمندی به یک  یین مجبور کرد، چ لاا إِکْرا

ینِ  هایی را های اسلامی نیازمند زمان است و باید فرصت هیچ اجباری در دین وجود ندارد(. گسترش  موزه« الدِِّ
ند. این امر نیز مسووتلزم  قدام کن به انتخاب دین ا یار، نسووبت  کامل و اخت گاهی  با   تا  یار مردم قرار داد  در اخت

صر زمان نقش کلیدی در تحقق  ن ایفا میسازیزمینه ست و عن  Azra, 2018; Nasaruddin کند های فراوان ا

Umar, 2019:63). 
رُ »بر اسوواس همین باور، اندیشوومندان اندونزیایی با اسووتناد به  یه شووریفه  یْسووِ الْما مْرُ وا ا الْخا ما نُوا إِناِّ ذِینا  ما ا الاِّ ها یُِّ ا أا یا

ابُ  صا نْ
ا
الْْ کُمْ تُفْلِحُونا وا لاِّ عا اجْتِنِبُوهُ لا انِ فا یْطا شاِّ لِ ال ما مُ رِجْسٌ مِنْ عا زْلاا

ا
الْْ کید دارند که ۹0 مائده: « وا (، بر این نظر تی

سلام به شدهتکالیف ا شریع  سلامی اعمال اند و هیچصورت تدریجی ت گاه به یکباره حداکثر مفاهیم و قوانین ا
ضوع مطرح می شوند. به عنوان مثال، در موردنمی شیطانی اعمال منفی، ابتدا این مو شود که  ن عمل یک بازی 

شریع می صلی ت سپس حکم ا ست و باید از  ن پرهیز کرد، و  گردد. خداوند در بیان حکم ربا که از عادات رایج ا
ازل شوودند. اعراب بود، برای رسوویدن به نقطۀ نهایی، یعنی منع کامل ربا، از هفت  یه اسووتفاده کرد که به تدریج ن

شامل مواردی همچون  سِِّ »این  یات  انُ مِنا الْما یْطا شاِّ طُهُ ال باِّ خا تا ذِي یا قُومُ الاِّ ا یا ما قُومُونا إِلااِّ کا ا لاا یا با کُلُونا الرِِّ یْ ذِینا یا « الاِّ
ا کا »( تا 2۷۵ بقره:  ما فْسٍ  کُلُِّ نا ی  فاِّ هِ رُماِّ تُوا لاِّ ی ال یهِ إِلا عُونا فِ مًا تُرْجا وْ قُوا یا اتاِّ مُونا وا هُمْ لاا یُظْلا تْ وا با ( 281 بقره: « سووا

شانمی سلام به فرایندهای زمانی و زمینهشوند. این رویکرد تدریجی ن سازی برای پذیرش احکام دهندۀ توجه ا
 است.
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یعت آسان و به́دور از سخت́گیری  اسلام، شر
سلام، هماناز ویژگی ست. ا سهولت ا سانی( و  سماحت    سلام،  سول اکرم  ص( های بارز دین ا گونه که ر

سهله»اند، فرموده سمحه  سهل« شریعت  سان و  شریعت   ست. در روایتی از پیامبر اکرم  ص(  مده   گیرانه( ا
ست:  ما بِالرَّ »ا رْیا ی ابْنا ما سا ثا عِی عا ها با ، إِنَّ اللَّ رٍّ ا ذا با ا أا ةِ یا مْحا سَّ ةِ ال نِیفِیَّ ةِ وا بُعِثْتُ بِالْحا انِیَّ سی «هْبا ؛  ای اباذر، خداوند عی

ق:  141۶طلبی مبعوث کرد، ولی من با دین حنیف و  سووان فرسووتاده شوودم(  حر عاملی، بن مریم را با ریاضووت
وضع نشده است.   ورگیری، تکالیف دشوار، محدودکننده و حرج(. در این شریعت، به دلیل  سانی و سهل11۶

جٍ »فرماید: خداوند در قر ن می را ینِ مِنْ حا یْکُمْ فِی الدِّ لا لا عا عا ا جا ما (؛ یعنی در دین برای شووما هیچ ۷8 حج: « وا
تنگنایی قرار نداده است. همچنین، به دلیل سماحت  گذشت و  سانی(، هرگاه انجام تکلیفی با مشقت و سختی 

شمندان مسلمان اندونزیایی، با الهام از این 11۶: 138۹ مطهری، شود همراه باشد،  ن تکلیف ملغی می (. اندی
گیرانه و متصلب اعتقاد ندارند.  نها بر این باورند که پیامبر اسلام  ص( های قر نی و نبوی، به اسلام سخت موزه

سلام را به سانهمواره همراه مردم بود و تلاش کرد ا سند و قابل فهم و عمل عنوان دینی ان برای همه معرفی کند. پ
عنوان دینی حلی برای  ن وجود دارد. اسلام بهاگر مشکلی در اجرای تعالیم اسلامی وجود داشته باشد، همواره راه

گیر است و همیشه فضایی برای هماهنگی با خرد محلی گیر و شدید نیست، بلکه  سانشود که سختمعرفی می
 .(Malthuf Siroj, 2019; Nasaruddin Umar, 2019:53 د کنهای موجود در جامعه فراهم میو فرهنگ

 رهبری دینی همراه و در متن مردم
سووو شوودن با  نهاسووت. های مهم برای رهبری دینی، همراهی با مردم و حضووور در متن جامعه و هماز ویژگی

ضرت امیرالمؤمنین علی  ع( در نامۀ  شتر مینهج ۵3ح کا »فرماید: البلاره خطاب به مالک ا ابا نَّ احْتِجا لا وِّ لاا تُطا فا
الِا  مُورِ؛ وا

ُ
ةُ عِلْمٍ بِالْْ قِلَّ یقِ، وا ةٌ مِنا الضووِّ عْبا ةِ شووُ عِیَّ نِ الرَّ ةِ عا ابا الْوُلاا إِنَّ احْتِجا ، فا تِکا عِیَّ نْ را نْهُمْ عا عُ عا قْطا ابُ مِنْهُمْ یا حْتِجا

هُمُ الْکا  صْغُرُ عِنْدا یا هُ، فا بُوا دُونا جا ا احْتا قُّ عِلْما ما ابُ الْحا شا یُ بِیحُ، وا سُنُ الْقا حْ یا نُ، وا سا قْبُحُ الْحا یا غِیرُ، وا صَّ عْظُمُ ال یا بِیرُ، وا
اطِلِ  ماندن طور مداوم از مردم پنهان مدار، زیرا پنهانگاه خود را بههیچ»(. یعنی: 23۶: 1384البلاره،  نهج« بِالْبا

شدن از مردم، رهبران را ی نسبت به امور جامعه است. نهاناطلاعنظری و کمای از تنگزمامداران از مردم، نشانه
گاهی نسووبت به  نچه بر  نان پوشوویده اسووت، بازمی دارد. در نتیجه، کار بزرگ در نظر  نان کوچک، و کار از  

 «شود.نماید، و حق با باطل  میخته میکند، زیبا زشت و زشت زیبا میکوچک بزرگ جلوه می
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ترین سووویی با  نها، از مهمبران دینی با مردم و ایجاد حس همگرایی، مودت و همارتبا  صوومیمی و نزدیک ره
سترش  موزه سئولیت عوامل موفقیت در انجام وظایف و گ ست. در تاریخ اندونزی، رهبران دینی که م های دینی ا

شته سلام اند و این امر به اند، همواره از این ویژگی برخوردار بودههدایت جامعه را بر عهده دا سترش ا توسعه و گ
سته ست. رهبران دینی در اندونزی توان شایانی کرده ا سرزمین کمک  اند خود را با واقعیات جامعه تطبیق در این 

ای داشتند، اما همواره های خاورمیانههای چشمگیری را کسب کنند. اگرچه بسیاری از  نها ریشهدهند و موفقیت
شتر از بومیا سلام ن جاوهتلاش کردند تا خود را بی شان دهند. در نتیجه، دعوت  نها به ا ای، مالایی و دیگر اقوام ن

ای از مناطق شهری تا روستاهای دورافتاده و از مراکز حکومتی تا جزایر دوردست پذیرفته شد. این طور گستردهبه
ا کرده اسوووت سووویی با مردم، نقش بسووزایی در نفوذ و مقبولیت اسوولام در اندونزی ایفرویکرد همراهی و هم

 Nasaruddin Umar, 2019:53). 

ید ذو اضلاع  مجمع الجزایر اندونزی، مروار
گسووترش اسوولام در سوورزمینی که دارای ابعاد گوناگون و متشووکل از ادیان متنوع تاریخی اسووت، نیازمند رعایت 

چنین سرزمینی، های اسلامی در ترین عنصر در مسیر گسترش  موزهباشد. مهمای میهای ویژهاصول و بایسته
الجزایر اندونزی، ها و سوووابق تاریخی دینی  ن منطقه اسوووت. سوورزمین مجمعتوجه دقیق و عمیق به پیشووینه

ای اش رنگ و جلوهسوورزمینی ویژه و منحصوور به فرد اسووت که همچون مرواریدی با زوایای متعدد، هر گوشووه
های سوورزمین فرصووتی دارند تا خود را در قالبکند. بنابراین، همۀ ادیان و باورها در این خاص را منعکس می

سایر ادیان و محلی و بومی معرفی کنند. همان ست،  شکل گرفته ا سلام اندونزیایی(  سانتارا  ا سلام نو گونه که ا
توانند ادعاهای خود را در جوامع محلی مطرح کنند، مانند هندو نوسووانتارا، بودیسووت نوسووانتارا، عقاید نیز می

سانتارا سیحی نو سانتارا و دیگران. مجمعم سیوس نو الجزایر این ظرفیت را دارد که به همۀ ادیان، مذاهب و ، کنفو
 .(Sutarno, 2023; Nasaruddin Umar, 2019:37 عقاید محلی موجود در خود انرژی و نیرو بخشد 

ای در این سرزمین ظهور و گسترش یافته است که تقابلی با عادات و های  ن به گونهبر این اساس، اسلام و  موزه
های محلی نداشووته باشوود و پیوندی عمیق را بین خرد و عادات محلی و قوانین شوورعی ایجاد کند. این مایهبن

های سایر ادیان که ریشه در تاریخ اندونزی دارند، زهرویکرد به اسلام این امکان را داده است تا در مواجهه با  مو
ها و هنجارهای جایگاه خود را تثبیت کند. توجه به این نکته حائز اهمیت اسووت که شووناخت واقعی از ارزش
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های اصوویل اسوولامی و تواند عاملی مؤرر در تبیین  موزههای سووایر ادیان نیز نهفته اسووت، میجهانی که در  موزه
سترش  ن در سر مجمع گ سلامی کمک میسرا شناخت نه تنها به تقویت گفتمان ا شد. این  کند، بلکه الجزایر با

 گردد. میز بین ادیان مختلف در این سرزمین نیز میساز تعامل سازنده و صلحزمینه

یخی اندونزی، زمینه́ساز پذیرش اسلام در مجمع الجزایر  نظام دینی تار
سان و اعتقادات خود جدا شوند، چرا که دین و باور در روح و جان  نها ریشه دوانیده  توانند از دینها هرگز نمیان

است. حتی اگر فردی به ظاهر کافر باشد، باز هم در عمق وجودش نوعی گرایش مذهبی یا معنوی وجود دارد. به 
هرگز قادر به انکار عنوان مثال، افرادی که به کمونیسووم اعتقاد دارند، ممکن اسووت وجود خدا را انکار کنند، اما 

گاه انسووان  وجود رمز و راز زندگی نخواهند بود. در جایی که رمز و راز وجود دارد، ارری از امر قدسووی در ناخود 
های دهندۀ وجود خداسووت که ممکن اسووت به شووکل قدرتفعال اسووت. این رمز و راز زندگی، در واقع نشووان

 . (Nasaruddin Umar, 2019:74 ر نام دیگری تفسیر شود انگیز یا ههای طبیعی شگفتماوراءالطبیعی، پدیده
ها قبل از ورود ادیان اصلی به اندونزی، مانند  یین هندو، بودیسم، پروتستانیسم، بر اساس این اصل کلی، مدت

شه سیوس، مردم اندونزی با اندی سلام و کنفو شنا بودند. حتی جوامعی مانند بوگیس و کاتولیک، ا های مذهبی  
، پیش از ورود این ادیان، با مفاهیمی مانند خدا و قادر متعال  شوونایی داشووتند. تجزیه و تحلیل زندگی ماکاسووار

سان ستمهای اندونزی، وجود فعالیتاولیۀ ان سی شان میهای فرهنگی، تمدنی و  دهد. بنابراین، های مذهبی را ن
سلام که تیریرات عمیقی بر هنر، فرهنگنمی سم و ا شتهو تمدن مجمع توان گفت که هندوئی اند، وارد الجزایر گذا

های هندو، بودایی و سپس اسلام توسط اند. دلیل اصلی پذیرش سریع  یینیک خلأ فرهنگی شده و  ن را پر کرده
دانسووتند که از عنوان بخشووی از ادامۀ نظام دینی تاریخی خود میپادشوواهان محلی این بود که  نها این ادیان را به

 .(Reksosusilo, 1995; Nasaruddin Umar, 2019:75 ر منتقل و حفم شده بود نسلی به نسل دیگ
های تاریخی در مسوویر دینداری و باور به امور ماوراءالطبیعی در اندونزی، یکی از بر این اسوواس، وجود ریشووه

ی مردم الجزایر است. وقتی باورهای دینعوامل مهم در پذیرش اسلام توسط مردم و گسترش  ن در سراسر مجمع
روی گسووترش تعالیم های پیشاندونزی ریشووه در تاریخ این سوورزمین دارد، طبیعی اسووت که موانع و چالش

اسوولامی کاهش یابد و بسووتر مناسووبی برای پذیرش این دین فراهم شووود. این امر، همراه با عناصووری که در ذات 
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و پذیرش دین جدید را برای مردم  سواز گسوترش اسولام در این سورزمین شودهتعالیم اسولام نهفته اسوت، زمینه
 تر کرده است.الجزایر  سانمجمع

 آنیمیسم عنصر مؤثر در آموزه́های ادیان و باورهای محلی در اندونزی
شود. بر اساس این های باستانی بسیاری از اقوام گذشته شناخته میعنوان یکی از  یینپرستی( به نیمیسم  جان

برداری از  نها، باید به نیایش، سووپاس و سووتایش  نها وح هسووتند و برای بهره یین، همۀ مظاهر طبیعت دارای ر
پرداخت. پرستش زمین،  سمان، اجرام سماوی،  تش، رعد، برق، ابر، دریا، رودخانه، طوفان، جنگل، گیاهان و 

اه با دلجویی از ویژه گاو ماده، مار کبرا، و همچنین پرسووتش توتم قبیله و روح نیاکان و بزرگان، همرحیوانات، به
ست. جان شته ا ستانی رواج دا شیطان و جن، در میان اقوام با ستان طبیعت را دارای موجودات خطرناک مانند  پر

دارند، گویی که کنند و برای  ن قربانی تقدیم میای با  ن راز و نیاز میدانند و به گونهشووعور و شووبیه به انسووان می
مال قرار می تیریر این اع عت تحت  بهطبی قایای این گرایش در برخی ادیان،  به امروز گیرد. ب تا  ویژه  یین هندو، 

 (.18: 138۹ها نماد قوای طبیعت هستند  توفیقی، شود و برخی از بتمشاهده می
سم را به سایر  یینسختی می نیمی ساده بدوی و بتتوان از  سیاری از مبانی با های  ستی متمایز کرد، زیرا در ب پر

های  یینی( که در  ممنوعیت« تابو» نیروی ماوراءالطبیعی( و « مانا»اند. برای مثال، مفاهیم کیکدیگر مشووتر
توان شوووند، در  نیمیسووم نیز وجود دارند. با این حال،  نیمیسووم را میتوتمیسووم از ارکان اصوولی محسوووب می

 ای بالاتر از توتمیسم دانست. مرحله
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از باورهای اصوولی  6«سووحر»و  5«تناسووخ» 4،«قربانی» 3،«پرسووتیتوتم» 2،«اعتقاد به تابو» 1،«اعتقاد به مانا»
الجزایر اندونزی نیز تحت تیریر  ن قرار دارند. این باورها  نیمیسووم اسووت که ادیان و باورهای محلی در مجمع

سیحیت راه دهند. فرتوانند بهمی سم و م سم، هندوئی سلام، بودی سی خود را به ادیان رسمی مانند ا سا هنگ طور ا
سبت به فرهنگ ست، این فرهنگ را ن شده ا سازگار  ستم دریایی و محیطی خود  سی های جامعۀ اندونزی که با 

                                                      
معتقدند که  یاین مردم بدو ۀهم یعمومیت دارد، به طور کل ییك نیروي روحاني ریبي است که اعتقاد به  ن در نزد اقوام بدو «مانا» .1

و  خود داراي فعالیت یاست که به خود یمافوق طبیع ییك قدرت ساکت و نامعلوم در هر شيء موجود است و خاصه شبیه یك نیرو
این خاصیت است  یو دارا ،شود́یزنده و متحرك ظاهر م یموجود در اشیاء است، و به وسیله اشخاص معین یا در وجود اشیا ۀمافوق قو

توان  ن را از اشیاء جامد به افراد جاندار منتقل ساخت، یا از یك شخص به شخص دیگر سرایت داد، یا بالاخره از اشخاص جاندار ́یکه م
 .(14: 13۷3ناس،  یب جان  باز گرداندبه اشیاء جامد 

 یاو  ن چنان قوه و نیرو یاست، رالباً تابوست. افراد جماعت برا یکه حائز قدرت و رهبر یشخص رئیس گروه یا شیخ قبیله، مادام .2
مرتکب شود جان او را  یچنین گناه یکنند دست زدن به بدن یا جامه یا .... او خطرناك است، و اگر کس́یقائل هستند که تصور م یریب

 شمارند́یقائل هستند و لمس  نها را ممنوع م یدر معرض خطر است. طوایف دیگر براي اسلحه و تیر یا قطعات  هن یا ...  روح موذ
 .(18: 13۷3ناس،  یب جان 

است یک گونه حیوان ، ( قبیله عبارت است از نشانی که از قبیله حمایت می کند.  ن نشان ممکن otemtدر ادیان ابتدایی توتم   .3
بینیم . با مراجعه ́نبات یا جماد باشد. حیوانات گوناگونی میان اقوام مختلف احترام دارند و احیانا تصویر  نها را روی پرچم کشورها می

ر یونان و پرستش شیر در  فریقا، ببر در هندوستان ، عقاب و خرس و سگ  بی در  مریکای شمالی، گاو نر د ۀها و مشاهد́به تاریخ ملت
یابیم که حیوانات ́مصر، گاو ماده در هندوستان و  فریقا و اسکاندیناوی ، گاو میش در جنوب هندوستان و کانگورو در استرالیا، در می

 .(18: 138۹توفیقی،   ها ادامه دارد́اند. هنوز هم مقدس شمردن کبوتر و مار نزد بسیاری از ملت́مذکور توتم  ن اقوام بوده
بلکه باید  نها را با الحاح و تضرع و عجز به انجام  ،زور مسخر و مطیع نموده بتوان ́را نمیموز و مخفی نیرومند جهانی مافوق ارواح مر .4

یق کرد این اعمال نخست  .گیرد́از این سابقه سرچشمه می «مناسك مذهبیه تعبیر میکنند»تاریخی اعمالی که از  ن به  ۀریش .مقصود تشو
صورت ه خواه انسانی وحتی گاهی بو ها خواه حیوانی ́شود . قربانی́از جمله قربانی شروع می هتحف یاعطا و نیاز و صورت تقدیم هدایاه ب

 البته تقدیم هدایا و .مافوق بشر را رام و برای انجام حوائج او  ماده سازد ۀکه قوای عظیم استمنظور  ن ه همه ب ،ایثار نفس و خودکشی
یدرا یند خدایان ابدون تکلم و تفوه به سخنان و کلمات متناسب ممکن نیست و باید  دمی جمل وعباراتی خوش هحفت این است  .بگو

رسد و از ́تایش ، نوبت به درخواست دعا میس و رودها و مزامیر شده است، و بعداز حمدومبدأ تحمید و تحسین که بالاخره منتهی به 
ناس،  یب جان  رسمی کم کم بوجود  مده است ۀگردد و عبادات و ادعی́ت در ضمیر انسانی کاشته میاینجا نخستین بذر دعا و مناجا

13۷3 :1۶). 
 ،دهد́یادامه م یگردد و زندگیش را در حیات دوم́یدیگر بر م یماند و به تن́یم یتناسخ به این معني است که روح بعد از مرگ تن، باق .5

 یممکن است انسان باشد و گاه یگیرد. این تن سوم و چهارم و پنجم و .... گاه́یخانه م یدر جسم سوم، و پس از مرگ جسم دوم
مبلغي  ترین مذاهب عالم است ́یو از بدو یابتدائ یفکر تناسخ فکر ،بنابراین .ممکن است، نبات باشد و گاه سنگ یحیوان و گاه

 «.۷0، ص 1ج  :13۷3، ی بادان
بلند و  یمعتقدند که اگر الفاظ و جملات با صدا یپرست́پیروان ارواح .ر مذهب  نیمیسم داردد یخصوص́هسحر و جادو نیز جایگاه ب .6

در « طوطي پریده، فاخته پریده، بلدرچین پریده»مثلًا اگر با ترتیب مذکور گفته شود:  .اند́خاص یارر یتکرار شوند، دارا ی هنگ خاص
 «.۷0، ص 1ج  :13۷3، یمبلغي  بادان مؤرر است  یرفع بیمار
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سرزمینقاره صلی( برای پذیرش گروهای    Nasaruddin سازد تر میهای خارجی بازتر و  مادهها و ارزشهای ا

Umar, 2019:39). 
فضووای مناسووبی را برای پذیرش ادیان دیگر، مانند اسوولام، الجزایر، ها و اعتقادات محلی مجمعگشووودگی  یین

های  نیمیسم که ریشه در تاریخ اندیشۀ شود.  موزههای اسلامی میساز پذیرش  سان  موزهکند و زمینهفراهم می
دینی و باورهای محلی در اندونزی دارد، خود از عوامل مهم گرایش مردم این سوورزمین به اسوولام محسوووب 

ست تا هماهنگی و انطباق بین باورهای محلی و  موزه شود. اینمی سلام این امکان را داده ا سلامی، به ا های ا
 راحتی در جامعۀ اندونزی نفوذ کند و جایگاه خود را تثبیت نماید.به

 اسلام با فرهنگ عربی یا فرهنگ بومی
شوند. اندیشمندان محسوب میاسلام و فرهنگ بومی، دو عنصر مهم در منظومۀ اندیشۀ دینی نخبگان اندونزی 

سلام با فرهنگ سرزمین بر این باورند که ا صلح دارد و هیچ تلازمی بین ایمان به این  سازگاری و  سر  های بومی 
اسوولام و فرهنگ محیطی که اسوولام در  ن ظهور کرده، وجود ندارد. در اندونزی این باور نهادینه شووده اسووت که 

د در فرهنگ عربی، ایرانی، مصووری، پاکسووتانی یا هر فرهنگ دیگری که برای مسوولمان بودن، ضوورورتی ندارد فر
شود. مردم اندونزی در عین حال که هویت اندونزیایی خود را حفم  ست، ررق  شده ا سلام از طریق  ن وارد  ا

با داشووتن گروهکرده ند، حتی  نگ رنی بومی و خرد محلی برخوردار ند و از فره ند ا مان های قومی مختلفی 
 توانند بهترین مسلمانان نیز باشند.ها و دیگران، میها، بنجارها، باتاکها، مالاییا، بوگیسهایجاوه

ها و کند که ارتبا  و اشووتراکات مثبتی بین ارزشسووال، این  موزه را به ما القا می 23نزول تدریجی قر ن در طی 
شبه موزه سلامی و فرهنگ عرب در  سهای ا شته ا ستان وجود دا سلامی نتوانند با ت. اگر  موزهجزیرۀ عرب های ا

ناپذیر خواهد بود. این بدان معناسووت که به ها اجتنابفرهنگ بومی هماهنگ شوووند، برخورد و نزاع بین ارزش
عنوان های اسوولامی باید بهسووازی  موزههای بومی در اندونزی، تلاش برای بومیدلیل تنوع و گسووتردگی فرهنگ
 .(Sutarno, 2023; Nasaruddin Umar, 2019:75-76 م در نظر گرفته شود یک روند مستمر و تلاشی مداو

شودن اسولام در اندونزی به هیچ وجه از منظر نژادپرسوتانه یا انحصوارگرایانه نیسوت. محیط فرهنگی البته، بومی
نماید. مردم اندونزی احترامی نمیکند یا نسووبت به  نها بیهای خارجی را رد نمیها و قومیتاندونزی فرهنگ

کید می اشدین و سایر اصحاب ایشان عرب بودند. کنند که حضرت محمد  ص(، خلفای رهمواره بر این اصل تی
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 پیشووگامان( بودند؛ افرادی که جان خود را برای محافظت از پیامبر  ص( فدا کردند و برای « السووابقون»ها  ن
سختی سلامی،  سیاری را تحمل نمودند. خدمات  نها در تبدیل میراث فکری یونان به جهان تداوم دعوت ا های ب
سلام از طریق ترجمۀ کتاب سیار مؤرری در ها و جذب فناوریا ست. همچنین، اعراب نقش ب ها ریرقابل انکار ا

ند. حتی نمی ندونزی داشووت به ا که  وردن اسوولام  که در Walisongo«  ولیاسووونگو»توان فراموش کرد   )
سلامی سیار تیریرگذار بودند، از تبار عرب برخوردار بودهااند. قر ن کریم نیز به زسازی مجمعا بان عربی الجزایر ب

کید می شووود، نباید این تصووور ایجاد شووود که مردم نازل شووده اسووت. بنابراین، اگر بر اسوولام محلی و بومی تی
شهاندونزی عرب شمندان اندونزیایی بر وجود ری ستند. اندی کید ستیز ه های دینی و عقلانی در فرهنگ بومی تی

دانند.  نها معتقدند که در های دین اسلام نمیبا  موزهدارند و در بسیاری از موارد، ذات این فرهنگ را در تعارض 
گونه که رسول گرامی اسلام  ص( الجزایر، نباید از فرهنگ و خرد محلی رافل شد. همانمعرفی اسلام در مجمع

در ابلاغ دین اسوولام از فرهنگ منطقۀ عرب رافل نشوود و امروزه شوواهد انس و الفت فراوان بین تعالیم اسوولام و 
نیز تا حد زیادی مرهون روش دعوت ایشووان بود که از « ولیاسووونگو»ربی هسووتیم، موفقیت دعوت فرهنگ ع

دادند که حضووور و کرد.  نها به بومیان اطمینان میحکمت، خرد و فرهنگ محلی در معرفی اسوولام اسووتفاده می
یا ارزش نگ  یت، فره هدید برای هو نای ت به مع کهپذیرش اسوولام لزوماً  ند در می های محلی نیسوووت، بل توا

 هماهنگی و تعامل با  نها قرار گیرد.
گوید که اسوولام و شووود و میای وجود دارد که به شوودت از سوووی متفکران دینی حمایت میدر اندونزی نظریه

ها و تواند ادعا کند که اسلام باید معادل سنتکس نمیتعالیم  ن لزوماً نباید با فرهنگ عربی یکسان باشند. هیچ
ی جداگانه هسووتند. فرهنگ و های اسوولامی و فرهنگ عربی دو مقولهباشوود. به عبارت دیگر،  موزه فرهنگ عرب

سوونت عربی، اولین محیطی بود که اسوولام در  ن ظهور کرد، و طبیعی اسووت که تعالیم اسوولامی تحت تیریر این 
دربر گرفتند. از این رو، جای  فرهنگ قرار گرفته باشند. درواقع، این سنت و فرهنگ عربی بودند که ابتدا اسلام را

گذاران مکاتب فقهی، عرف مردم مدینه را به عنوان یکی از منابع تعجب نیسوووت که امام مالک، یکی از بنیان
 شرعی و اجتهادی پذیرفته است.

سازی کشور اسلامی»رود و بسیار رایج است: ها، این شعار به کار میدر اندونزی، ضمن احترام به همۀ فرهنگ
های جهانی ها و فرهنگ عربی را دارای ارزشاین در حالی اسووت که سوونت«. سووازی کشووور نهاما عرب  ری،

ها و فرهنگ اندونزی را های دیگر سازگار است. اما بر اساس همین اعتقاد، سنتها و سنتدانند که با فرهنگمی
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ورهای دیگر پذیرفته شوووند. به عنوان توانند در کشوودانند که جهانی هسووتند و میهای والایی مینیز دارای ارزش
سم  سنت مرا سترده« حلال به حلال»مثال،  ضان که اکنون به طور گ شورهای دیگر مانند پس از ماه رم ای در ک

 ها مشکلی ندارند و قابل قبول هستند.دهد که این سنتجنوب شرقی  سیا پذیرفته شده است، نشان می
ترین رسوود که اسوولامیها و فرهنگ عرب یکی دانسووته شوووند، به نظر میهای اسوولام به اجبار با سوونتاگر  موزه

های اسوولامی در فرهنگ هایی از  موزهها باید عربی باشووند. در این صووورت، حتی اگر جنبهها و فرهنگسوونت
شود. مثلًا ر شناخته  ست به عنوان بدعت  شد، ممکن ا شته با سم ازدواج که معمولًا با  داب و محلی وجود دا

سط برخی افراد پذیرفته نمی ست، تو سوم محلی همراه ا سنت یا شود و  ن را رد میر کنند. اما تا زمانی که یک 
فرهنگ با اصل تعالیم اسلامی در تضاد نباشد، طبیعی و قابل قبول است که به عنوان فضایی برای تعالیم اسلامی 

شش عمل کند تا این تعالیم بتو سلامی پو شوند. به عنوان مثال، تعالیم ا سازگار  انند در  نجا تحقق یابند یا با  ن 
دانند، اما این پوشووش لزوماً نباید به شووکل خاصووی مانند چادر ایرانی، عبایۀ سوووری یا عورت را ضووروری می

تفاده کنند. نکتۀ های سوونتی خود اسووها و لباستوانند از مدلحجاب عربی باشوود. زنان مسوولمان اندونزیایی می
-Nasaruddin Umar, 2019:76 های اسلامی، یعنی پوشش عورت، رعایت شود مهم این است که اصل  موزه

77). 
توجه به این نکته بسوویار مهم اسووت که این نگاه در میان اندیشوومندان و متفکران اندونزیایی تنها در مورد ورود 

ست. همین رویکرد  شده ا سلام به اندونزی مطرح ن شبه قارۀ ا در زمان ورود  یین هندوی اولیه به اندونزی که از 
های خود را با سیستم اعتقادی گرفت، نیز وجود داشته است.  یین هندوی اولیه توانست  موزههند سرچشمه می

ستم سی ستقرار  سم، ا سم و پویایی در محلی جامعۀ اندونزی تطبیق دهد. از نظر هندوئی های اعتقادی مانند  نیمی
شناسد. نکتۀ مهم این تم تعلیم و تربیت  ن چندان دشوار نبود، زیرا این دین مفهوم بدعت را به رسمیت نمیسیس

ضۀ دین هندو به مردم مجمع ست که عر سالمتا صورت م شد، به گونهالجزایر به  ای که مردم بومی  میز انجام 
 دانستند.هندوئیسم را بخشی از ادامۀ دین نیاکان خود می

گرایی در اندونزی نیز از همین قاعده پیروی کرده اسووت. هنگامی که اسوولام به اس، سوویر اسوولامبر این اسوو
شی باورهای مجمع ستم ارز سی ست،  شد، به طور خودکار مجبور بود با دو ارزش تعامل کند: نخ الجزایر وارد 

دوم، تعامل با تعالیم های هندو نیز سوووازگاری داشوووت؛ و بومی که هنوز زنده و پابرجا بود و تا حدی با  موزه
سم که در برخی از مناطق مجمع سم و بودی سلام توسط بازرگانان خردمند و هندوئی الجزایر پراکنده بودند. وقتی ا
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شد. اسلام قبل از فرزانه وارد اندونزی شد، گویی اسلام به عنوان بخشی از ادامۀ ساخت یک ساختمان تلقی می
شروع به ارائۀ  ضرت محمد  ص( میارزشمعرفی هنجارها، ابتدا  اندازد، های خود کرد. این روش ما را به یاد ح

ستمی از  سی سالت،  شی را معرفی کرد و در ابتدای ر ستم ارز سی شان هنوز در مکه بود و تنها یک  زمانی که ای
ئه نکرد.  باشووود، ارا پاداش  یه و  با تنب مل اوامر و نواهی و همراه  که صوورفاً شوووا جارها   ;Sutarno, 2023 هن

Nasaruddin Umar, 2019:80). 
شیوه را مهم سلام میمتفکران دینی در اندونزی این  سترش ا صر در گ پذیر و دانند. این رویکرد انعطافترین عن

سلام به شد ا شی از زندگی روزمره سازگار با فرهنگ محلی، باعث  راحتی در جامعه اندونزی نفوذ کند و به بخ
شان می شود. این روش ن سلام نه تنها با فرهنگدهمردم تبدیل  ست، بلکه مید که ا ضاد نی تواند های محلی در ت

 های فرهنگی مختلف ارائه دهد.های خود را در قالبای هماهنگ با  نها پیش برود و ارزشبه گونه

یایی اندونزی و نقش آن در پذیرش اسلام  فرهنگ در
های پرکاربرد در میان نخبگان اندونزیایی اسووت. اندیشوومندان دینی بر این از جمله واژه« فرهنگ دریایی»واژۀ 

ای را برای پذیرش دین اسلام های مساعد و گستردهباورند که وجود فرهنگ دریایی در میان مردم اندونزی، زمینه
ای باز تبدیل طلب و دارای روحیهصدر،  رامشباسعهفراهم کرده است. این فرهنگ، مردم اندونزی را به مردمانی 

رود. بر همین اساس، مسلمانان های بارز و ریرقابل انکار مسلمانان اندونزی به شمار میکرده است که از ویژگی
ستند. جامعۀ بین ستانه، ذهن باز، مدارامحور، متکثر و خردمند ه سیار دو المللی نیز این اندونزی دارای روابط ب

های ورود سازی زمینهالجزایر در  مادههای فرهنگی مجمعشناسد. از این روی، ارزشها را به رسمیت مییویژگ
ها و خرد محلی سوووازی ارزشها و تعالیم اسوولامی بسوویار مؤرر بوده اسوووت و اسوولام نیز در یکسوووانارزش
صر به عنوان مکمل یکدیمجمع ست. این دو عن شمندان گر عمل کردهالجزایر نقش مهمی را ایفا کرده ا اند. اندی

ساب شور و مواجهۀ معقول و ح سلامی در این ک شۀ ا شده با دینی اندونزی بر این باورند که فرهنگ حاکم بر اندی
سایۀ تلاش برای خرد محلی مجمع سبک مذهبی در  ست. این  صیلی را به وجود  ورده ا سبک مذهبی ا الجزایر، 

وع، اسوولام را با فرهنگ و خرد بومی اندونزی ترکیب کرده و به مرجعی ایجاد هماهنگی میان اقوام و سوولایق متن
جهانی تبدیل کرده اسوووت. این ترکیب، قابلیت ارائه به عنوان الگویی کامل و جامع از اسوولام را برای جهانیان 

 .(Nasaruddin Umar, 2019:79 داراست 
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برای پذیرش اسلام عمل کرده، بلکه اسلام نیز با به عبارت دیگر، فرهنگ دریایی اندونزی نه تنها به عنوان بستری 
ها معنا بخشد. این تعامل متقابل های محلی را تقویت کند و به  نانعطاف و سازگاری خود، توانسته است ارزش
 میز و تعامل سازنده بین دین و فرهنگ را فرد از همزیستی مسالمتبین اسلام و فرهنگ بومی، الگویی منحصربه

 بخش باشد.تواند برای سایر جوامع نیز الهامد که میدهارائه می
سی کردیم، مهم سلام در مجمع نچه تا به حال برر سترش ا ست. ترین عوامل مؤرر در گ الجزایر اندونزی بوده ا

شان سانعلاوه بر این عوامل کلیدی که ن ست، یک عامل دهندۀ روح حاکم بر رفتار ان سلام در اندونزی ا ها و ا
نام دارد. « ولیاسووونگو»یگر نیز در گسووترش اسوولام در این منطقه نقش داشووته اسووت. این عامل، بسوویار مهم د

شناخته می سلام  سترش دین ا صلی در گ سونگو در اندونزی به عنوان یکی از عوامل ا شوند. نکتۀ مهم این ولیا
ست موفقیت سته ا سایر عوامل قبلی، توان ست که این عامل، با توجه به  سلام در های بزرگی را ا سترش ا در راه گ

 الجزایر به دست  ورد.مجمع

 نقش ولی́سونگو در اسلامی́سازی اندونزی
سونگو»کلمۀ  ست. واژۀ « سونگو»و « ولی»از ترکیب دو واژه: « ولی  شده ا شکیل  از زبان عربی گرفته « ولی»ت

شاره دارد که« ولی الله»شدۀ عبارت شده و به نوعی کوتاه سی ا ست. معنای  ن به ک ست دارد و  ا خداوند را دو
«  ولیاسونگو»است. بنابراین، « نه»ای  مده و به معنای از زبان جاوه« سونگو»خداوند نیز او را دوست دارد. واژۀ 

شناخته « نه نفر از اولیای خدا»یا « نه ولی»به معنای  سلامی  ست. این افراد به عنوان رهبران گروهی از مبلغان ا ا
 ,Agus Sunyoto نشین جزیرۀ جاوه بوده است نها تبلیغ اسلام در مناطق ریرمسلمانشوند که وظیفۀ اصلی  می

2012:13). 
سازی اندونزی نامید. این دوره به سلطۀ پادشاهی هندو ماجاپاهیت توان دوران اسلامیرا می« ولیاسونگو»دورۀ 

سونگو در نقشدر مجمع شاره می فرینی در الجزایر پایان داد. مؤرخان به مهارت ولیا طوری که کنند، بهجامعه ا
 الجزایر بودند. ، عاملی کلیدی در گسترش اسلام در مجمع«کشیدن نخ از  رد» نها مانند 

طور کامل به« بندگی»و « عبادت»توان گفت مرز بین اعتقاد مردم عوام به صوووفیان و اولیا به حدی بود که می
شده بود.  نها به  صمت»محو  ست»، «ع ولی، چه در زمان حیات و چه پس از مرگش، « قدرت عظمت»و « قدا
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شوودند، هراس داشووتند  معروف الحسوونی، ایمان داشووتند و از رد یا انکار او، حتی اگر مرتکب گناهان بزرگی می
13۷۵ :348  .) 

ترین خطرها مقاومت کند ترین مشکلات و بزرگنیست مگر اینکه در برابر سخت« ولی»از نظر صوفیان، کسی 
کس تا به حال توان مقاومت در برابر  نها را هایی روبرو شووود که هیچای خود نلرزد، حتی اگر با چالشو از ج

شد، زیرا خداوند ولی را بر  شته با شاند و حجابمی« کرسی توحید»ندا دارد. او را به ها را از پیش روی او برمین
دهد. هنگامی که ولی به این جلال و میخود را به او نشووان « عظمت»و « جلال»کند و سوورای  خرت وارد می

 (.34۹: 13۷۵گردد  معروف الحسنی، می« فانی»نگرد، از خود بیگانه شده و در خداوند عظمت می
به اسوولام بدون ایجاد کوچکترین تنشووی انجام شووود.  « دیپلماسووی دعوت»در  ن دوران، تغییر دین از هندو 

دهد انتقال دعوت به اسلام نیازی د مسلمانان باشد که نشان میولیاسونگو باید به عنوان الگویی برای نسل جدی
ضرت محمد »به ایجاد تنش یا درگیری در جامعه ندارد. روش موعظه و تبلیغ  نها ما را به یاد  ستراتژی دعوت ح ا

سانتارا»اندازد. اولین گام در این راه، می«  ص( سی فرهنگ نو سا سفۀ ا ستم، « درک فل سی شناخت  و همچنین 
 .(Nasaruddin Umar, 2019:79 ار و نقش ساختار حاکم در جامعه است ساخت

شاه  ساختار جامعه معرفی کردند بدون اینکه کوچکترین تهدیدی برای پاد شی از  سونگو خود را به عنوان بخ ولیا
 های بالقوۀ شووخصووی خود را که مورد نیاز سوواختار جامعه ویا سووایر نخبگان جامعه ایجاد کنند.  نها توانایی

 ها قرار دادند. ولیاسونگو شامل نه نفر هستند که به ترتیب عبارتند از:  های نخبه بود، در اختیار  نگروه
 (،Malik Ibrahim. مالک ابراهیم  1
 (،Sunan Ampel. سونان  مپل  2
 (،Sunan Giri. سونان گیری  3
 (،Sunan Bonang. سونان بونانگ  4
 (،Sunan Kalijaga. سونان کالیجاگا  ۵
 (،Sunan Gunung Jati. سونان گونونگ جاتی  ۶
 (،Sunan Drajat. سونان دراجات  ۷
 (،Sunan Kudus. سونان کودوس  8
 (.Sunan Muria. سونان موریا  ۹
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های مقدسی بودند که هرکدام جایگاه و نقش منحصر به فردی را در گسترش اسلام در اندونزی این نه نفر، انسان
 .(Agus Sunyoto, 2012:13; Nasaruddin Umar, 2019:80 ایفا کردند 

سونگو یا  صطلاح ولیا ساس باور رایج در میان جامعه جاوه، ا ، به گروهی از مبلغان دینی در «گانهاولیای نه»بر ا
العاده و مقدس دسووت یافتند. کردند و به قدرتی درونی فوقجاوه اشوواره دارد که با خلوص و پاخلاص زندگی می

های زیارتی مورد  نها باعث شوود تا پس از مرگ، قبرهایشووان به عنوان مکان« اولیاء الامر»و « اولیاء الله» مقام
های معنوی های ولیاسووونگو مملو از برکات و رسووتگاریاحترام عموم مردم قرار گیرد. مردم معتقدند که مقبره

 است و فضایی عرفانی دارد.  
«  Purifying the Faith»( در کتاب James Peacockجاوه، جیمز پیکوک  در تحقیقی دربارۀ گسترش اسلام در 

صفیۀ ایمان،  شیوه1۹۷8 ت ست که عرفان و  کید کرده ا سیار قوی بوده ( تی شه جریانی ب های عرفانی در جاوه همی
توسط است. دلیل این امر  ن است؛ اسلامی که به جاوه وارد شد، اسلام عرفانی بود؛ یعنی اسلامی که به راحتی 

 Agus مردم جاوه پذیرفته و جذب شد. این اسلام عرفانی، همان اسلامی است که توسط ولیاسونگو تبلیغ شد 

Sunyoto, 2012:84). 

 وجه نه گانه بودن اولیا )ولی́سونگو(
صار تعداد اولیای اندونزی به عدد  ست. برخی از ۹بحث دربارۀ انح ، یکی از موضوعات مهم در میان محققان ا

شووناسووی اسووت. این دیدگاه با کیهان« مقدس»و « رمز لود»در فرهنگ جاوه عددی  ۹محققان معتقدند که عدد 
سلام پیرو دین هندو بودند، ارتبا  نزدیکی دارد.  ساس این باور، جهان تحت کنترل و مردم جاوه که پیش از ا بر ا

وجود « خدا ۹»قرار دارد. بنابراین، در مجموع « خدای مرکزی»و یک « گانهخدایان جهات هشووت»حفاظت 
 کنند.  دارند که جهان را مدیریت می

 شووود، با این تفاوت که نام خدایان کمیشووناسووی مشووابه در میان هندوهای منطقۀ بالی نیز دیده میاین کیهان
 گانه در بالی عبارتند از:متفاوت است. خدایان جهات هشت

 (؛ شمال،Vishnu. ویشنو  1
 (؛ شمال شرق،Isvara. ایسوارا  2
 (؛ شرق،Sambhu. سامبو  3
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 (؛ جنوب شرق،Mahesvara. ماهِسوارا  4
 (؛ جنوب،Brahma. براهما  ۵
 (؛ جنوب ررب،Rudra. رودرا  ۶
 (؛ ررب،Mahadeva. ماهادِوا  ۷
 (؛ شمال ررب،Sangkaraسانکارا  . 8
 (، نقطه مرکزی.Shiva. شیوا  ۹

( ، Nawa Dewata«  ناوا دِواتا»شناسی که مورد اعتماد مردم جاوه و هندوهای بالی است، به عنوان این کیهان
 (.  2۵: 138۹شود  توفیقی، گانه، شناخته میخدایان نه»یعنی 
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سونگو توان دریافت هنگامی که تبلیغ اسلام بهشناسی، میبا توجه به این کیهان صورت سیستماتیک توسط ولیا
گانه هندو به ولیاسووونگو اتفاق افتاد. در این فرایند، مفهوم خدایان نه« تغییر مفهوم»صووورت گرفت، روندی از 

کردند، به در جهات مختلف کنترل و تنظیم میگانه که جهان را از طریق عناصوور الهی شووناسووی خدایان نهکیهان
 شناسی ولیاسونگو تبدیل شد.  مفهوم کیهان

های پاک و محبوب خدا که نه نفر بودند( جایگزین خدایان جهات شوودند. به عبارت دیگر، اولیای خدا  انسووان
گانه هندو با وم خدایان نهمفه« فرایند جایگزینی»توان به عنوان یک این بدان معناست که مفهوم ولیاسونگو را می

 .(Agus Sunyoto, 2012:80 که رویکردی عرفانی داشتند، در نظر گرفت « گانهاولیای نه»مفهوم 
صلی مفهوم  شی ا سونگو»من سلامی را میدر کیهان« گانهاولیای نه»یا « ولیا سی ا «  ولی بودن»توان در مفهوم شنا

عربی در کتاب الدین ابنلی شووامل نه طبقه اسووت. محییجسووتجو کرد. صوووفیان معتقدند که ولایت به طور ک
ست.2:8، 1۹00عربی،  ابن« فتوحات مکیه» ضیحاتی داده ا  1( دربارۀ این نه طبقۀ ولایت و وظایف هر یک تو

 در اندونزی استفاده کرد.« گانهاولیای نه»توان برای فهم بهتر طبقات اولیا و ارتبا   ن با از این توضیحات می

                                                      
فاس .1 عالم الْن قة هم المسوومون ب ه في هذه الطری لَّ قات کثیرة و أحوال  ،و هو اسووم یعم جمیعهم ،و اعلم أن رجال ال و هم علی طب

ه ،فمنهم من تجمع له الحالات کلها و الطبقات ،مختلفة و ما من طبقة إلا لها لقب خاص من  ،و منهم من یحصول من ذلك ما شواء اللَّ
رُونا ﴿ال و المقامات التي یظهرون علیها في قوله أهل الْحو ظْها یْها یا لا عارِجا عا و منهم من یحصووره عدد في  ،کل طائفة في جنسووها، ﴾وا ما

ه تعال .و منهم من لا عدد له لازم فیقلون و یکثرون ،کل زمان  ی.و لنذکر منهم أهل الْعداد و من لا عدد لهم بیلقابهم إن شاء اللَّ
 الأقطاب

ه عنهم الْقطابفمنهم ر و قد یتوسوعون في هذا اططلاق  ،و هم الجامعون للأحوال و المقامات بالْصوالة أو بالنیابة کما ذکرنا ،ضوي اللَّ
و قد یسمی رجل البلد قطب ذلك البلد و شیخ  ،فیسمون قطبا کل من دار علیه مقام ما من المقامات و انفرد به في زمانه علی أبناء جنسه

ضافة لا یکون منهم في الزمان  ،الجماعةالجماعة قطب تلك  سم مطلقا من ریر إ صطلح علی أن یکون لهم هذا الا و لکن الْقطاب الم
ضا ،إلا واحد سید الجماعة في زمانه ،و هو من المقربین ،و هو الغوث أی و منهم من یکون ظاهر الحکم و یحوز الخلافة الظاهرة  ،و هو 

سن و معاویة بن یزید و عمر بن عبد العزیز و المتوکل و  کما حاز الخلافة الباطنة من جهة المقام کیبي بکر و عمر و عثمان و علي و الح
و کیبي یزید البسطامي و أکثر الْقطاب لا  منهم من له الخلافة الباطنة خاصة و لا حکم له في الظاهر کیحمد بن هارون الرشید السبتي

 .حکم لهم في الظاهر
 الأئمة

ه عنهم الْئمة و لا یزیدون في کل زمان علی ارنین لا رالث لهما الواحد عبد الرب و ارخر عبد الملك و القطب عبد  و منهم رضووي اللَّ
ه هِ ﴿ ،قال تعالی .اللَّ بْدُ اللَّ ا قاما عا مَّ هُ لا نَّ ه علیه و سلمیعني محم، ﴾وا أا ه و لو کان  ،دا صلی اللَّ فلکل رجل اسم إلهي یخصه به یدعی عبد اللَّ

ه و الْئمة في کل زمان عبد الملك و عبد الرب و هما اللذان یخلفان القطب إذا مات و هما  ،اسوومه ما کان فالْقطاب کلهم عبد اللَّ
 .کوت و ارخر مع عالم الملكللقطب بمنزلة الوزیرین الواحد منهم مقصور علی مشاهدة عالم المل

 الأوتاد
ه عنهم ضي اللَّ صون ،لْوتادا و منهم ر صا بمدینة فاس یقال له ابن جعدون  .و هم أربعة في کل زمان لا یزیدون و لا ینق شخ رأینا منهم 

ه به المشوورق و ولایته فیه. کان ینخل الحناء بالْجرة و  ،و ارخر الشوومال ،الجنوبو ارخر  ،و ارخر المغرب ،الواحد منهم یحفم اللَّ
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وْتاداً ﴿و هؤلاء قد یعبر عنهم بالجبال لقوله تعالی  ،التقسوویم من الکعبة رْضا مِهاداً وا الْجِبالا أا

ا
لِ الْْ جْعا مْ نا لا فإنه بالجبال سووکن مید  .﴾أا

یْنِ ﴿إبلیس و إلی مقامهم اطشوووارة بقوله تعالی عن  ،کذلك حکم هؤلاء في العالم حکم الجبال في الْرض ،الْرض هُمْ مِنْ با نَّ رُمَّ راتِیا
مائِلِهِمْ  نْ شووا مانِهِمْ وا عا یْ نْ أا لْفِهِمْ وا عا یْدِیهِمْ وا مِنْ خا هات فلیس ، ﴾أا هذه الج هات و هم محفوظون من  هذه الج تاد  بالْو ه  لَّ فیحفم ال

و أما الفوق و التحت فربما یکون للستة التي نذکر أمرهم بعد  ،للشیطان علیهم سلطان إذ لا دخول له علی بنی  دم إلا من هذه الجهات
ه قیل لبعضووهم کم  .و کل ما نذکره من هؤلاء الرجال باسووم الرجال فقد یکون منهم النسوواء و لکن یغلب ذکر الرجال .هذا إن شوواء اللَّ

ء ألقابهم عبد الحي و عبد العلیم و عبد القادر و الْبدال فقال أربعون نفسووا فقیل له لم لا تقول أربعون رجلا فقال قد یکون فیهم النسووا
 .عبد المرید

 الأبدال
ه عنهم الْبدال ه بهم الْقالیم السبعة ،و هم سبعة لا یزیدون و لا ینقصون ،و منهم رضي اللَّ الواحد  ،لکل بدل إقلیم فیه ولایته ،یحفم اللَّ

سلام و له اطقلیم الْول سو ،منهم علی قدم الخلیل علیه ال سابعو أ صاحب اطقلیم ال و الثاني علی قدم الکلیم  ،قهم علی الترتیب إلی 
سلام سف ،و الرابع علی قدم إدریس ،و الثالث علی قدم هارون ،علیه ال سی ،و الخامس علی قدم یو سادس علی قدم عی سابع  ،و ال و ال
ه سبحانه في الکواکب ،علی الکل السلام ،علی قدم  دم السیارة من الْمور و الْسرار في حرکاتها و نزولها في  و هم عارفون بما أودع اللَّ

و هذه الْربعة هي أربعة  ،فمنهم عبد الحي و عبد العلیم و عبد الودود و عبد القادر ،و لهم من الْسماء أسماء الصفات ،المنازل المقدرة
سماء الْوتاد صیر ،أ سمیع و عبد الب شکور و عبد ال صفة إلهیة رجل  ،و منهم عبد ال و هي  ،من هؤلاء الْبدال بها ینظر الحق إلیهملکل 

و هم بحسووب ما تعطیه حقیقة  ،منه یتلقی ما یکون علیه من أسووباب الخیر ،و ما من شووخص إلا و له نسووبة إلی اسووم إلهي ،الغالبة علیه
شمول و اطحاطة سم اطلهي من ال ضعا و  ،ذلك الا سموا هؤلاء أبدا لا لکونهم إذا فارقوا مو فعلی تلك الموازنة یکون علم هذا الرجل و 

شك أحد ممن أدرك رؤیة  صورته لا ی صا علی  شخ صلحة و قربة یترکوا به  ضع لْمر یرونه م یریدون أن یخلفوا بدلا منهم في ذلك المو
فکل من له هذه القوة فهو البدل  ،رکه بدله بالقصد علی علم منهذلك الشخص أنه عین ذلك الرجل و لیس هو بل هو شخص روحاني یت

ه عنه بدلا في موضووع ما و لا علم له بذلك فلیس من الْبدال المذکورین و قد یتفق ذلك کثیرا عایناه و رأیناه و رأینا ه ؤلاء و من یقیم اللَّ
ما رأیت أحسوون سوومتا منهم و کنا قد رأینا منهم موسووی السووبعة الْبدال بمکة لقیناهم خلف حطیم الحنابلة و هنالك اجتمعنا بهم ف

صد و اجتمع بنا و رأینا منهم شیخ الجبال محمد بن أشرف الرندي و  السدراني بإشبیلیة سنة ست و رمانین و خمسمائة وصل إلینا بالق
نا سیله عبد المجید هذا عن لقي منهم صاحبنا عبد المجید بن سلمة شخصا اسمه معاذ بن أشرس کان من کبارهم و بلغني سلامه علی

الْبدال بما ذا کانت لهم هذه المنزلة فقال بالْربعة التي ذکرها أبو طالب المکي یعني الجوع و السووهر و الصوومت و العزلة و قد یسوومون 
سییتي ذکر هؤلاء في الرجال المعدودین فمن رأی ضا أبدالا و  شر أی سمون الارني ع الرجبیین قال إن  الرجبیین أبدالا و هم أربعون و قد ی

 .الْبدال أربعون نفسا فإنهم أربعون
 النقباء

ه عنهم النقباء ضي اللَّ شر برجا ،و منهم ر صون علی عدد بروج الفلك الارني ع شر نقیبا في کل زمان لا یزیدون و لا ینق کل  ،و هم ارنا ع
ه في مقامه من الْسرار و التیریرات فإن  ،و ما یعطي للنزلاء فیه من الکواکب السیارة و الثوابت نقیب عالم بخاصیة کل برج و بما أودع اللَّ

للثوابت حرکات و قطعا في البروج لا یشووعر به في الحس لْنه لا یظهر ذلك إلا في  لاف من السوونین و أعمار أهل الرصوود تقصوور عن 
ه قد جعل بییدي هؤلاء النقباء علوم الشرائع المنزلة و لهم ا .مشاهدة ذلك ستخراج خبایا النفوس و روائلها و معرفة مکرها و اعلم أن اللَّ

و أما إبلیس فمکشووف عندهم یعرفون منه ما لا یعرفه من نفسوه و هم من العلم بحیث إذا رأی أحدهم أرر وطیة شوخص في  ،و خداعها
صریة منهم کثیر یخرجون  شقي مثل العلماء باررار و القیافة و بالدیار الم سعید أو  صخورالْرض علم أنها وطیة  و إذا رأوا  ،الْرر في ال

ه ه هؤلاء النقباء من علوم  ،شخصا یقولون هذا الشخص هو صاحب ذلك الْرر و یکون کذلك و لیسوا بیولیاء اللَّ فما ظنك بما یعطیه اللَّ
 .اررار

 النجباء
ه عنهم و هم الذین تبدو منهم و علیهم إعلام القبول من  ،و هم رمانیة في کل زمان لا یزیدون و لا ینقصووون ،النجباء و منهم رضووي اللَّ

و هم أهل  ،لکن الحال یغلب علیهم و لا یعرف ذلك منهم إلا من هو فوقهم لا من هو دونهم ،أحوالهم و إن لم یکن لهم في ذلك اختیار
و لهم القدم الراسووخة في علم  ،باءه ما داموا نجنعلم الصووفات الثمانیة السووبع المشووهورة و اطدراك الثامن و مقامهم الکرسووي لا یتعدو
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و النقباء هم الذین حازوا علم الفلك  ،تسییر الکواکب من جهة الکشف و الاطلاع لا من جهة الطریقة المعلومة عند العلماء بهذا الشین

 .و النجباء حازوا علم الثمانیة الْفلاك التي دونه و هي کل فلك فیه کوکب ،التاسع
یون  الحوار

ه عنهم الحواریونو منهم رضوي  و کان في زمان رسوول  ،فإذا مات ذلك الواحد أقیم ریره ،و هو واحد في کل زمان لا یکون فیه ارنان ،اللَّ
سیف صار الدین بال صاحب هذا المقام مع کثرة أن سلم الزبیر بن العوام هو کان  ه علیه و  صلی اللَّ ه  صرة  ،اللَّ فالحواري من جمع في ن

ة فیعطی العلم و العبارة و الحجة و أعطی السوویف و الشووجاعة و اطقدام و مقاومة التحدي في إقامة الحجة الدین بین السوویف و الحج
شروع کالمعجزة التي للنبي صحة الدین الم صدقه فیما  ،علی  سلم بدلیله الذي یقیمه علی  ه علیه و  صلی اللَّ ه  سول اللَّ فلا یقوم بعد ر

ه علیه و سلم یقیمها الا فهو یرث المعجزة و لا ،ادعاه إلا حواریه  .علی صدق نبیه صلی اللَّ
 معجزة النبي و كرامة الولی

ه علیه  ،هذا مقام الحواري و یبقی علیها اسم المعجزة أعني علی تلك الدلالة فإنه یقترن بها مع الحواري ما یقترن بها مع النبي صلی اللَّ
سه و ضیفها النبي إلی نف ضیفها إلی النبي کما ی سلم و ی شمول  و  سمی مثل هذا کرامة لولي لْنه ما کان معجزة النبي علی حدها و  لا ی

 ،و لکن علی ریر هذا الوجه الذي أومینا إلیه ،و إلی هذا ذهب الْسووتاذ أبو إسووحاق الْسووفراییني ،لا یکون ذلك أبدا کرامة لولي ،لوازمها
فإذا وقع من الشخص  ،یله أن یکون کرامة لا علی طریق اطعجازفإن أبا إسحاق یحیل وقوع عین الفعل المعجز و أکثر المتکلمین لا یح

فمن  ،فإنه یقع و لابد و هذا لا یکون إلا من الحواري خاصة ،علی حد ما وقع من النبي بطریق اطعجاز لصدق ذلك النبي من هذا التابع
سن صر و قد رأیناه في زماننا  سمناه فهو حواري ذلك الع سمی ظهر منه مثل هذا علی حد ما ر سمائة فهذا هو الم ست و رمانین و خم ة 

 .بالحواري
 الرجبیون

ه عنهم الرجبیون ضي اللَّ صون ،و منهم ر سا في کل زمان لا یزیدون و لا ینق ه و هم  ،و هم أربعون نف و هم رجال حالهم القیام بعظمة اللَّ
لا ﴿من الْفراد و هم أرباب القول الثقیل من قوله تعالی  نُلْقِي عا ا سووا قِیلًا إِنَّ وْلًا را ن لْن حال هذا المقام لا یکون لهم یو سووموا رجبی ،﴾یْكا قا

إلا في شووهر رجب من أول اسووتهلال هلاله إلی انفصوواله رم یفقدون ذلك الحال من أنفسووهم فلا یجدونه إلی دخول رجب من السوونة 
شام و بدیار  ،ارتیة ضا منهم من یکون بالیمن و بال ضهم بع و قلیل من یعرفهم من أهل هذا الطریق و هم متفرقون في البلاد و یعرف بع

بکر لقیت واحدا منهم بدنیسیر من دیار بکر ما رأیت منهم ریره و کنت بالْشواق إلی رؤیتهم و منهم من یبقی علیه في سائر السنة أمر ما 
شف به  شيمما کان یکا شف الروافض من في حاله في رجب و منهم من لا یبقی علیه  ء من ذلك و کان هذا الذي رأیته قد أبقی علیه ک

سه مؤمن به یدین به  ستور الذي لا یعرف منه هذا المذهب قط و هو في نف سنة فکان یراهم خنازیر فییتي الرجل الم سائر ال شیعة  أهل ال
ه فإنك شوویعي رافضووي فیبقی ارخر متعجبا من ذلك فإن تاب و ربه فإذا مر علیه یراه في صووورة خنزیر ف یسووتدعیه و یقول له تب إلی اللَّ

صدق في توبته ر ه إنسانا و إن قال له بلسانه تبت و هو یضمر مذهبه لا یزال یراه خنزیرا فیقول له کذبت في قولك تبت و إذا صدق یقول 
شفه فیرجع عن مذ صدقه في ک صدقت فیعرف ذلك الرجل  ضي و لقد جری لهذا مثل هذا مع رجلین عاقلین من أهل له  هبه ذلك الراف

العدالة من الشووافعیة ما عرف منهما قط التشوویع و لم یکونوا من بیت التشوویع أداهما إلیه نظرهما و کانا متمکنین من عقولهما فلم یظهرا 
ه فکانا یعتقدان السوء في أبي بکر و ع مر و یتغالون في علي فلما مرا به و دخلا علیه أمر بإخراجهما من ذلك و أصرا علیه بینهما و بین اللَّ

ه له في أهل هذا المذهب و کانا قد علما من نفوسهما ه کشف له عن بواطنهما في صورة خنازیر و هي العلامة التي جعل اللَّ  عنده فإن اللَّ
السوونة فقالا له في ذلك فقال أراکما خنزیرین و هي أن أحدا من أهل الْرض ما اطلع علی حالهما و کانا شوواهدین عدلین مشووهورین ب

ه فیمن کان مذهبه هذا فیضوومرا التوبة في نفوسووهما فقال لهما إنکما السوواعة قد رجعتما عن ذلك المذهب فإني  علامة بیني و بین اللَّ
ه و هؤلاء الرجبیون أول یوم یکون في رجب یجدون کینما أطبقت علیهم السووماء فیجدون  أراکما إنسووانین فتعجبا من ذلك و تابا إلی اللَّ

صلا و لا قیام و لا قعود و لا  ضطجعون فلا یقدرون علی حرکة أ من الثقل بحیث لا یقدرون علی أن یطرفوا و لا یتحرك فیهم جارحة و ی
هم الکشوووفات و حرکة ید و لا رجل و لا جفن عین یبقی ذلك علیهم أول یوم رم یخف في راني یوم قلیلا و في رالث یوم أقل و تقع ل

التجلیات و الاطلاع علی المغیبات و لا یزال مضطجعا مسجی یتکلم بعد الثلاث أو الیومین و یتکلم معه و یقال له إلی أن یکمل الشهر 
فإذا فرغ الشهر و دخل شعبان قام کینما نشط من عقال فإن کان صاحب صناعة أو تجارة اشتغل بشغله و سلب عنه جمیع حاله کله إلا 

شيمن  ه أن یبقی علیه من ذلك  سبب و الذي اجتمعت به منهم کان في شاء اللَّ ه علیه هذا حالهم و هو حال رریب مجهول ال ء أبقاه اللَّ
 



 

 

ین
سلم

ر م
اص

 مع
شه

ندی
ت ا

لعا
طا

م
 ،

ال 
س

، مهد
اره 

شم
ست

بی
، م

ان 
ست

 زم
ز و

پایی
14

03
 

 

92 

بندی خاصی از اولیا اشاره کرده و  نها را در نه طبقه قرار داده است. این به دسته فتوحات مکیهابن عربی در 
 طبقات به ترتیب عبارتند از:

 رهبران و پیشگامان اولیا در جهان که مرکزیت و راهبری معنوی دارند.اقطاب )قطب(:  .1
 رسانی به او را بر عهده دارند.ی یاریدستیاران و جانشینان قطب که وظیفه ائمه: .2
 .کنندمحافظان چهار جهت اصلی زمین که تعادل جهان را حفم میاوتاد:  .3
 .شان تداوم خیر و برکت در زمین استحافظان هفت اقلیم که وظیفه ابدال: .4
 .نگهبانان قوانین شرعی و پاسداران اصول دینی نقبا: .5
گروهی از اولیا که تعدادشان در هر دوره هشت نفر است و از نظر معنوی جایگاه خاصی  نجبا: .6

 .دارند
یون: .7  .کنندمدافعان حقانیت دین که هم از طریق استدلال و هم با سلاح از دین دفاع می حوار
 .شوداولیایی که کرامات و تجلیات معنوی  نها بیشتر در ماه رجب ظاهر می رجبیون: .8
 .ی که نظارت و مراقبت از قلمرو اسلام و مسلمانان را بر عهده دارداولیخاتم:  .9

با رنگ و بوی عرفانی، « گانهاولیای نه»هندویی به « گانهخدایان نه»عربی، تبدیل مفهوم های ابنبر اسوواس یافته
ایجاد کرد. ( Majapahitتغییرات قابل توجهی را در روند گسترش اسلام در قلمرو سابق پادشاهی ماجاپاهیت  

که به « ولیاسووونگو»دینی در حال رکود بود. با ظهور مفهوم -این منطقه در  ن زمان از نظر اجتماعی و فرهنگی
گانه وجود داشووت، های انتزاعی که در باور به خدایان نهگانه در  یین هندو بود، ایدهنوعی یاد ور اصوول خدایان نه

العاده، شووبیه به های فوقهایی مقدس و صوواحب توانایینسوواندر قالب جدیدی تجلی یافت. به این ترتیب، ا
 در  یین هندو را ایفا نمودند. 1«ودایی»خدایان انتزاعی و نامرئی هندو، ظهور کردند و نقش خدایان 

                                                      
 .شهر رجب و کان في هذه الحال

 ختم الولایة المحمدیة و ختم الولایة العامة
ه عنهم الختم ه به الولایة المحمدیة فلا یکون في الْولیاء و هو واحد لا في کل زمان بل هو واحد ف ،و منهم رضووي اللَّ ي العالم یختم اللَّ

ه به الولایة العامة من  دم إلی  خر ولي سلام هو ختم الْولیاء کما کان  ،المحمدیین أکبر منه و رم ختم  خر یختم اللَّ سی علیه ال و هو عی
ه ع  .لیه و سلم و یحشر رسولا مع الرسل علیهم السلامختم دورة الملك فله یوم القیامة حشران یحشر في أمة محمد صلی اللَّ

متون  نیاست و ا «دانش» یبه معنا« ودا» ۀاند. واژشده ی ور( جمعVedas  «وداها»به نام  یاهندو در مجموعه یهانییدعاها و   .1
علوم مقدس »و  «الهام» ،«یوح» ایکه به معن شودیگفته م زی( نSruti  «یشروت»مجموعه  نیاند. به انوشته شده «تیسانسکر»به زبان 

 نیب یااساس، دوره نیو بر ا ،اندزده نیتخم لادیسال قبل از م 1000تا  1400 نینگارش وداها را ب خیاست. پژوهشگران تار «یمورور
 .نامندیم «یدوره ودای»را  لادیسال قبل از م 800تا  1۵00

 



 

 

ی نه
ولیا

ش ا
نق

زی
دون

ر ان
م د

سلا
ج ا

روی
در ت

انه 
گ

 
 

93 

که به عنوان نمایندگان « ولیاسووونگو»های ، چهره«بودایی-ماندالاهای هندو»با اسووتفاده از نمادهای مرتبط با 
تبدیل شوودند. این افراد « مردان خدا»هایی مقدس به نام شوودند، به چهرهبودایی در نظر گرفته می-وخدایان هند
سووونان گیری »معروف به « رادن پاکو»العاده بودند. به عنوان مثال، شووخصوویت های مرموز و فوقدارای قدرت

سونان »ترتیب، در جامعۀ جاوه،  شد. به اینشناخته می« شیوا»و تجلی خدای « مرد خدا» پادشاه کوه( به عنوان 
که دارای اقتدار معنوی بودند، پذیرفته شوودند.  نها نه تنها محافظان « مردان خدا»و فرزندانش به عنوان « گیری

و « پاجانگ»، «دماک» مدند، بلکه قدرت پادشواهان مسولمان جاوه، مانند سولطان معنوی جامعه به شومار می
 (.Agus Sunyoto, 2016:85.  کردندرا نیز تییید می« ماتارام»

 شیوه́های تبلیغی ولی́سونگو در اندونزی
ولیاسووونگوها »های متفکران دینی در اندونزی، یکپارچگی و گسووترش اسوولام در این سوورزمین را مرهون تلاش

ه قدسی گانه در سراسر اندونزی به وضوح قابل مشاهده است و جایگادانند.  رار این اولیای نهگانه( می اولیای نه
همتا و ریرقابل انکار اسوت. منزلت معنوی این اولیا  نها را در و معنوی  نها در میان مردم اندونزی، جایگاهی بی

های تقوا، معنویت و الگوهای حیات دینی و اسوولامی برای بالاترین درجات اعتبار قرار داده و  نها را به اسووطوره
 های حاضر و  ینده تبدیل کرده است.نسل
های خاص خود به تبلیغ دین اسلام پرداختند و مردم نجیب پیرایه بودند که با روشسونگو مبلغانی ساده و بیولیا

های اسلامی  شنا کردند.  نها توانستند اکثریت قریب به اتفاق مردم را به سوی اسلام هدایت اندونزی را با  موزه
ند. در این موفقیت بزرگ، علاوه بر عوامل محیطی و کرده و  نها را بر سوور سووفره معرفت و تعالیم اسوولام بنشووان

 نقش ویژه و کلیدی را ایفا کرده است.  « معنویت و توجه به خدا»سرزمینی، عنصر اساسی 
مان ی الْمُؤْمِنِینا أا »فرماید: گونه که خداوند در قر ن کریم میه لا ةٍ عا لاِّ ذِ هُ أا ونا یُحِبُِّ هُمْ وا وْمٍ یُحِبُِّ هُ بِقا لاِّ یْتِي ال ی یا لا ةٍ عا عِزاِّ

اءُ  شا نْ یا هِ یُؤْتِیهِ ما ضْلُ اللاِّ لِكا فا ئِمٍ ذا ةا لاا وْما افُونا لا خا لاا یا هِ وا بِیلِ اللاِّ سا اهِدُونا فِي  افِرِینا یُجا لِیمٌ  الْکا سِعٌ عا ا هُ وا اللاِّ سوره « وا  
ز او را دوسوت دارند؛  نها انگیزد که  نها را دوسوت دارد و  نها نیبه زودی خداوند قومی را برمی»(؛ ۵4مائده،  یه 

                                                      
 وجود دارد: یاصل یودا هارچ
 است. زی مشیستا ی، شامل سرودها و دعاها«شیستا یودا» ی(: به معناRig Veda  «ودا گیر». 1
 است. یانجام مراسم قربان یها، شامل دستورالعمل«یقربان یودا» ی(: به معناYajur Veda  «ودا جوری». 2
 است. نیو  هنگ یمذهب ی، شامل سرودها«سرودها یودا» ی(: به معناSama Veda  «سام ودا». 3
 است. ییجادو یهانییها و  ودا(، شامل دعاها، طلسم نیا سندهی نو «اتهروان یودا» ی(: به معناAtharva Veda  «اتهرو ودا». 4
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گری کنند و از سوورزنش هیچ ملامتدر برابر مؤمنان فروتن و در برابر کافران سوورافرازند؛ در راه خدا جهاد می
 «پایان و داناست.بخشد و خداوند دارای فضل بیترسند. این فضل خداوند است که به هرکس بخواهد مینمی

این  یه دانست؛  نها قومی معنوی و سرشار از عشق به خدا و رسولش بودند  توان مصداق بارزگانه را میاولیای نه
گانه و که محبوب خداوند شوودند و خود نیز عاشووق پروردگار عالم بودند. این رابطۀ عمیق معنوی بین اولیای نه

های بسیاری تیریر خداوند متعال،  نها را به افرادی تیریرگذار تبدیل کرد که کلام و سخنانشان بر روح و جان انسان
ای روشن از بندگان خالص و عاشق خدا بودند گذاشت و  نها را به اسلام گرایش داد. به راستی، ولیاسونگو نمونه

ستگیکه با تلاش سلهای خ سلام را در اندونزی نهادینه کردند و میراری معنوی و دینی برای ن های ناپذیر خود، ا
  ینده به جای گذاشتند.

دانند که به اذن خداوند، این کرامات به  نها اعطا شده است. ، ولیاسونگو را از اصحاب کرامت میمردم اندونزی
شان، العادهانگیز مربو  به حضور این اولیای مقدس و مبلغان اسلام، همراه با کرامات خارقهای شگفتداستان
گانه به عنوان تارا اسووت. اولیای نهالجزایر نوسووانسووازی مردم مجمعهای  نها برای اسوولامیدهندۀ تلاشنشووان

ها همواره با وقایع  میخته به کرامات و امور های  نشوووند و فعالیتمروجان اسوولام در اندونزی شووناخته می
شوووده اسوووت. فراطبیعی همراه بوده اسوووت؛ اموری که تنها توسووط افراد ویژه و مورد عنایت خداوند انجام می

های مهمی برای مردم تبدیل الجزایر نوسانتارا، امروزه به زیارتگاهسراسر مجمع های این مبلغان اسلام در رامگاه
ست که زندگیاند. این  رامگاهشده سی ا ستاننامهها متعلق به اولیای مقد شگفتهای  نها پر از دا انگیز و های 
 (.Agus Sunyoto, 2016:75العاده است  فوق

های تبلیغی  نها مورد کند که شوویوهگانه، ایجاب میبدیهی اسووت؛ این جایگاه و منزلت دینی و اخلاقی اولیای نه
«  ولیاسووونگو»های تبلیغی بررسووی و کاوش قرار گیرد. در این نوشووتار، به پنج شوویوه و رفتار حاکم بر فعالیت

 میاپردازیم:  
 یجی و حل مشکلات.. استفاده از خرد محلی و تمركز بر تبلیغ تدر 1

به خاورمیانه بازمیاگردد، اما  نها در « ولیاسونگو»بسیاری از اندیشمندان اندونزیایی معتقدند که هرچند پیشینۀ 
اسووتفاده از خرد و فرهنگ محلی برای معرفی  موزههای اسوولامی بسوویار دقیق و حرفهاای عمل کردهااند.  نها با 

( و بازیاهای سوونتی در مناطق wayang«  وایانگ»(، gamelan«  نگامِلا »بهرهگیری از هنرهای محلی مانند 
نگ مجمع به فره یایی را  ند شوووادی و پو جاوه، توانسووت باسداخلی جزیرۀ  ند. ل بازگردان ندونزی  های الجزایر ا
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های رایج در جامعه نداشت.  نها همچنین شد، اما در کل تفاوتی با لباسولیاسونگو گاهی با روپوش پوشیده می
ها و روحیۀ پیامبر اسوولام  ص( الهام گرفته و اسوولام را در منطقۀ خاورمیانه از طریق سووه راهکار اصوولی روشاز 

 معرفی کردند:  
ها و هنجارها: ولیاسووونگو در این زمینه بیشووتر از رویکرد صوووفیانه و معنوی أ. دعوت تدریجی در تبیین ارزش

ستفاده می سنتا سم بودند، های مکردند، زیرا این رویکرد با  سم و بودی ردمی که پیش از  ن تحت تیریر هندوئی
 کرد.ارتبا  بهتری برقرار می

ای بود که ها به گونهب. تلاش برای حل مشووکلات و رفع موانع از سوور راه زندگی مردم: هدف  نها تربیت انسووان
 گری در امور روزمره مردم ایجاد شود.  هماهنگی و تسهیل

س سونگو تکالیف دینی را به گونهادهج. کاهش تکالیف دینی و  ساده و سازی  نها با توجه به توانایی افراد: ولیا ای 
 دادند تا مردم بتوانند به راحتی  نها را انجام دهند.متناسب با ظرفیت افراد ارائه می

وت به اسلام الجزایر اندونزی به کار گرفته شد. علاوه بر این،  نها دعاین سه اصل توسط مبلغان اسلام در مجمع
سته می ستمر و پیو سلامیرا فر یندی م ستند. به عبارت دیگر، ا صورت لایهدان لایه و بهسازی در اندونزی باید به 

رفت های فرهنگی جامعه پیش میشد. این فر یند باید با  موزش سیستماتیک و همگام با لایهای انجام میمرحله
 Nasaruddin Umar, 2019:83). 

، دعوت به اسوولام با معرفی ناگهانی عقاید، شووریعت و اخلاق ممکن نبود. سووؤال اصوولی این بود که به نظر  نها
سلام می شود؟ برخی فعالیتچگونه ا ست تواند بدون مقاومت در میان مردم بومی معرفی و پذیرفته  ها ممکن ا

صورت مرحله شود، اما اگر  موزش و دعوت به  صورت همزمان انجام  شود، به  به مرور زمان تیریر خود ای  راز 
شاهیگذارد. همانرا می شدند پاد سلام  ص( موفق  سونگو با تقلید از روش حکیمانۀ پیامبر ا های طور که ولیا

 الجزایر را به اسلام دعوت کنند.  محلی مجمع
 . فلسفۀ پنج تابو در اندیشۀ تبلیغی ولی́سونگو.2

سونگو این گرا مانند اای چندفرهنگی و کثرتتبلیغ در جامعه ست. ولیا صی ا ندونزی، نیازمند هنر و ظرافت خا
ها و های خود، تبلیغ اسوولام را با واقعیتموضوووع را به خوبی درک کردند و هر یک با اسووتفاده از هنر و توانایی

 Moh»ای نیازهای جامعه هماهنگ ساختند.  نها برای این کار از پنج تابو استفاده کردند که به زبان محلی جاوه

Limo »شود نامیده می Nasaruddin Umar, 2019:85). 
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 گرفتند و عبارتند از:این پنج تابو به عنوان ابزارهای مهم در تبلیغ ولیاسونگو مورد استفاده قرار می
سیب رساندن به ذهن و Moh Main. قمار نکنید  1 ست، زیرا علاوه بر   شدت ممنوع ا سلام به  (: قمار در دین ا

کند. قمار به دلیل ماهیت حدسووی و ریرمنطقی  ن، خانواده و جامعه نیز مشووکلات زیادی ایجاد میروان، برای 
ست  وردن روزی از راه ست. این کار تلاشی برای به د شانس و عملی مخرب و نادرست ا های نادرست و پر از 

قمار به وضوح حرام شمرده اقبال است، در حالی که احتمال موفقیت در  ن بسیار کم و نامعلوم است. در اسلام، 
ها اید! شراب و قمار و بتای کسانی که ایمان  ورده»سورۀ مائده  مده است:  ۹0طور که در  یۀ شده است، همان

شوید. ستند، از  نها دوری کنید تا رستگار  شیطان ه سونگو برای انتقال این « و تیرهای قرعه، پلید و از عمل  ولیا
استفاده « Moh Main»ای مانند از  یات و روایات، از اصطلاحات نمادین و ساده پیام، به جای استفاده مستقیم

 تر باشد.کردند تا درک و به خاطر سپردن  ن برای مردم  سان
صرف نکنید  2 شروبات الکلی م ضرات فراوانی Moh Ngombe. م سکر به دلیل م صرف الکل و هرگونه م (: م

سونگو  ست. ولیا سلام ممنوع ا ستفاده از  یات و احادیث پیچیده، از که دارد، در ا برای انتقال این پیام، به جای ا
استفاده کردند. در  ن زمان، مصرف مشروبات الکلی در جامعه رواج داشت، « Moh Ngombe»عبارت سادۀ 

ای زیرا ادیان قبلی مانند هندوئیسم و بودیسم  ن را به طور صریح ممنوع نکرده بودند. حتی امروزه نیز برخی رذاه
سونگو با معرفی فلسفۀ ( که حاوی الکل هستند، در اندونزی مصرف میTape«  تاپه»محلی مانند  شوند. ولیا

«Moh Ngombe».تلاش کردند تا سنت مصرف الکل را در جامعه متوقف کنند ، 
(: دزدی یا تصوورف حقوق دیگران، عملی ناعادلانه و خطرناک اسووت که باعث Moh Maling. دزدی نکنید  3

های مختلفی مانند تقلب، فساد، یا سوءاستفاده از دیگران تواند به شکلشود. دزدی میعدالتی در جامعه میبی
تواند شووامل قطع برای منافع شووخصووی ظاهر شووود. مجازات دزدی بسووته به میزان و نوع  ن متفاوت اسووت و می

کید بر  سونگو با تی شد. ولی  ست، حبس یا جریمۀ نقدی با شت ، مرMoh Malingد دم را از انجام این عمل ز
 برحذر داشتند.

صرف نکنید  4 سیب Moh Madat. مواد مخدر م ستفاده از مواد مخدر و هرگونه موادی که به مغز و ذهن   (: ا
قیمت هستند، بلکه اررات مخربی نیز بر سیستم عصبی تنها گرانرساند، در اسلام ممنوع است. مواد مخدر نهمی

سان دارند و درمان ا سونگو با معرفی ان ست. ولیا شوار ا سیار د صرف Moh Madatعتیاد به  نها ب ، مردم را از م
 این مواد خطرناک منع کردند.
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سونگو با Moh Madon. زنا نکنید  ۵ ست. ولیا سلام حرام ا سی خارج از چارچوب ازدواج، در ا (: رابطۀ جن
کید بر  صل به ها، مردم را به رعایت حدود شرعی و حفم حریمMoh Madonتی ی اخلاقی دعوت کردند. این ا

 کند.حفم خانواده و سلامت جامعه کمک می
سنت ستفاده از نمادها، خرد محلی و  شد و پذیرش ا سلام به مردم  های رایج در جامعۀ  ن زمان، باعث نزدیکی ا

سونگو از ضای خانواده بزرگ ولیا ساخت. اگرچه برخی از اع صطکاک و درگیری ممکن  نژاد و  این دین را بدون ا
دادند به جای اسووتفاده از اصووطلاحات عربی، از زبان و نمادهای ای بودند، اما  نها ترجیح میتبار خاورمیانه

ای معرفی کردند که برای محلی بهره ببرند.  نها با اسووتفاده از هنرهای محلی و فرهنگ بومی، اسوولام را به گونه
 مردم قابل درک و پذیرش باشد.  

کی از اصطلاحات مشهوری است که توسط ولیاسونگو، به ویژه سونان  مپل، ابداع شد و ی Moh Limoمفهوم 
شان سلام رنگ و بوی محلی ن شمندانه نه تنها به ا ست. این رویکرد هو سلام ا دهنده قدرت و خرد  نها در تبلیغ ا

 ناپذیر از زندگی و فرهنگ مردم اندونزی تبدیل کرد.بخشید، بلکه  ن را به بخشی جدایی
 . آموزش، سیاست و فرهنگ در اندیشۀ تبلیغی ولی́سونگو.۳

های تبلیغی برخی از ولیاسووونگو بوده اسووت. سووونان گیری ترکیب  موزش، سوویاسووت و فرهنگ از جمله روش
 Sunan Giri  یکی از این اولیا، هم یک پادشووواه و هم یک معلم مقدس ،)Pandhita Ratu بود که نقش )

سلام در نو سترش ا سلام از طریق مهمی در گ سونان گیری در ترویج ا سانتارا  اندونزی( ایفا کرد. تیریرگذاری 
  موزش، سیاست و فرهنگ صورت گرفت.

سی با لقب  سیا ساتماتا»سونان گیری به عنوان رهبر منطقه، دارای جایگاه  شان« پرابو»بود. لقب « پرابو  دهندۀ ن
دهندۀ عظمت و قدرت های خدای شیوا است که نشانمیکی از نا« ساتماتا»قدرت سیاسی او بود، در حالی که 

 بود.« ماجاپاهیت»های مردم شیوا در  موزه
ستم  سی سانترن»سونان گیری از طریق  موزش و تربیت،  سلامی را ایجاد کرد که Pesantren«  پ ( و مدارس ا

(، East Java  کرد. این سوویسووتم در مناطق مختلفی مانند: جاوه شوورقیطلاب را از مناطق مختلف جذب می
(، Lombok(، لومبوک  Makassar(، ماکاسووار  Kalimantan(، کالیمانتان  Central Javaجاوه مرکزی  

( مورد Tidore( و تیدوره  Ternate(، ترناته  Flores(، فلورس  Sumba(، سووومبا  Sumbawaسووومباوا  
 گرفت.استفاده قرار می
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های کودکان مانند را نیز توسووعه داد. او با ایجاد بازی« می موزش عمو»علاوه بر این، سووونان گیری سوویسووتم 
« گولا گانتی»، «جور»، «پادانگ بولان»های کودکانه مانند و موسیقی« گِندی گِریت»، «جاموران»، «جِلونگان»
 ، به تبلیغ اسلام پرداخت.«چوبلاک چوبلاک سونگ»و 

یت موسوویقی تیریر و محبوب جه  که متو مانی  نان گیری ز ند های سووو مان حانی  نا»رو مارادا « متروم  سوو
 Smaradahana در میان مردم شوود، از این ابزار نیز برای تبلیغ اسوولام اسووتفاده کرد  « پوچونگ»( وAgus 

Sunyoto, 2016:210.) 
 . ابزارهای هنری محلی در تبلیغ دینی.۴

ها در گسترش دین بوده است. شاستفاده از ابزارهای هنری بومی و محلی برای تبلیغ اسلام، یکی از مؤررترین رو
نگ   نهSunan Bonangسووونان بونا یای  نام (، یکی از اول به  ندونزی، از ابزار هنری محلی  نه ا «  بونانگ»گا

 Bonangکرد. بونانگ نوعی سوواز فلزی زردرنگ اسووت که در وسووط  ن یک ( برای تبلیغ اسوولام اسووتفاده می
ستگی وجود دارد. هنگامی که با چوب نرم به  ضربه زده میبرج ستگی  صدایی زیبا تولید میاین برج کند. شود، 

 گذاشت.سونان بونانگ به دلیل مهارت بالا در نواختن این ساز، تیریر عمیقی بر شنوندگان خود می
های اسلامی بودند. به این ترتیب، مخاطبان بدون اینکه داد، حاوی  موزههایی که سونان بونانگ  موزش میترانه

ساس اجبا سلام جذب میاح سمت پذیرش تعالیم ا شتیاق فراوان به  های معروف شدند. یکی از ترانهر کنند، با ا
 (.Labib MZ, 1195:60 دوای دل( است  « Tombo Ati»او، 

( نیز مانند دیگر اولیا، از رویکرد اجتماعی برای تبلیغ اسوولام اسووتفاده Sunan Kalijagaسووونان کالیجاگا  
کرد و این روش مورد اسووتقبال کسووانی معرفی می Wayang)1«  وایانگ»از طریق اجرای کرد. او اسوولام را می

شگفتقرار می سونان کالیجاگا با توانایی  انگیز خود به عنوان گرفت که هنوز به عقاید دینی قدیمی پایبند بودند. 
صه« دالانگ» سکگو و حرکت ق صحنه ظاهر میدهنده عرو ناطق جاوۀ رربی با شد. او در مهای وایانگ( روی 

 کرد.ها در اجراهای هنری خود استفاده میشد و از این نامهای مستعار مختلفی شناخته مینام
سونگو، به ویژه سونان کالیجاگا، در تحول هنر وایانگ از شکل ساده های انسانی روی ی نقاشینقش بزرگ ولیا

انه، تا شکل کنونی  ن، سهم بزرگی در توسعۀ هنر ( و اشعار عارفGamelan«  گاملان»کارذ، همراه با سازهای 
 (.Agus Sunyoto, 2016:255و فرهنگ نوسانتارا  اندونزی( داشته است  

                                                      
 .رایج بوده استای، اندونزی ای که در فرهنگ جاوهبازی سایهاشکل سنتی از بازی عروسک خیمه شب 1
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 . رفاه اجتماعی مردم و رفع نیازهای آنان در تبلیغ دین.۵
 های ولیاسووونگو درترین روشتوجه به وضووعیت عمومی مردم و تلاش برای بهبود رفاه اجتماعی، یکی از مهم

جذب مردم به سوووی خود و ارائۀ تعالیم اسوولامی بود. ولیاسووونگو با درک عمیق از نیازهای اجتماعی مردم، به 
هایی دلسوووز و رمخوار در دل جامعه جای گرفتند و محبت  نها در قلب مردم نفوذ کرد. این ارتبا  عنوان انسووان

های اسلام را توانستند  موزهگو به راحتی میکرد که در  ن ولیاسونعاطفی و سرشار از محبت، فضایی ایجاد می
به مردم انتقال دهند. مردم نیز، با دیدن این عالمان دلسوز و همراه، سخنان و نصایح  نها را از صمیم قلب پذیرفته 

  وردند که ولیاسونگو در  ن پرورش یافته بودند.و به دینی ایمان می
ی اجتماعی قوی، توجه گانه و مبلغان اندونزیایی، با روحیهنه (، یکی از اولیایSunan Drajatسونان دراجات  

ای به فقرا و نیازمندان داشوت و اولویت کار خود را بر بهبود رفاه اجتماعی این قشور گذاشوته بود. او به دلیل ویژه
اساسی معروف شد و هفت  موزۀ « Pepali Pintu»رویکرد اجتماعی و رسیدگی به فقرا، در میان مردم به عنوان 

 ها عبارتند از:  های زندگی به مردم  موزش داد. این  موزهرا به عنوان پایه
 . ایجاد همبستگی و تسامح میان مردم  خوشحال کردن دل مردم(.1
 . مراقبت از نفس در هنگام خوشحالی  در زمان شادی، همیشه یاد خدا را حفم کنید و مراقب باشید(.2
 رو زیاد توجه نکنید(. برای دستیابی به  رزوها تلاش کنید و به موانع پیش . تلاش برای رسیدن به  رزوها3
 . کنترل هوای نفس  همیشه با تمایلات نفسانی مبارزه کنید(.4
  ید و در سکوت، راه  زادی و عظمت وجود دارد(.. سکوت  در خلوت، سکوت به دست می۵
  ید(.وقت به دست مینماز پنجوقت  عظمت ظاهری و باطنی از طریق . مراعات نماز پنج۶
. احساس مسئولیت نسبت به دیگران  به نابینا عصا بدهید، به فرد برهنه لباس بپوشانید، و به فردی که در باران ۷

 (.Agus Sunyoto, 2016:245مانده، پناه دهید(  
شوودند، پای درد دل  نها میصووورت مسووتقیم با مردم همراه نکتۀ قابل توجه این اسووت که برخی از این مبلغان به

شکلات  نمی صاً به رفع نیازها و م شخ ستند و  ش سونان قدوس  ها اقدام مین (، یکی Sunan Kudusکردند. 
دیگر از ولیاسووونگو، در رعایت شووریعت اسوولام بسوویار قاطع بود، اما با رویکردی دوسووتانه و اجتماعی به مردم 

 (.Agus Sunyoto, 2016:245کرد  رطرف میها را بشد و مستقیماً نیازهای  ننزدیک می
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 الدین رومی و ولی́سونگومولانا جلال
الدین رومی و زمانی زندگی مولانا جلالشووود، همیکی از موضوووعاتی که در میان نخبگان اندونزی مطرح می

در  ولیاسووونگو در یک دوره تاریخی  قرن شووشووم هجری( اسووت.  نها بر این باورند که ولیاسووونگو اسوولام را
الدین رومی اسوولام را در ترکیه گسووترش دادند. هر دو به عنوان اندونزی، به ویژه در جزیرۀ جاوه، و مولانا جلال

 ای در جامعه خود داشتهااند.شناخته شده و نفوذ گسترده« ولی خدا»
ها از هنرهای هر دو بر این عقیده بودند که برای مسوولمان بودن، نیازی به ترک فرهنگ محلی نیسووت. در واقع،  ن

ستفاده می سلامی ا سترش تعالیم ا های . یکی از ویژگی(Nasaruddin Umar, 2019:86 کردند محلی برای گ
مشترک این عارفان، سفرهای تبلیغی  نها به مناطق مختلف بود.  نها در عین داشتن عقاید مذهبی محکم، همواره 

کید داشتند.ادیان مختلف حمایت می میز بین پیروان ی مدارا و همزیستی مسالمتاز اندیشه  کردند و بر  ن تی
الدین رومی و ولیاسووونگو این بود که  نها در عین تلاش برای شووناخت از دیگر نقا  مشووترک بین مولانا جلال

سائل اجتماعی، با تمام گروه شینان و حاکمان، عمیق م صرن های جامعه، از جمله افراد طبقۀ پایین، کار فرینان، ق
گاه از دربار شوواهان فاصووله نگرفتند و حتی برخی از فرزندان ولیاسووونگو با زدیک داشووتند.  نها هیچارتبا  ن
 های سلطنتی ازدواج کردند.خانواده

شه شعار و اندی شه و شاید یکی از دلایل رواج ا شباهت در اندی های مولانا و ترجمۀ  رار او در اندونزی، همین 
سونگ شهارتبا  فکری بین مولانا و ولیا شد. هرچند روح عرفانی حاکم بر اندی های مولانا نیز نقطۀ عطفی در و با

 شود.  های ولی سونگو محسوب میسنخ بودن نسبی  ن با اندیشههم

 گیریبندی و نتیجهجمع
سی نقش اولیای نه ضر با هدف برر سلام در اندونزی، با بهرهمقالۀ حا سترش ا سونگو( در گ گیری از گانه  ولی 

شیوه-تاریخیرویکرد  صیتتحلیلی و منابع مکتوب و میدانی، به تحلیل  شخ های دینی و تیریر های تبلیغی این 
 .عمیق  نان بر پذیرش اسلام در جامعۀ بومی اندونزی پرداخته است

 :دهد که موفقیت ولی سونگو در تبلیغ اسلام، مرهون چند عامل کلیدی بوده استهای پژوهش نشان مییافته
گیری از عناصر هنری و فرهنگی محلی نظیر ولی سونگو با بهره :فرهنگ و خرد بومیتوجه به  .1

هایی های اسلامی را در قالبهای بومی،  موزههای سنتی وایانگ، و بازیموسیقی گاملن، نمایش
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سو با ذوق فرهنگی مردم ارائه دادند. این رویکرد باعث شد اسلام بدون پذیر و همقابل فهم، دل
 .فرهنگی و با نوعی همزیستی طبیعی در جامعه نفوذ کندمقاومت 

یق مدل  .2 های اخلاقی با تبیین  موزه :«(Moh Limo) پنج تابو»ترویج اصول اخلاقی از طر
های الکلی، دزدی، زنا و مواد مخدر، ولی سونگو توانستند هنجارهای چون پرهیز از قمار، نوشیدنی

 .زندگی روزمره مردم نهادینه سازند اجرا دراسلامی را در قالبی ساده و قابل
برخی از ولی سونگو، از جمله سونان گری، با  :پیوندی دین، آموزش و سیاست فرهنگیهم .3

گیری از ابزارهای  موزشی و فرهنگی،  مدارس دینی سنتی( و بهره پسانترنتیسیس نهادهایی مانند 
گاه و متعهد را تربیت کنن -د.  نان دین را با تربیت سیاسیتوانستند نسلی جدید از مسلمانان  

 .ساز تحولی پایدار شدنداجتماعی  میخته و زمینه
رسانی، و رفع تعامل مثبت با جامعه، خدمت :گویی به نیازهای اجتماعی و معیشتی مردمپاسخ .4

نیازهای اقتصادی و اجتماعی مردم، از دیگر عوامل موفقیت  نان بود. این امر موجب اعتماد عمومی 
 .محور شدعنوان دینی کار مد و انسانبه به اسلام

این مقاله نشان داد که ولی سونگو، همانند  :الدین رومیشباهت گفتمانی با رویکرد مولانا جلال .۵
کید  نان بر همزیستی  مولانا، از زبان هنر، عشق، و مدارا برای تبلیغ اسلام استفاده کردند. تی

بوم فرهنگی بدل از گفتمان دینی سازگار با زیست  میز و اخلاق معنوی، به الگویی موفقمسالمت
 .شد

های نرم، سازی دین و تبلیغ دینی در قالبفرد از بومیای منحصربهدر مجموع، تجربه تاریخی ولی سونگو نمونه
بخش برای مطالعات تطبیقی در عرصووۀ تبلیغ تواند الگویی الهامای که میمحور اسووت؛ تجربهفرهنگی و اخلاق

 .شمار رودجوامع چندفرهنگی امروز نیز بهدینی در 

 پیشنهادات
 دهیم:در راستای تکمیل اطلاعات مفید، پیشنهادات ذیل را به پژوهشگران عزیز ارائه می

 سونگو بر جامعۀ اندونزی امروز.انجام تحقیقات بیشتر در مورد تیریرات فرهنگی و اجتماعی ولی -
 سونگو و مبلغان اسلامی در دیگر مناطق جهان.های تبلیغی ولیبررسی تطبیقی بین روش -
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 گرای امروزی.سونگو در تبلیغ اسلام در جوامع چندفرهنگی و کثرتهای مشابه ولیاستفاده از روش -
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